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UWAGIWSTEPNE. STATUS QUAESTIONIS

Poemat Lukrecjusza De rerum natura, w ktérym poeta przedstawia w jezyku
taciniskim gtéwne treéci nauki epikurejskiej, pozostaje dla filologow klasycznych
ciagle jeszcze niezbadanym do konca obszarem. Dla badacza, ktéry zechce po-
$wigci¢ mu swoj czas i zainteresowanie, stanowi material do gruntownych i wie-
lokierunkowych studiow. A przy tym dzielo De rerum natura okazuje sie w lektu-
rze niezwykle interesujace i bogate tematycznie. Obok nauki o tresci fizycznej,
ktora — jak stwierdza sam autor poematu — quoniam haec ratio plerumque videtur
/ tristior esse quibus non est tractata (IV 18-19)!, zawiera rozwazania, ktére prze-
mawiaja bezposrednio do wrazliwo$ci réwniez wspolczesnego czytelnika.

Do tych rozwazan mozna zaliczy¢ przede wszystkim wiersze, w ktérych
autor przedmiotem swego zainteresowania czyni szeroko pojeta nauke o mo-
ralnosci, mimo iz poeta nigdzie w swoim dziele nie wspomina o tym, ze jego
zamierzeniem jest przedstawienie epikurejskiej doktryny etycznej. Przeciwnie,
juz w poczatkowych wierszach poematu sugeruje wyraznie ,fizyczng” tre§¢ swo-
jego dziela, gdy, zwracajac sie do bogini Wenus, stwierdza, ze zamierza w swo-
im utworze skupic si¢ na problemach przyrodniczych (de rerum natura pangere
conor 1 24-25). Przedmiotem swojej twérczosci czyni jednak nie tylko wyktad
atomistycznej fizyki Epikura, lecz podejmuje takze wyraznie refleksje na temat
warto$ci moralnych w zyciu czlowieka, ktére stanowia zasadniczy przedmiot
podjetych w tej pracy badan.

Nalezy zwr6ci¢ uwage na fakt, ze w §wiecie grecko-rzymskim odnajdujemy
wiele dziel, ktérym autorzy nadali tytul peri physeos i ktérych tre$¢ jest poswie-
cona zagadnieniom przyrodniczym?. Stad wydaje sie zrozumiale, ze wlasnie
w nich - a zwlaszcza w liczacym trzydzie$ci siedem ksiag dziele samego Epikura
— doszukiwano sie zrédet i wzoréw dla poematu Lukrecjusza. Nie ma jednak
zgody wsrdd badaczy w kwestii, czy i w jakiej mierze Lukrecjusz, wykorzystujac
w swoim poemacie ten charakterystyczny tytul, nawigzywat do przyrodnicze;
treéci dziel poprzednikéw (zob. Biscuso, 2015: 148-197). Poemat Lukrecjusza

' Wszystkie oryginalne cytaty z poematu Lukrecjusza podaje za: Martin, J.
(1963); przeklady zas za: Tytus Lukrecjusz Karus (1958). Przy cytatach oryginalnych
bez podania autora, autorem jest Lukrecjusz.

? Tlepi Obocws, (Peri Physeos) to tytul wykorzystany przez kilku starozytnych
filozoféw, zwlaszcza przedsokratykéw (Anaksymander, Ksenofanes, Heraklit, Melis-
sos z Samos, Empedokles). Zob. Kirk, Raven, Schofield, 1999: 111, 171, 188, 281, 384.
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z tekstami prekursoréw moze laczy¢ przede wszystkim forma i charakter gatun-
ku oraz che¢ nasladowania Epikura, a nie tematyczna ciaglo$¢ przekazywanych
mys$li. Takie wyjasnienie wydaje sie sugerowaé D. Sedley (1998: 8), ktéry za-
uwaza, ze Lukrecjusz chociaz inspirowal si¢ w swojej pracy dzietem Epikura Peri
physeos, to jednak odszedt od struktury tekstu filozofa z Samos i stworzyl dzielo
catkowicie odmienne od ujecia swojego mistrza®. Za angielskim badaczem uwa-
zam, ze dzielo De rerum natura, mimo swego tytulu, nie jest jedynie wykladem
epikurejskiej fizyki. Podobnie jak sam Epikur w Liscie do Herodota — dotyczacym
zasadniczo fizyki — zawarl takze elementy z zakresu kanoniki oraz etyki® tak tez
Lukrecjusz uczynil w swoim poemacie. O szczegdlnym zainteresowaniu Epiku-
ra nauka o moralnosci §wiadcza proporcje, w jakich pozostaja wzgledem siebie
podejmowane przez niego tematy® oraz charakter samej jego nauki. Zasadnicza
role etyki w systemie Epikura podkresla Sekstus Empiryk (Adv. Math. XI 169),

3 Zalezno$é Lukrecjusza od Epikura D. Sedley (1998: 8) okresla mianem ,filozo-
ficznej inspiracji” (philosophical inspiration).

* Epikur wspomina chociazby o zaleznosciach miedzy poznaniem fizyki a etyka
(DL X 78) oraz o strachu i afektach, ktére stanowia element rozwazan z zakresu etyki
(DL X 81). Tematy te zostaly rozwiniete przez Lukrecjusza w jego opracowaniu epiku-
rejskiej filozofii. Zob. tez: Mecci, 2018: 195-204.

5 Patrz: DL X 26-29. Epikurowi przypisywano autorstwo bardzo wielu tekstow,
sposéréd ktérych jednak zachowalo sie niewiele. H. Usener (1887: 85-90) wymienia
kilku autoréw, ktérzy daja tego §wiadectwo m.in. Arrianusa (Epict. Dissert. I 20, 19),
Seneke (Epist. 46, 1), Plutarcha (De occulte vivendo 3 p. 1129a) i Cycerona (Tusc. disp.
11 3, 8). Sposréd przypisywanych Epikurowi przez DL ponad 300 zwojow tekstéw
(z ktérych jako najlepsze wymienia 40) oraz listéw do utworéw o charakterze fizycz-
nym zaliczy¢ mozna bez watpienia rozprawy: O przyrodzie, O atomach i prézni, Wy-
cigg z ksiqg przeciwko fizykom, O kqcie w atomie. Do nich najprawdopodobniej nalezaly
réwniez ksiegi O widzeniu, O dotyku, O podobiznach, O wyobraZzni. Mozna by je bylo
zaliczy¢ réwniez do ksiag kanonicznych dotyczacych poznania rzeczy, jednakze DL
wyraznie podkresla, ze do dziel pos§wieconych tej tematyce nalezal przede wszystkim
utwor pt. Kanon (O kryterium). Zagadnienia etyczne pojawiaja si¢ w nastepujacych
tekstach: O milosci, O wyborze i unikaniu, O najwyzszym dobru, O bogach, O poboz-
nosci, O sposobie zycia, O dzialaniu sprawiedliwym, O przeznaczeniu, O sprawiedliwosci
i innych cnotach, O podarunkach i wdzigcznosci. Pozostaje jeszcze kilkanascie tytulow,
ktére trudno sklasyfikowaé, zwlaszcza te dzieta, w ktérych tytule pojawia sie czyjes
imie (Hegesianaks, Chairedemos, Anaksymenes, Aristobulos, Polimedes i inne). Polemika
bowiem mogta w nich przebiega¢ na kazdej filozoficznej plaszczyznie. Zachowaly sie
badz niewielkie fragmenty kilku dziel, badZ wzmianki u innych autoréw. Omawia je
Usener (1887: 85-176) w czeéci po§wigconej zachowanym fragmentom. Wydaje mi
sie jednak, iz zaréwno utwory fizyczno-kanoniczne, jak i etyczne zawierajg co$ z siebie
nawzajem, gdyz taki charakter miata epikurejska filozofia, w ktérej dochodzi do wza-
jemnego uzupelniania si¢ i wspotzalezno$ci poruszanych dziedzin refleksji filozoficzne;.
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ktory pisze, iz filozofia w pojeciu Epikura to ,czynnos¢, ktora przez rozumowa-
nie i refleksje sprowadza szczescie zycia” (zob. Usener, 1887: 169). Oczywiscie
nauka etyczna nie jest dziedzing catkowicie wyizolowana z kontekstu wszystkich
mozliwych probleméw i zupelnie niezalezng od pozostatych sfer ludzkiej egzy-
stencji. Przeciwnie, wystepuje w $cistym zwiazku z pozostatymi dziedzinami
filozofii. Diogenes Laertios w X ksiedze Zywotdw i pogladéw stynnych filozoféw,
ktora jest poswiecona zyciu i tworczosci Epikura, wyraznie stwierdza, ze juz
w czasach starozytnych filozofig epikurejska dzielono na trzy podstawowe dziaty,
a mianowicie na fizyke, kanonike i etyke (DL X 30). Nie podlega dyskusji fakt,
ze etyka jest w filozofii Epikura najwazniejszym elementem sktadowym, nato-
miast co do pozostalych nurtéw Diogenes Laertios stwierdza, iz Epikurejczycy
ujmowali je wspélnie. Wspomina o tym réwniez Adam Krokiewicz (1961: 57) pi-
szac, ze Epikur ,uznawat tylko dwie czeéci filozofii, a mianowicie fizyke i etyke;
dialektyke odrzucil jako golostowna i zbyteczna, a nawet szkodliwa, bo na bez-
droza czczej spekulacji sprowadzajaca doktryng” (por. DL X 31,37 in.).

Fakt uznania przez zalozyciela Ogrodu etyki za pewnego rodzaju principium
cacumenque dociekan filozoficznych nie budzi zadnego zdziwienia, gdyz tego
rodzaju nastawienie w sposob naturalny wpisuje sie w charakterystyczny dla
systemow hellenistycznych dyskurs filozoficzny. Epoka hellenistyczna uznawana
jest za okres intelektualno-duchowej przemiany, kiedy filozofia traci swoj ,teo-
retyczny” charakter — ktéry dominuje w mysli Platona i Arystotelesa — a zaczy-
na koncentrowac sie przede wszystkim na znalezieniu odpowiedzi na pytanie,
w jaki sposéb czlowiek moze osiagna¢ szczescie. Filozofia w czasach Epikura
przestaje by¢ postulowana przez Arystotelesa madro$cia teoretyczna, a staje sie
madro$cia praktyczna®. ,Ponad nauka i madroscia teoretyczna (sophia) zostaje
umieszczona madro$é praktyczna (phronesis)” (Reale, 2003: 364)”. Tego ro-
dzaju $wiatopogladowa transformacja oznacza odejscie w nowopowstajacych
doktrynach od niekiedy enigmatycznych dla odbiorcéw rozwazan metafizycz-
nych ku bezpo$redniemu ukazaniu ludziom tego, co dobre, a co zle, co zatem
powinno by¢ celem ludzkich dazen i kierowa¢ ludzkim postepowaniem. Pojecie

¢ J. Domanski ujmuje to w nastepujacy sposob: ,0d Platona poprzez metafilo-
zoficzng refleksje filozoféw hellenistycznych az do Plotyna communis philosophorum
opinio méwi nam, ze aby by¢ naprawde filozofem, nie wystarczy wiedzie¢, jak przejs¢
przez wlasne zycie; nalezy ponadto zy¢ w pelnej zgodzie z ta wiedza. Zycie filozofa,
jego postepowanie i osobowo$¢ stanowia wiec dopelnienie catkowitego, integralnego
pojecia filozofii”. (Domanski, 1996: 10 in.). To zdanie mozna uznaé réwniez za cha-
rakterystyke systemu Epikura i samej jego osoby, majac na wzgledzie to, co przekazuja
o jego charakterze Zrédla. Ponadto o przemianach w pojmowaniu nauki w ré6znych
systemach filozoficznych mozna przeczytaé w: Jaroszynski, 2002: 21-123 (czg$é po-
$wigcona czasom starozytnym).

7 Por. DL, Epist. Ad Moen. 132.
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ethosu, jakie proponuje Epikur, a za nim Lukrecjusz, nie wiaze si¢ z ,cnotg po-
lityczng”, ktora utozsamia cztowieka z obywatelem, lecz jest etosem jednostki,
czyli dotyczy indywidualnego czlowieka postrzeganego w oderwaniu od zycia
politycznego (por. Reale, 2003: 365).

Nalezy pamietaé, ze wyjatkowa okolicznoscia determinujaca dyskurs o Lu-
krecjuszu jest fakt, ze w przeciwienistwie do swojego nauczyciela nie stworzyl
wiecej dziel, ktore w sposob bardziej szczegélowy ukazalyby przedstawiona
przez niego doktryne, a przede wszystkim tak wazna dla epikurejczykow ety-
ke. Wiadomo, iz etyka stanowila zasadnicza cz¢$¢ rozwazan filozofa z Samos,
co podkresla w swoim opracowaniu chociazby G. Reale (1999: 186), ktérego
zdaniem Epikur ,potwierdza wprawdzie koniecznos¢ ontologii jako podstawy
do etyki, ale odwraca hierarchie platorisko-arystotelesowska i uznaje wyzszo$¢
etyki nad fizyka (nad ontologia)”. W kontekscie powyzszych stéw mozna zro-
zumie(, Ze z powodu dostrzeganej niezgodnosci pomiedzy pogladami Epikura,
a sposobem ich przedstawienia w dziele Lukrecjusza, badacze zaczeli podkre-
$la¢ brak w dziele rzymskiego poety szerokiego oméwienia tego pryncypialnego
skladnika doktryny zalozyciela Ogrodu, jaka stanowila etyka®. Tego rodzaju wy-
kladnia poematu Lukrecjusza jawi si¢ jednak jako uproszczenie, gdyz w tekscie
dziela O rzeczywistosci — o czym wspominalam powyzej — kryje sie bardzo wiele
tre$ci wykraczajacych poza zakres doktryny fizyczne;j.

Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze sama nauka Epikura wciaz budzi
ogromne zainteresowanie wérdd badaczy. Do tej pory powstato stosunkowo
wiele opracowan, w ktérych mozna przeczytac o zalozeniach doktryny etycznej
filozofa z Samos’. Pojawiaja sie coraz to nowe monografie poruszajace problemy
doktryny epikurejskiej: Bailey (1928), Farrington (1964), Konstan (1973), Gi-
gante (1983), Clay (1983), Asmis (1984), Mitsis (1988), Mueller (1991), Annas
(1992), Nussbaum (1994), Warren (2002), Gordon & Suits (2003), Lillegard

$ Lukrecjusz bowiem zadnej ksiggi poematu explicite nie poswieca wylozeniu na-
uki etycznej swojego mistrza. Uznano takze, ze chociaz poemat De rerum natura skupia
sie gléwnie na zagadnieniach fizycznych i nie znajdujemy w nim nauki etycznej wylo-
zonej w tak klarowny sposéb, w jaki uczynit to Epikur, to jednak wystarczy wysnud su-
gestie, ze przestanie calego poematu ma charakter etyczny, aby wykaza¢, iz Lukrecjusz
w pelni realizuje postulaty epikurejskiej doktryny i jej tworcy.

® W Polsce juz w 1917 roku w Krakowie pojawia sie dzielo ks. dra St. Zegarlin-
skiego pt. Nauka moralna Epikura a chrzescijariskie zapatrywanie na najwyzsze dobro
czlowieka, w ktérym znajduje si¢ oméwienie podstawowych zasad epikurejskiej nauki
o moralnosci. Nalezy ponadto przynajmniej wspomnie¢ o dwéch dzietach A. Krokie-
wicza, a mianowicie wydanej w 1929 roku Nauce Epikura i ogtoszonym w roku 1961 He-
donizmie Epikura. Pojawia si¢ takze ksiazka Hedonistyczna etyka Epikura, ktérej autorka
jestuczennica A. Krokiewicza, M. Pakcifiska. Réwniez w nastepnych latach nie stabnie
zainteresowanie Epikurem.
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(2003), oraz artykuty dotyczace szczegdlowych koncepcji epikurejskiej filozofii,
na przyklad: Sieron (1983), Armstrong (1997), Cooper (1998), Woolf (2004),
Warren (2006), Konstan (2008) czy Tsouna (2018).

W znacznej czeéci opracowan autorzy, omawiajac zasady epikurejskiej filo-
zofii, odwoluja sie nie tylko do pism Epikura — z ktérych wigkszo$¢ nie docho-
wala si¢ do naszych czaséw, a niektére poglady znane sa jedynie z fragmentéw
dzielinnych twércéw — ale przede wszystkim do poematu Lukrecjusza, traktujac
nauki zawarte w lacinskim dziele O rzeczywistosci tak, jakby pochodzity bezpo-
$rednio od samego Mistrza. Tymczasem, niezaleznie od faktu, ze Epikur gto-
sil, iz stworzona przez niego doktryna jest ostateczng i skoniczong wersja nauki
o $wiecie i ludziach, obu myslicieli dzielg wieki, a takze okolicznosci, w ktorych
powstaje poemat De rerum natura. Bez watpienia Lukrecjusz podaza w swoich
rozwazaniach za mysla Epikura, ale jest nie tyle epigonem, co kontynuatorem
epikurejskiej nauki o moralno$ci, poniewaz na ksztalt koncepcji, ktora przedsta-
wia, maja wplyw zaréwno inne juz warunki zewnetrzne (por. Farrington, 1967
20; Rebeggiani, 2019: 1-23), jak i jego wlasne predyspozycje. Zgadzam si¢ z kon-
cepcja Roberta D. Browna (1987: 3), ktéry zauwaza, iz ogrom doktryny Epikura
zostaje przez Lukrecjusza znaczaco zawezony i uporzadkowany, ale ujecie to nie
jest jedynie zwyklym streszczeniem, gdyz Lukrecjusz dzigki swoim umiejetno-
$ciom, intelektowi i darowi wyobrazni sprawia, Ze jego wizja znacznie przekracza
delimitacje wyznaczone przez zasady rzadzace sztuka tworzenia epitome'’.

Powszechne powolywanie si¢ przez autoréw artykutéw i monografii doty-
czacych koncepcji Epikura na poemat Lukrecjusza, sktania do zastanowienia
sie nad kwestia, czy zawarta w jego poetyckim traktacie De rerum natura na-
uka etyczna juz sama w sobie nie stanowi na tyle samodzielnej koncepcji, aby
zastugiwala na opisanie i analize. Zwlaszcza, gdy nierozstrzygniety dotychczas
pozostaje dylemat zwiazany ze znaczeniem, jakie nadaje etyce Lukrecjusz, ktory
niejako wbrew doktrynalnym zalozeniom epikureizmu — o czym juz wczesniej
pisalam — nie czyni jej przedmiotem zadnej cze$ci swojego dzieta.

Wéréd licznych opracowan po$wigconych Lukrecjuszowi, prace poruszajace
problematyke etyczna obecna w jego utworze, napisane od konca XIX do XXI
wieku, dzielg si¢ w zasadzie na dwie grupy. Pierwsza z nich stanowia dziela obej-
mujace calo$¢ dorobku rzymskiego poety. Uwzgledniaja one tres¢ catego po-
ematu, czyli zaréwno rozwazania fizyczne, jak i etyczne, przedstawiaja ponadto
osobowo$¢ autora, czasy i okoliczno$ci powstania dziela, styl utworu, a takze re-
cepcje poematu w czasach pézniejszych. Opracowaniami tego typu w literaturze

' Brown, 1987: 3. “The vast body of Epicurean doctrine is reduced by Lucretius
to a compact, orderly, and integrated exposition, firmly outlined in design and vividly
effected in detail. It is no mere summary. Harnessing his skills of observation to a po-
werful imagination and intellect, Lucretius unfolds a materialistic vision of existence
which far transcends the limitations of a derivative epitome”.
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sa ksigzki K. Lesniaka (1960), J. Korpantego (1991) czy L. Frantantuona (2015),
ktore zawieraja wszechstronng analize poematu O rzeczywistosci. Drugim rodza-
jem opracowan, w ktérych autorzy odnoszg sie do etyki epikurejskiej Lukrecju-
sza, s3 prace w calosci badz czesciowo poswiecone oméwieniu poszczegdlnych
zagadnien znajdujacej wyraz u Lukrecjusza doktryny etycznej. Wlasne koncep-
cje dotyczace utworu Lukrecjusza przedstawiaja miedzy innymi Morselli (1892),
Merlan (1950), Giancotti (1959), Boyancé (1963), Farrington (1967), Schrijvers
(1970), Nichols (1976), Nowicki (1983a), Danek (1984), Cox (1986), Brown
(1987), Korpanty (1988), Gale (1994; 2001), Nussbaum (1994), Pigoniowa
(1995), Algra (1997), Pawlaczyk (1997), Sedley (1998), Castagna (2000), O’Ke-
efe (2003), Olberding (2005), MacGillivray (2010), Shelton (2012), Eckerman
(2013), Rider (2014), Holmes (2014), Beretta (2015), McConnell (2018) czy Mit-
sis (2018). Interesujace zbiory artykuléw ogtlosili réwniez D. R. Dudley (1967)
oraz J. Classen (1986). Mozna réwniez natrafi¢ na liczne publikacje, w ktérych
znajduja sie¢ odwotania do konkretnych zagadnien poruszanych przez Lukrecju-
sza, ktore pojawiaja sie w dzielach innych autoréw starozytnych oraz informacje
na temat wspélczesnej recepcji owych mysli (zob. Poignault, 1998; Gillespie,
Hardie, 2007; Norbrook et al., 2016). We wszystkich tego rodzaju pozycjach
znajduje sie szersze badz wezsze oméwienie nauki o moralnosci, niemniej zaden
z autoréw nie czyni jej zasadniczym tematem swych rozwazan. W konsekwencji
brakuje w wyzej wymienionych opracowaniach calosciowego spojrzenia na spra-
wy etyczne oraz odpowiedzi na nurtujace mnie pytania.

Analiza poematu Lukrecjusza jako przede wszystkim wykladni epikurejskiej
fizyki z pewnym jedynie wydZwigkiem etycznym'' wywoluje dodatkowo szereg
komplikacji interpretacyjnych. W jaki bowiem sposéb nalezatoby rozumie¢ fakt,
iz poeta, ktory pragnie nasladowac Epikura, jedynie poprzez wyklad fizyki bylby
zdolny ukaza¢ to wszystko, co niegdy$ Epikur ,objawil z ust prawdomoéwnych”?
(VI6). Sam Lukrecjusz w trzeciej ksiedze poematu podkresla, ze filozof z Samos
nauczal nie tylko o zasadach rzadzacych przyroda, lecz takze o najwyzszym dobru
(summum bonum) oraz drodze (via), ktéra nalezy podaza¢, aby to dobro osiagnaé
(II1 26-28)">. Nauczanie fizyki nie wyklucza jednoczesnego wyktadu etyki, bo-
wiem, jak ujat to John R. Lenz (2011: 103), ,science leads to better ethics and fuller

! Zwolennikami tej koncepciji sa C. Bailey (1950: 22): “Lucretius, as has been
seen, accepted the philosophy of Epicurus whole-heartedly and it was his aim to set
forth the physical theories of Epicurus in Latin verse: other aspects of Epicureanism,
the canonica, or principles of thought, the moral theory, and his master’s views of the
nature of the gods and religion crop up from time to time in the poem, but only inci-
dentally and in a partial treatment, which is subordinated to the main purpose and
structure” oraz Kumaniecki (1977: 28).

2 Zob. Epic. Epist. ad Herod. 37 in.,35in., 78 i n.; Epist. ad Pyth. 85in., 871in,,
Rat. Sent. XI.
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humanity based on knowledge of universe”. Nie wydaje si¢ zatem mozliwe, aby
Lukrecjusz, tworzac swoj wyklad doktryny, nie zawart w nim treéci etycznych.
Ze wzgledu na tajemnice, ktora owiana jest posta¢ Lukrecjusza'?, nie moz-
na dokladnie okresli¢ wlaciwych zamierzen poety i celu, jaki przy$wiecal mu
podczas pisania dzieta De rerum natura. Z kart poematu O rzeczywistosci dowia-
dujemy sie, Ze gléwnym pragnieniem Lukrecjusza jest — obok nagladownictwa
Epikura - przyblizenie ludziom za pomoca tworzonej przez siebie poezji (111 1-6;
IV 1-25) jego leczniczej doktryny', uciekajac sie nawet do metody, ktéra M. Gal-
zerano (2017: 33) okreslit mianem ,Shock Therapy”. W tym kontekscie waznym
pojeciem dla zrozumienia dziela Lukrecjusza jest pojecie utilitas. Poeta podkresla
bowiem, ze czlowieka, ktory zapozna sie z trescia jego wykladu, czeka nagroda,
przyjmujaca posta¢ konkretnej korzyséci. Poznanie wylozonej w poemacie nauki,
tlumaczy czytelnikowi poeta, pomoze pokona¢ mu pewne watpliwosci:

quod tibi cognosse in multis erit utile rebus
nec sinet errantem dubitare et quaerere semper
de summa rerum et nostris diffidere dictis (I 331-333)

Odczucie owej korzyséci nie moze by¢ wynikiem poznania jedynie zasad
fizyki. Nie wystarczy bowiem tylko wyposazy¢ czlowieka w wiedze, ale rowniez
trzeba ofiarowa¢ mu pewne instrumenty, ktére beda pomocne w madrym korzy-
staniu z niej. Ponadto trzeba ukaza¢ cel, ktéry bylby wart poniesionych trudow.
Lukrecjusz, jako uczen Epikura powinien zatem zawrze¢ w swoim poemacie
te wszystkie tresci. Czy wywiazal sie z tego zadania w dostateczny sposob?

Dzielo rzymskiego poety wciaz budzi wiele watpliwosci. Nie wiemy, czy bylo
ono w zamierzeniu jedynym utworem, ktéry Lukrecjusz pragnal stworzy¢, czy
moze wstepem do dalszej pracy tworczej i do nasladowania mistrza pod wzgle-
dem wielkosci dokonan. Na korzy$¢ pierwszego pogladu przemawia fakt, ze au-
tor poprzez ukazanie w swoim dziele wielu ré6znych aspektéw funkcjonowania
$wiata i czlowieka, probuje odpowiedzie¢ na wiele pytan dotyczacych etyki, nie
ograniczajac si¢ tym samym tylko do wyktadu fizyki. Lukrecjusz pisze oczywiscie
o zasadach rzadzacych przyroda, ale takze o ludziach, ktorzy sa jej czescia, o du-
szy i poznaniu, o bogach i religii, o chorobach i kataklizmach, o zyciu czlowieka,
o towarzyszacych mu uczuciach i wzbudzajacej lek smierci. W kontekscie filozofii
Epikura cel tych zabiegéw wydaje si¢ jasny. Jest nim uwolnienie ludzi od bélu
i strachu, i zastapienie tych stanéw odczuciem wewnetrznej radosci (IV 2-7).

'3 Por. éw. Hieronim, Chron. 149; Stacjusz, Sil. 11.7.76. Zob. tez: Wormell, 1967:
35-37; Gain, 1969: 545-53.

* Lukrecjusz w poemacie przyréwnuje si¢ do medyka (IV 11-25), co moz-
na by uzna¢ za nawiazanie do stworzonego przez Epikura czwérmianu leczniczego
(tetrapharmakon).
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Lukrecjusz, realizujac swoj cel, tworzy zatem niejako kompendium epiku-
rejskiej doktryny. Obok wasko pojetych trzech podstawowych czesci filozofii
— czyli fizyki, kanoniki i etyki — w jego zakres wchodzi takze antropologia, teo-
logia czy filozofia kultury. Ich poznanie, zrozumienie i wykorzystanie tej wiedzy
w zyciu jest niezbedne dla osiagnigcia epikurejskiej ataraksji.

Wieloplaszczyznowo$¢ i wielowatkowosé poematu De rerum natura wydaje
sie tez $cidle korespondowac z postulatem Epikura, ktéry we wspomnianym juz
Liscie do Herodota stwierdza, ze dla mniej zaawansowanych, co nie oznacza mniej
wyksztalconych, odbiorcéw doktryny postanowit sporzadzi¢ skrot calej swojej
filozofii, gdyz w ten sposob umozliwia jej adeptom zapamietanie najwazniejszych
treéci tej nauki. , Albowiem czesto potrzebny nam jest obraz calosci, szczegoty na-
tomiast — zauwaza Epikur — rzadziej. Nalezy przeto ciagle posuwac si¢ naprzéd ku
owej calodci i utrwalaé ja sobie w pamigci...” (DL X 35-36)"S. Ujmujac te sprawe
najprosciej, mozna by powiedzie¢, ze autor cytowanego Listu jest zwolennikiem
calo$ciowego ujmowania wlasnej filozofii i uznaje tego rodzaju forme przedsta-
wiania treéci doktryny za korzystna dla jej odbiorcy. Z podobna sytuacja mozna
sie spotkaé w przypadku poematu O rzeczywistosci. Obecnoéé w dziele Lukrecju-
sza bardzo wielu elementéw nauki Epikura wydaje sie wiec oczywistg konsekwen-
cja postulatow propagowanych przez zalozyciela Ogrodu. I chociaz trudno byloby
uznad, ze rzymski poeta kieruje swoj tekst do mniej wyedukowanych odbiorcow
— awrecz przeciwnie — wydaje sie, Ze przyjmujac strategie polegajaca na szybszym
zapamietaniu zalozen doktryny (memorization), poprzez stworzenie niejako jej
skréconej wersiji (epitomes), Lukrecjusz zwracal sig do wyksztalconej elity Rzymu,
w zwiazku z tym, jak stusznie zauwaza E. D. MacGillivray (2010: 112), poecie
podczas tworzenia dzieta przy$wiecala idea ,to impress not to simplify”.

Traktowanie dziela Lukrecjusza jako kompendium epikurejskiej filozofii
wydaja si¢ takze uzasadniaé przeprowadzone dotychczas badania. Ich wyniki
sugeruja, ze Lukrecjusz, wbrew pozorom, nie pomija i nie deprecjonuje poza-
fizycznych kwestii w swoim poemacie, chociaz nie po§wigca im osobnej czeéci
dziela. Dostrzega ten fakt chociazby M. Serres (1977: 10), ktéry wyraznie pod-
kresla, Ze poemat Lukrecjusza nie powinien by¢ odczytywany wylacznie jako
traktat o fizyce.

Ten zauwazalny brak w literaturze przedmiotu oraz moje wlasne studia
nad zawarta w piatej ksiedze poematu Lukrecjusza koncepcja antropologiczna
— w ktorej Lukrecjusz na tle wykladu o rozwoju biologicznym, gospodarczym
i spolecznym ludzkosci wielokrotnie powraca do zagadnieni natury moralnej
(zob. Grzelak-Krzymianowska, 2002) oraz inne wywody o tresci etycznej, kté-
re mozna odnalez¢ w wierszach poematu - sklonily mnie do podjecia analizy
skupionej na tresci i miejscu w utworze owych ,apeli moralnych”.

'S Wiszystkie cytaty z Diogenesa Laertiosa podaje za: Diogenes Laertios (2004).
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Przedmiotem prezentowanej ksiazki jest wiec mozliwie szeroko traktowana
nauka etyczna, ktoéra Lukrecjusz zawarl w swym dziele De rerum natura. Ponie-
waz analiza bedzie prowadzona w dwoch etapach, ksigzka sktada si¢ z dwdch
czedci. Pierwsza z nich jest po§wigcona omdéwieniu miejsca i roli wywodoéw
etycznych w strukturze kompozycyjnej dzieta Lukrecjusza O rzeczywistosci oraz
sposobow i form przejawiania sig refleksji etycznej w poemacie. Druga cze$¢ na-
tomiast skupia si¢ na ukazaniu epikurejskiej drogi ku najwyzszemu dobru oraz
przedstawieniu charakteru tej warto$ci najwyzszej, czyli epikurejskiego szcze-
$cia. Przedstawiony wywod ma na celu wykazanie, ze nauka etyczna jest nie
tylko obecna w poemacie O rzeczywistosci, ale ze zostala ujeta w sposéb szeroki
i mozliwie pelny oraz spelnia ona w nim istotna role i stanowi wazne, czy nawet
zasadnicze przestanie dydaktyczne dzieta Lukrecjusza.

Chcialabym w tym krétkim wprowadzeniu zaznaczy¢, ze praca ta nie pre-
tenduje do poréwnania mysli poety rzymskiego z sadami greckiego tworcy epi-
kureizmu. Jej celem jest przedstawienie nauki etycznej, ktéra dochodzi do glosu
na kartach poematu Lukrecjusza i ukazanie jej w kontek$cie rozwinietej w epo-
kach pézniejszych nauki etycznej.

Problematyka epikurejskiej aksjologii byla i jest przedmiotem badan wielu
uczonych. Liczba opracowan poswieconych owemu zagadnieniu jest dopraw-
dy imponujaca. Mimo to poglady Lukrecjusza dotyczace wartosci etycznych
iszczescia czlowieka nie doczekaly sie kompleksowego opracowania. Nie istnieje
bowiem monografia, ktéra skupialaby sie gléwnie na etyce jako waznym sktad-
niku formy i tre$ci poematu Lukrecjusza De rerum natura. Zazwyczaj przedmiot
ten jest poruszany niejako »yha marginesie" tematu glc’)wnego, kto’ry stanowia roz-
wazania fizyczne badz etyczne samego tworcy koncepcji, czyli Epikura. Okolicz-
nos¢ ta uzasadnia — jak sadze¢ — dodatkowo celowo$¢é mojego przedsiewziecia.

Pomimo jednak sporej literatury po§wieconej problematyce epikureizmu,
w podej$ciu do omawianego przeze mnie zagadnienia, staram si¢ zachowac wla-
sny punkt widzenia w doborze materiatu, jego podziale i przyjetych przeze mnie
interpretacjach. Ich wybér dokonany na potrzeby niniejszej ksiazki trzeba zatem
w jakims$ sensie uzna¢ za arbitralny, a list¢ omawianych zagadnien za niepelna.
Przede wszystkim niedostatecznie uwzglednione s3 tu rozwazania etyczne in-
nych, wezeéniejszych i pozniejszych, przedstawicieli epikureizmu'®. Skoro jednak
niniejsza monografia stawia sobie za cel opis i analiz¢ nauki etycznej obecnej
w poemacie Lukrecjusza, czytelnik powinien wyrozumialtym okiem spojrzeé
na wystepujace w niej pewne skréty i wybaczy¢ autorce niektére pominiete kwe-
stie. Moga one stanowi¢ punkt wyjscia dla dalszych, bardziej szczegélowych
badan nieujetych w tej pracy zagadnien.

16O historii epikureizmu w Rzymie zob. Schiesaro, 2007a: 63-90; MacGillivray,
2010: 90-102; Eckerman, 2013: 785-800; Galzerano, 2019: 19-37.






PROBLEMY TEORETYCZNE
IMETODOLOGICZNE

,Pojecie «etyki» nie nalezy do tych najbardziej jednoznacznych, [i] raczej
nie jest mozliwe jego wzglednie $ciste zdefiniowanie” (Sarnowski, Fryckowski,
1993: 6) — tymi stowami rozpoczyna sie jedno z opracowan poswieconych pro-
blemom etyki na przestrzeni dziejéw. Oczywiscie mozna by poprzestac na po-
dobnym stwierdzeniu i w taki sposéb unikna¢ trudu okreélenia, co kryje si¢
pod tym pojeciem. Wydaje sie jednak, ze precyzyjne ujecie przedmiotu etyki
jest nie tylko mozliwe, ale i nieuniknione, skoro wla$nie 6w termin ujmuje tre-
$ci, na ktdérych skupia sie podjeta w tej ksiazce analiza poematu Lukrecjusza
O rzeczywistosci.

W literaturze przedmiotu spotka¢ si¢ mozna z trzema przynajmniej pojecia-
mi, ktérych znaczenie wydaje si¢ kluczowe w dziedzinie etyki. Sq to mianowicie
okreslenia: ,aksjologia”, ,etyka” i ,moralnos¢”, z ktérych zwlaszcza dwa ostatnie
bywaja czesto uzywane wymiennie. Aksjologia ogélna, zwana teoria wartosci,
nadrzedna pojeciowo w stosunku do etyki i moralnosci, obejmuje zagadnienia
dotyczace wszelkich przedmiotéw cenionych dodatnio lub ujemnie. Zajmuje sie
ona klasyfikowaniem débr, ustalaniem ich hierarchii i rozstrzyganiem, co jest
dobrem najwyzszym, czesto w oddzieleniu od kwestii moralnych (Ossowska,
1963: 360). Etyka natomiast zajmuje si¢ kwestia ocen i klasyfikowaniem zjawisk
z zakresu moralno$ci.

Nalezy podkredli¢ fakt, ze termin ,etyka” nie jest synonimem okreslenia
ymoralnos¢”, lecz ujmuje teorie tejze moralnosci. Sama natomiast moralnosé
Jjest zyciem i dziedzing zycia, wiaze sig z dzialaniem czlowieka” (Wojtyta, 1993:
11). Twérca moralnosci jest wiec czlowiek przez swoje dzialanie. Tworzy ja sam
dla siebie, a takze wspoltworzy ja wtedy, gdy oddzialuje swoim postepowaniem
na innych ludzi. ,Etyka zas jest nauka, zbiorem twierdzen, saddw, ktére jakkol-
wiek niewatpliwie sa nastawione na to, aby kierowa¢ czynami, tym niemniej
znajduja si¢ do tych czynéw w takim stosunku jak swoista teoria do samej prak-
tyki” (Wojtyta, 1993: 11). Dzialanie moralne jest zatem ,dynamicznym stanem
bytowym czlowieka” (Maryniarczyk, 2002: 284), natomiast etyka jest teoria
filozoficzna, ktéra interpretuje to dziatanie. Dlatego istnieje wiele réznorodnych
etyk, zwiazanych z r6znymi koncepcjami i systemami filozofii.

Jako refleksja nad moralnoscia etyka dzieli si¢ na trzy dziedziny wyznaczone
sposobem podejécia do badanego przedmiotu. Nazwa etyka oznacza po pierw-
sze teori¢ powinno$ci moralnej lub moralnej warto$ci postepowania, zyskujac
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w tym znaczeniu miano etyki normatywnej (etyki wlasciwej, doktryny moral-
nej). Podchodzi ona do moralno$ci w sposéb wartosciujacy i jej zasadniczym
celem jest budowa systeméw normatywnych. Do jej zadan nalezy usystematy-
zowane wylozenie norm moralnych w polaczeniu z argumentacja sklaniajaca
doich przestrzegania. Tego rodzaju teoria moze przybiera¢ forme katechizmowa
(,kodeksowa”), stajac sig¢ zbiorem $cisle sformutowanych dyrektyw lub posta¢
filozoficzng (,,akademicky”), sprowadzajaca sie do wyznaczania kryteriéw do-
konywania ocen moralnych (zob. Ziembinski, 1994: 15).

Inng dziedzing etyki jest etyka opisowa, zwana takze etyka deskryptywna,
etologia czy naukg o moralnosci. Wyjasnia ona zjawisko moralnosci z punktu wi-
dzenia stosunkéw miedzyludzkich (socjologia moralnosci), postaw i motywoéw
dzialania czlowieka (psychologia moralnosci) oraz determinant kulturowych.
Opisuje faktycznie uznawane w okreslonym srodowisku spotecznym i prakty-
kowane w nim normy moralne postepowania. Ukazuje zatem moralno$¢ danej
grupy ludzkiej.

Istnieje ponadto jeszcze trzeci obszerny dzial etyki, mianowicie metaetyka.
Zadaniem metaetyki jest filozoficzna analiza samych norm i ocen moralnych
przejawiajacych sie miedzy innymi w uzywanych przez filozoféw formach wy-
powiedzi, ktére odnosza sie do zagadnien etycznych'.

Etyka jako teoria filozoficzna, ktéra obejmuje swoim zakresem calg sfere
dzialania czlowieka, zostala podzielona na pewne $cisle wyspecjalizowane dzialy
w zalezno$ci od punktu widzenia, jaki przyjmuje filozof zajmujacy sie teoriag mo-
ralnoéci, od poruszanych probleméw oraz przyjetej formy ekspresji. Etyke moz-
na wiec bada¢, biorac pod uwage aspekt historyczny. Jest ona wtedy narzedziem
stuzacym do analizy i opisania pojawiajacych sie w toku dziejow kierunkow filo-
zoficznych. Ponadto z punktu widzenia przedmiotu dociekan, rozrézni¢ mozna
etyke teleologiczna, badajaca cel ludzkich dzialan, etyke deontologiczna, ktorej
zadaniem jest okres$lenie powinnosci moralnej i etyke aretologiczna skupiajaca
sie na doskonalo$ci jako podstawie moralnego dzialania.

Etyke bada sie¢ réwniez majac na wzgledzie zakres dokonywanych przez
nig regulacji, czyli sil¢ oraz obszar jej oddzialywania. W tym przypadku mamy
do czynienia z etyka indywidualistyczng czy jednostkowa, ktorej przedmiotem
zainteresowania jest normowanie jednostkowych zachowan czlowieka (Je-
dynak, 1994: 63), nastepnie etyka spoleczna, dalej réwniez etyka zawodowa,
globalng oraz ekologiczng. Jesli natomiast chodzi o charakter i geneze norm,
teoretycy wyrdzniaja przede wszystkim etyke autonomiczng, zgodnie z ktora
jedynym i ostatecznym Zrédlem prawa moralnego jest suwerenny rozum ludzki
ikazdy czlowiek z osobna oraz etyke heteronomiczng, ktéra w przeciwienstwie

' Zob. Jedynak, 1994: 61; Krajewski, 1996: 48; Ziembinski, 1994: 13 i n.; Mary-
niarczyk, 2002: 269 in.
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do autonomicznej, uznaje, ze powinnosci czlowieka determinowane sa syste-
mem wartosci i normami danymi przez sity zewnetrzne, takie jak bog, jakis inny
czynnik nadnaturalny czy spoleczeristwo (zob. Jedynak, 1994: 63-67).

Etyka to dzial filozofii, ktéry od czaséw starozytnych az do terazniejszosci
zajmuje si¢ postepowaniem czlowieka oraz ocena podejmowanych przez ludzi
dzialan. Bada i analizuje problemy moralnie dodatnio i ujemnie ocenianego po-
stepowania ludzkiego, ktére obejmuje akty woli, decyzje, czyny, zachowania,
ocenia rowniez chwilowe i trwale dyspozycje do dzialania, tj. zamiary, usposo-
bienie, intencje. Ponadto etyka okresla obowiazki moralne wiazace si¢ z tymze
dzialaniem, ocenia przyjmowang przez czlowieka postawe, ukazuje wzorce i ide-
aly osobowe, tworzy warto$ci i normy, uwzgledniajac wszelkie kryteria oceny.
Zakres probleméw etyki jest zatem bardzo rozlegly. Wszystkie jednak jej cele
w pewien sposob si¢ uzupelniaja, stanowiac istotny aspekt skomplikowanego
obrazu rzeczywisto$ci, w ktérej funkcjonuje istota ludzka (zob. Maryniarczyk,
2002: 275). Mozna tez zauwazy¢, ze wraz z rozwojem spoleczenistw obszar za-
interesowan etyki staje sie coraz szerszy, poniewaz kazde nowe zjawisko, ktore
w jakikolwiek sposob wiaze sie z ludzka egzystencja, zostaje przez nig w jakis
sposob scharakteryzowane i sklasyfikowane.

Wszystkie ukazane powyzej podzialy nie powstaly oczywiscie w czasach
starozytnych i z pewnoscia nie byly znane Lukrecjuszowi, gdy tworzyl swoje
dzielo. Poszczegdlne rozgraniczenia zostaly wprowadzone razem z coraz wy-
razniej uwidaczniajaca sie w $wiecie potrzeba specjalizacji rowniez w zakresie
tej dyscypliny wiedzy. Pomimo oczywistych réznic etyke starozytna i wspolcze-
sna laczy jednak zainteresowanie cztowiekiem oraz wszelkimi sferami jego zycia
i dzialania. W analizie poematu Lukrecjusza O rzeczywistosci opieram si¢ na tej
zasadniczej jednosci, a dokonane przeze mnie przedstawienie dziedzin etyki
ukazujace, jak szerokie jest spektrum zainteresowan etykéw, stanowi probe upo-
rzadkowania materialu mieszczacego sie w zakresie poruszanych w tej ksiazce
probleméw. Wspdlczesne koncepcje etyczne nie stanowia podstawy do analizy
poematu Lukrecjusza, sa wykorzystane jako jedno z kryteriéw stuzace ustaleniu
porzadku zastosowanego w podziale tematycznym kolejnych czesci pracy oraz
jako zrodlo dla przyjetych rozwiazan leksykalno-semantycznych. Przedmiotem
uwagi sa bowiem wszelkie oceny i normy moralne, jakie wyznacza obecno$¢
czlowieka w ukazanej przez Lukrecjusza rzeczywistosci oraz préba okreslenia,
za pomoca wspoélczesnej terminologii, jaki charakter bedzie mie¢ przedstawiana
przez poete nauka etyczna.
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1. MIEJSCE IROLAWYWODOW ETYCZNYCH
W STRUKTURZE POEMATU

1.1. Umiejscowienie rozwazan o tresci etycznej w poemacie

Wskazanie wierszy poematu, ktére mozna sklasyfikowaé jako ,etyczne”,
zeby oceni¢, jak ksztaltuja sie w poemacie zalezno$ci ilosciowe miedzy nimi
a rozwazaniami po$wieconymi kwestiom kanoniczno-fizycznym, nie jest la-
twe. Biorac pod uwage fakt, ze epikurejska doktryna moralna wpisuje sie¢ w nurt
etyki zwanej ,etyka cnét i wzoréw osobowych” — ktéra obok zasad i norm pro-
paguje przede wszystkim zestaw pozadanych cnét i wzoréw osobowych god-
nych nasladowania, bedacych ucielesnieniem tych cnét (zob. Jedynak, 1994:
62) — za kryterium niezbedne do wyodrebnienia jej z tekstu Lukrecjusza mozna
uzna¢ odniesienie si¢ do jednego z podstawowych poje¢ etyki, a mianowicie
do pojecia ,wartosci”. Za podejmujace kwestie etyczne mozna bowiem sklasyfi-
kowa¢ te fragmenty poematu, w ktérych dochodza do gtosu okreslone wartosci,
do jakich autor odnosi si¢ w sposéb pozytywny badz negatywny poprzez wyda-
nie oceny lub postulowanie pewnej normy.

1.1.1. Podstawowe pojecia epikurejskiej nauki o moralnosci

Sens terminu ,warto$¢” nie jest jednoznaczny. Najogdlniej przyjmuje sie,
ze wartos¢ jest terminem abstrakcyjnym zbudowanym na przezywaniu oceny,
ktéra w odréznieniu od tak zwanych sadéw o rzeczywisto$ci, opierajacych sie
na spostrzezeniach rejestrujacych fakty, z ktérymi sie stykamy, polega na usto-
sunkowaniu si¢ emocjonalnym, aprobujacym badz dezaprobujacym, jakiegos
podmiotu do okresélonego stanu rzeczy, istniejacego faktycznie lub jedynie wy-
obrazanego sobie. Pod pojeciem ,wartosci” kryje sie zatem szerokie spektrum
znaczen. Za majace ,warto$¢” uwaza si¢ bowiem rzeczy cenne zaréwno mate-
rialnie, jak i duchowo. Warto$cia jest ponadto to, co jest przedmiotem daze-
nia; z czym laczy si¢ przyjemno$é badz zaspokojenie pozadania. Mianem tym
okresla sie takze kryteria stuzace dokonywaniu oceny i stwarzajace motywacje
postepowania (zob. Ziembirniski, 1994: 27). W nauce etycznej zawartej przez
Lukrecjusza w poemacie O rzeczywistosci jako warto$¢ nalezy rozumieé wszel-
kie aprobowane przez filozofa sady i zachowania ludzi, ktére w konsekwencji
moga przyczynic sie do osiagniecia stanu doskonatosci etycznej. Zbiér za$ na-
lezycie uporzadkowanych elementéw tej tresci, w ktérym kazdy komponent ma
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okreslone miejsce w odniesieniu do innych, ktéry nie zawiera zarazem sktad-
nikéw niezgodnych miedzy soba w takim czy innym znaczeniu, tworzy system
warto$ci. Z takim systemem, ogélnie méwiac, mamy do czynienia w przypadku
doktryny etycznej stworzonej przez Epikura'. Rozwiazania dotyczace wartosci
moralnych zawarte w doktrynie Ogrodu bedg stanowi¢ zatem punkt wyjécia dla
podejmowanych wlaénie rozwazan nad warstwa etyczna dzieta Lukrecjusza. Na-
lezy bowiem uzna¢, ze poeta jako kontynuator mysli Epikura, przyjmuje i stosuje
w swoich wywodach owe kryteria epikurejskie.

Epikur buduje swoj system etyczny bazujac na zasadzie antynomicznosci
$wiata, niejako paralelnie do norm, zgodnie z ktérymi konstruuje byt fizyczny ma-
terii’. Rowniez Lukrecjusz ukazuje warto$ci pozostajace wzgledem siebie w jaw-
nej opozycji, kontrastujac ich wewnetrzng istote oraz konsekwencje dla cztowie-
ka, ktére wynikaja z ich charakteru w sposéb bezposredni lub posredni.

Podstawowa opozycje tego rodzaju stanowia zatem w etyce pojecia dobra
i zla, w filozofiach praktycznych, do ktérych nalezy epikureizm, utozsamiane
z tym, co nalezy w swoim zyciu czyni¢, a jakiego postepowania trzeba unikac,
majac zawsze na wzgledzie wyznaczony przez dang filozofie cel. W koncepcji
Epikura za dobre mozna uzna¢ wszystko to, co zbliza cztowieka do postulowa-
nego przez filozofa stanu ataraksji. Mianem ,zty” zostaja natomiast okreslone
$wiadome oraz nieswiadome mysli i czyny, ktore poprzez swdj charakter stajq sig
dla ludzi przeszkoda w samorealizacji, rozumianej jako wolnos¢ jednostki w da-
zeniu do szcze$cia. Majac zatem w pamieci sposéb postepowania propagowany
przez zalozyciela Ogrodu, za wypowiedzi o charakterze etycznym w jego kon-
cepcji mozna uznac nie tylko te, w ktorych explicite pojawiaja sie przymiotniko-
we okresélenia warto$ciujace ,dobry” i ,zly”, ale rowniez wszystkie te, w ktérych

! Omawiajac aporie doktryny Epikura w swoim artykule: M. Olszewski (1990:
165-184) podkresla, ze ,Uprawianie filozofii systemowej niesie ze soba zagrozenia in-
nego rodzaju. Doktryny wszechogarniajace, holistyczne z konieczno$ci musza zawieraé
sformutowania bledne, ewentualnie musza kry¢ w sobie nierozwiazane, lub rozwiazane
tylko pozornie, antynomie”.

* Zgodnie z doktrynag fizyczna Epikura $wiatem rzadza dwie przeciwne sobie
sity, takie jak sita twércza i sila niszczycielska, ktére uzupelniajac sie przyczyniaja sie
do zachowania réwnowagi w $wiecie materialnym (por. I 569-580). Motyw wspét-
wystepowania w $wiecie dwoch wzajemnie $cierajacych sie sit i przeciwienstw jest
znany i charakterystyczny dla wczesnej refleksji filozoficznej. Pojawia si¢ w koncepcji
Anaksymandra, Heraklita czy Empedoklesa. Jak stwierdzaja A. Kwiatek, W. Worwag
(1997: 10) w ksiazce pt. Podréz po historii filozofii. Starozytnosé: ,,0d zarania ludzkosci
[bowiem] fascynowaly czlowieka napiecia i rownowaga miedzy przeciwiedstwami,
takimi jak $wiatlo i mrok, meskie i zeriskie, zywe i martwe, gora i d6t — ale takze mie-
dzy tymi bardziej codziennymi, jak mokre i suche, cieple i zimne, jadalne i niejadalne,
prawe ilewe”.
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zawiera sig interpretacja i wykladnia epikurejska tych ogélnych poje¢. Wiado-
mo bowiem, ze dla Epikura to, co dobre, jest zarazem przyjemne, pozyteczne,
rozumne, harmonijne, zgodne i pelne spokoju. Ztem natomiast dla cztowieka
sa wedlug niego przeciwienistwa wymienionych powyzej cech, czyli wszystko,
co jest nieprzyjemne, bolesne, niezgodne z rozumem, szkodliwe i niepokojace.
Widoczna jest w tych grupach okreslen ich wyrazna przeciwstawno$¢ znacze-
niowa, ktéra w sposéb klarowny stoi u podstaw systemu etycznego Epikura.

Sposéroéd skupiajacych uwage Epikura doznan o zabarwieniu moralnym
w pierwszej kolejnosci nalezy zwréci¢ uwage na zestawienie dwoch pryncy-
pialnych, jesli chodzi o znaczenie dla epikurejskiej koncepcji, wartosci, ktorymi
sa boli przyjemno$¢ wynikajaca z braku tegoz bolu. Tego rodzaju dwa stany od-
czuwania pojawiajg si¢ na drodze czlowieka ku ,bezkolizyjnosci atomowej”, czyli
ku spokojowi i pogodzie ducha, bedacych w mysl fizycznej koncepciji Ogrodu
wynikiem harmonijnego ruchu wewnatrzustrojowych atomow’.

Pierwszy z elementéw, a mianowicie przyjemnosé (gr. hedone, tac. voluptas)
stanowi fundament etyki epikurejskiej. Pojecie przyjemnosci w filozofii Ogrodu
ma charakter absolutny i jest jedng z podstawowych wartosci®. Odczucie przy-
jemnosci stanowi dla czlowieka zasadnicze kryterium oceny rzeczywistosci
i wyboréw podejmowanych w wyniku przeprowadzonych ocen. ,Zadna rozkosz
[przyjemno$¢] nie jest sama w sobie zlem”, stwierdza Epikur, lecz niestety rz-
ne moga by¢ jej nastepstwa. ,Pewne rzeczy, cho¢ wywoluja rozkoszne dozna-
nia, to przeciez pociagaja za soba klopoty, ktore czestokro¢ sa znacznie wigksze
anizeli doznane odczucia przyjemne”™. Epikur dokonuje podzialu dostepnych
czlowiekowi przyjemnosci, z wyraznym wskazaniem na te, ktére mozna uzna¢
za warto$ci podstawowe. Do nich nalezy zaspokojenie przyjemnosci naturalnych
i koniecznych, czyli usmierzenie glodu, pragnienia i ochrona przed chlodem.
Sa to zatem warto$ci egzystencjalne, od ktérych zalezy byt czlowieka. Druga
grupe przyjemnosci stanowia przyjemnosci naturalne, ale niekonieczne. Sto-
sunek Epikura do tej grupy przyjemnosci nie jest ani w pelni aprobatywny ani
pelen catkowitej dezaprobaty. Czlowiek ma prawo korzysta¢ z tych przyjemno-
$ci, ktorych celem jest urozmaicenie warunkéw i sposobu jego codziennej egzy-
stencji. Decyzje dotyczaca ich wyboru pozostawia Epikur kazdemu czlowiekowi.

* Por. Pakcinska, 1959: 44-46; Zob. tez: Grzesiowski, 1985: 236; Copleston,
2004: 370-372.

* Por. Reale, 2003: 379-380: ,Absolutyzm przyjemno$ci autor upatruje w nie-
skoniczonosci przyjemnosci katastematycznej, ktéra wzrastaé moze jedynie dotad,
az zostanie usuniety bol i to jest kres jej mozliwosci wzrostu. A zatem przyjemnos¢
katastematyczna, kiedy i jak dtugo jest obecna, zawsze jest pelna i catkowita, czyli ab-
solutna, gdyz nieskoficzona”.

S Sententiae Epicureae (Gnom. Vatic.), 50; cyt za: Mysli etyczne Epikura z Samos
(Sentencje Watykariskie), 1996: 367; por. DL X 142.
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Trzecig zas, ostatnia, grupa przyjemnosci, jawnie przez filozofa deprecjonowana
sa przyjemnosci ,prozne” (Reale, 2003: 379), czyli nienaturalne i niekonieczne.
Odmawia im Epikur wartosci, gdyz wedlug filozofa sprowadzaja zawsze na czlo-
wieka nieszcze$cie, nie usuwajac bolu ciala, a wnoszac jedynie niepokdj w dusze,
jako ze ,s3 jedynie wytworem czczych urojen” (Sent. Vatic. 20).

Warunkiem koniecznym odczucia stanu szcze$cia przez czlowieka sa we-
wnetrzna spdjnos¢ i rownowaga, ktore moga si¢ urzeczywistnic jedynie wtedy,
gdy zostana spelnione inne warunki niezbedne dla ich zaistnienia. Warunkiem
tym jest miedzy innymi zachowanie przez jednostke spokoju zaréwno ciala, jak
i ducha. Epikur zestawia ze soba spokdj i niepokdj, wyraznie nazywajac przyczy-
ny tego drugiego. ,Na nic nam si¢ nie przyda osiagniecie spokoju wéréd ludzi
tak dtugo, stwierdza Epikur - jak dlugo rzeczy, ktére gdzie$ tam na gorze czy
pod ziemia i w ogéle w calym nieskoficzonym $wiecie zachodza, budza w nas
groze” (Sent. Vatic. 72). Zamet w ludzkiej duszy wzbudza $mier¢, a przeciez — jak
stwierdza Epikur — ,Smier¢ jest dla nas niczym. To bowiem, co si¢ rozpadlo, nie
ma juz czucia. A to, co nie ma czucia, jest dla nas niczym” (Sent. Vatic. 2)°. Epikur
potepia nadzieje na pozagrobowe zycie, jaka oferuja ludziom wyrocznie, gdyz
»gdyby ludzie rzeczywiécie wierzyli owym obietnicom, to zamiast si¢ obawia¢
zgonu, musieliby go pozada¢, mysl o §mierci musialaby ich napelnia¢ nie prze-
razeniem, lecz bloga radoscia i pociecha filozofa bytaby zbedna” (Krokiewicz,
2000: 232). Gruntowne poznanie nauki Epikura jest najskuteczniejszym lekar-
stwem na wszelkie obawy zwigzane ze $miercig.

Tego samego rodzaju jest niepokdj, jaki ptynie z lekéw dotyczacych bogow.
Wynikaja one z ludzkiej niewiedzy. Bogowie, wbrew powszechnym mniema-
niom, nie maja przypisywanej im mocy wplywania na bieg wydarzen na ziemi.
Istnieja bowiem poza dostepnym fizycznie dla cztowieka $wiatem. Sa to ,isto-
ty prawdziwie szczesliwe i nieSmiertelne, sami s3 wolni od trosk i innym ich
nie przysparzaja. Obcy jest im zaréwno gniew, jak i rados¢. To wszystko jest
bowiem oznaka stabosci” (Sent. Vatic. 1). Ch. Eckerman (2019: 296-297) pod-
kresla, ze wedlug poety bogowie istnieja jedynie w naszej glowie, sa materialni
(corporeal), tak samo jak materialne s3 mysli ludzkie. Bogowie dla ludzi moga
stanowi¢ jedynie pewien ideal, do ktérego ludzie powinni dazy¢. Czlowiek sam
powinien panowa¢ nad swoim zyciem, a w zwiazku z tym ,szalefistwem jest za-
da¢ od bogéw tego, co mozna osiagnaé o wlasnych sitach” (Sent. Vatic. 65). Epi-
kur za istotng warto$¢ uznaje ludzka samowystarczalno$¢. Pisze: ,Kto posiadt
spokéj ducha ani siebie ani innych nie niepokoi” (Sent. Vatic. 79).

Przyjemnos¢ i spokoj realizuja sie¢ miedzy innymi poprzez miedzyludzka
harmonie. Rola rozumu jest uswiadomienie czlowiekowi, jakie ogromne zna-
czenie ma zycie w zgodzie z prawami natury, z samym soba oraz innymi ludZmi.

¢ Zob. tez: DL X 139; Us.: 71.
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Jest to kolejne zestawienie w etycznej doktrynie Epikura termindéw o charakte-
rze moralnym, a mianowicie powszechnie spotykanych w réznych systemach
pojec zgody i niezgody. Brak elementu ogdlnie okreslanego mianem ,zgody” ma
dla jednostki zawsze daleko idace konsekwencje zaré6wno natury cielesnej, jak
i emocjonalnej. Kolejne pokolenia ludzkie dreczone sa wojnami i konfliktami
wywolywanymi zazwyczaj przez przyjemnosci zaliczane do grupy nienatural-
nych i niekoniecznych. Zycie niezgodne z prawami natury prowadzi do pojawie-
nia si¢ zabobonnych lekéw i poczucia bezsilnosci. Zycie natomiast niezgodne
z wlasnymi potrzebami uniemozliwia czlowiekowi osiagniecie szczescia. Specy-
ficznym przykladem miedzyludzkiej zgody jest wysoko ceniona przez Epikura
przyjazn. Czlowiek nie moze zy¢ spokojnie i bezpiecznie bez przyjazni. W mysl
doktryny Ogrodu, mimo iz przyjazn opiera si¢ na osobistej korzysci (Sent. Vatic.
23), egoizm ten tagodzi wiara filozofa, ze ,podczas przyjazni powstaje nieego-
istyczne uczucie i czlowiek madry kocha przyjaciela jak siebie samego” (Cople-
ston, 2004: 372). ,Przyjaz1i jest najwiekszym sposréd wszystkich débr, ktérymi
obdarza nas madro$¢ dla zapewnienia szczeécia przez cale zycie” (Sent. Vatic. 13)
— stwierdza Epikur. Przyjazn jako element wiazacy jednostki, ma by¢ jedynym
spoiwem laczacym ze sobg ludzi, ktérzy w ten sam sposob mysla, czuja i zyja
(Reale, 1999: 271).

Przyczyna ludzkiego niepokoju bywa réwniez czesto tryb zycia, na jaki sie
czlowiek decyduje. Stad tez kolejna antynomia w omawianym przeze mnie sys-
temie etycznym, a mianowicie rozréznienie miedzy tym, co dla czlowieka pozy-
teczne, a tym, co przynosi mu szkode. Wedtug Epikura wszyscy ludzie powinni
przeprowadzi¢ rozeznanie i perspektywicznie spojrze¢ na wszelkie swoje mysli
i dzialania pod katem wplywu, jakie one wywieraja na stan ich ciala i ducha.
Czlowiek w wyborze sposobu postepowania powinien zawsze dokonywa¢ ana-
lizy zyskow i strat, ktére wyplywaja z dokonania takiego czy innego wyboru.
Zalozyciel Ogrodu stwierdza: ,Wszystkim swoim pozadaniom nalezy stawiaé
nastepujace pytanie; co mi to da, jedli spelni si¢ to, czego domaga sie pozada-
nie, a co — jesli ono nie zostanie zaspokojone” (Sent. Vatic. 71). Epikur w swojej
doktrynie etycznej za wyraznie pozbawione elementu korzysci uznaje czynne
uczestniczenie w zyciu politycznym, deprecjonujac te postawe na rzecz gloryfi-
kacji ,zycia w ukryciu”. Nie jest to sytuacja wyjatkowa, gdyz ,kazda forma hedo-
nizmu i utylitaryzmu - jak zauwaza G. Reale (1999: 381) — jest zawsze rowniez
forma egoistycznego indywidualizmu”. Tylko egzystencja daleka od codzien-
nych niepokojéow daje czlowiekowi szanse na wycofanie sie w glab siebie oraz
odnalezienie spokoju i rado$ci. Epikur zaznacza: ,Nalezy uwolni¢ sie z niewoli
powszednich trosk oraz polityki” (Sent. Vatic. 58).

Kolejna kategorig etyczna, zgodnie z ktéra Epikur selekcjonuje wartosci, uka-
zujac swoja aprobate badz dezaprobate dla okreslonych mysli i dziatan cztowieka
jest z jednej strony rozum, z drugiej za$ strony glupota, wynikajaca z niewiedzy
badz niezastosowania sie do zasad doktryny Ogrodu. Epikur przypisuje ogromne
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znaczenie rozumowi, ktéry wedlug filozofa, powinien zawsze sprawowac kontrole
nad postepowaniem ludzi. ,Dla ciala granice przyjemnosci — pisze Epikur — s3 nie-
ograniczone; ich zaspokojenie wymagatoby czasu nieskonczonego. Natomiast ro-
zum, ktory sobie zdaje sprawe z tego, jaki jest cel i jakie sa granice ciala, i ktéry nas
uwolnil od strachu przed nieskoniczonoscia, zapewnil nam zycie doskonale, tak
ze odtad nie odczuwamy juz bynajmniej potrzeby wiecznego trwania” (DL X 145).
Rozum jest dla czlowieka wartoscia o tyle bezwzgledna, Ze okresla wszystko to,
co czlowiek za warto$¢ uznaje badz nie. Owo ciagle intelektualne wywazanie po-
miedzy przyjemnoscia a cierpieniem, wyliczanie oraz réwnowazenie terazniejsze-
go i przysztego szczedcia, i nieszczescia, jest wlasnie postulowana przez Epikura
madroscia praktyczna (phronesis), dzigki ktérej ludzie moga osiagnaé szczescie'.
Cztowiek, ktéry posiada wiedze na temat zasad postepowania gloszonych
przez Epikura i stosuje si¢ do nich w swoim zyciu, nosi w filozofii epikurejskiej
miano medrca. Medrzec epikurejski uosabiajacy ideal etyczny doktryny Epikura
osiaga w zyciu spokdj ducha i szczescie, ktorego nikt i nic nie moze mu odebra¢.
Szczedcie zas$ jest mu dostepne dzieki temu, ze w celu wyzbycia si¢ blednych
mnieman o rzeczywistoéci i réznego rodzaju dreczacych go lekéw wykorzystuje
poczworne lekarstwo, ktore oferuje mu nauka Ogrodu®. Nie kazdy ma predys-
pozycje do tego, aby sta¢ si¢ me¢drcem, niemniej nauka Epikura jest gloszona
dla wszystkich, gdyz kazdy z osobna poprzez jej zrozumienie i zastosowanie si¢
do jej zasad ma mozliwo$¢ zblizenia si¢ do ideatu oraz spokojnego i petnego zy-
cia. Doktryna daje czlowiekowi rozeznanie wsréd ogromu etycznych mozliwo-
$ci, poniewaz , Nikt nie wybierze zla, jesli tylko go przejrzy” (Sent. Vatic. 16)°.
Na podstawie przedstawionych powyzej podstawowych zalozen doktryny
moralnej Epikura mozna sklasyfikowa¢ jako ujmujace problematyke etyczna
te wiersze poematu Lukrecjusza, w ktérych poeta nakreslone powyzej warto-
$ciiich przeciwienstwa — takie jak dobro-zto, przyjemno$¢-bol, spokdj-niepo-
koj, zgoda-niezgoda oraz kontrast pomiedzy tym, co dla czlowieka pozytecz-
ne, a tym, co przynosi szkode — odnosi do zjawisk i zachowan sktadajacych sie
na rzeczywisto$¢ wspélczesnego mu czlowieka. Niemniej poemat Lukrecjusza
nie jest jedynie zbiorem sentencji, lecz jest skonstruowany jako ciaglty wywad,
w ktérym wspolistniejag homogenicznie zagadnienia dotyczace doktrynalnych
rozwigzan zaréwno fizycznych, jak i etycznych. Z tej przyczyny poszukiwania
wywodéw etycznych w tekscie O rzeczywistosci nie moga ograniczac si¢ jedynie

7 Zob. Sent. Vatic. 5; DL, X 14; Reale, 1999: 378; Copleston, 2004: 372.

® Ow czwérmian epikurejski stwierdza, iz nieuzasadnione sa leki przed bogami,
absurdalny lek przed $miercia, ze przyjemnos$¢ kontrolowana przez rozumna mysl jest
dla wszystkich dostepna, a cierpienie albo trwa krétko, albo jest tatwe do zniesienia.
Innymi stowy, w tych czterech tezach Epikura zawarta jest zasadnicza nauka o drodze,
ktora nalezy podazad, aby osiagnad stan ataraksji.

? Jest to wyrazne nawiazanie do sokratejskiego intelektualizmu etycznego.
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do okreslenia miejsc wystepowania wymienionych powyzej zwerbalizowanych
kontrastow, gdyz znacznie wieksza w praktyce rozpigto$¢ terminologii etycznej
rozszerza mozliwosci klasyfikacji poszczegdlnych standéw i proceséw zachodza-
cych w $wiecie ludzkim, o ktérych pisze rzymski poeta. Lukrecjusz postuguje
sie réznymi wariacjami lingwistycznymi i formalnymi we wprowadzaniu czy-
telnika w $wiat wartoéci etycznych, ktory znajduje swoje odbicie w jezykowych
ekwiwalentach w postaci przymiotnikéw i przyslowkow oraz nazw i wyrazéw
odprzymiotnikowych i odprzystéwkowych oraz innych formach gramatycznych,
zwrotach, ktérych bogactwo $wiadczy o kulturze, a czestotliwo$¢ o hierarchii
wartoéci w danym systemie filozoficznym (por. Lipiec, 2001: 9, 29). Okreslenie
zatem miejsca nauki etycznej w poemacie Lukrecjusza przeprowadzone miedzy
innymi pod katem nagromadzenia w nim charakterystycznej leksyki wartosciu-
jacej wydaje sie w pelni uzasadnione, zwlaszcza, ze poeta sam nie zawsze wyraz-
nie deklaruje swoje tego rodzaju zamierzenie'.

' Pomocne zestawienie synonimow laciniskich mozna znalez¢ m.in. w: Regia
Parnasi seu Palatium Musarum, 1820. Okreglenia synonimiczne podane dla przymiot-
nikéw w rodzaju meskim a dla rzeczownikéw w Nominativie singularis dla wartosci
dobry/dobro: bonus, probus, rectus, iustus, integer, honestus, fallere nescius, pietate insignis,
sincerus, candidus, humanus, sanctus, notus, virtus, dingus, clemens, amabilis; zty/zto: ma-
lus, malignus, improbus, scelestus, sceleratus, iniquus, iniustus, impius, nefarius, superbus,
pessimus,ﬂagitiosus, acerbus, gravis, tremendus, tristis, saevus, turpis, cruentus, crimen,
dolor, maeror, indignus, imperfectus, tremendous, fallax; pozyteczny/pozytek: utilis, sa-
lutaris, salutifer, aptus, idoneus, opportunus, commodus, accomodus, fructus, usus, lucrum,
quaestus, merces, praemium, auxilium; szkodliwy/szkoda: noxius, incommodus, nocens,
infestus, exitialis, perniciosus, inutilis, nocens, lapsus, casus, excidium, detrimentum, dam-
num, malum, ruina, pernicies, exitium, caedes, error, vulnus, periculum, culpa, insidiae,
poena, clades; przyjemny/przyjemno$¢: acceptus, amoenus, gratus, dulcis, suavis, beatus,
laetus, deliciosus, dilectus, aptus, idoneus, ornatus, clarus, egregius, mirabilis, optatus, sanus,
validus, valens, mollis, gracilis, tenuis, lepor, cupidus, iucundus, voluptas, decus, venustas,
pulchritudo, cultus, honor, laus, gloria, splendor, dignitas, amor, otium; nieprzyjemny/
brak przyjemnos$ci: durus, ingratus, iniucundus, crudelis, asper, severus, rigidus, gravis,
acerbus, amarus, molestus, tristis, dolens, flebilis, turpis, miser, fatalis, feralis, infaustus,
hostilis, violentus, intolerabilis, acris, odiosus, tenebrosus, ater, fallax, perfidus, atrox, ferox,
foedus, damnum, labor, dolot, luctus, crimen, sudor; spokojny/spokoj: tranquillus, placa-
tus, placidus, quietus, serenus, optatus, speratus, moderatus, lenis, securus, sedatus, mitis,
tutus, quies, pax, tranquillitas; niespokojny/niepokdj: timidus, anxius, trepidus, pavidus,
anwxius, sollicitus, subitus, repentinus, dubius, pavidus, rapidus, terribilis, ferus, metuendus,
horridus, horrendus, invidus, iniquus, furens, inquietus, agitatus, virus, impetus, rabies, for-
mido, pavor, terror, horror, tremor, metus, timor, ira, ardor, furor, rabies; zgodny/zgoda:
ﬁdelis, certus, sincerus, verus, aptus,probus, cognitus, unanimis, concors, constans, perennis,
immutabilis, favens, secundus, concordia, pax, foedus, pactum, amicitia, consensus, amot,
gratia, coniunctio, fides, comes. socius; nizgodny/niezgoda: dissensus, adversarius, inimicus,
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1.1.2. Wystepowanie w poemacie dluzszych wywodow o charakterze
etycznym

Poemat O rzeczywistosci jest wypowiedzig o charakterze poetyckim, w kto-
rym pojawiaja si¢ stwierdzenia niejako z pogranicza mysli etycznej i innego ro-
dzaju osobistej refleksji autora, co z kolei implikuje z samej swojej natury pewna
niejednoznaczno$¢ oraz mozliwos¢ wystapienia drobnych niescistosci w zakresie
rekonstruowanej przeze mnie nauki. Jestem zatem zmuszona ubiega¢ si¢ o ten
przywilej, aby Lukrecjuszowska licentia poetica stawala si¢ zarazem dla mnie
w jakims$ stopniu licencja badacza, gdyz niektdre podziaty i przyporzadkowania
beda miaty z konieczno$ci charakter umowny.

Pierwszym fragmentem poematu, w ktérym pojawiaja si¢ wyrazne kwan-
tyfikatory etyczne sa wiersze 1-49 z ksiegi pierwszej poematu O rzeczywistosci,
z ktérych passus 1-43 znany jest pod nazwa hymnu do Wenus''. Umieszczenie
przez Lukrecjusza w jego dziele prosby skierowanej do Wenus wydaje si¢ za-
biegiem dos$¢ niezrozumialym dla wszystkich znajacych zalozenia doktryny
Epikura, chociaz wedlug niektérych zrédel Epikur w pewien sposéb darzyt
czcig bogdw tradycyjnych'?. Istnieje wiele koncepcji, ktore probuja wyjasni¢

hostilis, infestus, discordia, dissidium, dissensio, iurgium, rixa, simultas, pugna, certamen,
proelium, contentio, praedator, bellum, invidia, odium; madry/madro$¢: sapiens, prudens,
doctus, cautus, providus, prospiciens, callidus, sagax, solers, peritus, sciens, mente potens,
acutus, conscius, ratio, mens, animus, lumen, ingenium, scientia, doctrina, consilium, iudi-
cium, experientia; pozbawiony rozumu/gtupota: stultus, amens, demens, ignorans, delirus,
falsus, oblivious, debilis, errans, vesanus, insanus, male sanus, mente captus, tardus, stolidus,
vanus, caecus, desiper, stultitia, dementia.

"' Fragment I 1-43 formalnie uznawany jest przez badaczy za hymn, ktéry po-
zostaje w zgodzie z wszelkim regulami sztuki obowiazujacymi w tym gatunku (zob.
Stawinski, 1998: 204). M. Swoboda (1980: 101) w swoim artykule ukazuje nastepujacy
schemat konstrukcji hymnu u Lukrecjusza: 1-23 A: hymn na cze$¢ Wenery; 24-25 B:
inwokacja do Wenery (element liryczny); 26-28 C: dedykowanie poematu Mem-
miuszowi (element liryczny); 29-49: cze$¢ dalsza i zakoniczenie hymnu do Wenery.
Z podzialem tym zgadza sie J. Korpanty (1991: 58). Natomiast Z. Danek (1979: 38)
zauwaza, iz zamieszczony przez Lukrecjusza hymn miesza elementy epiczne iliryczne
irozmieszcza je na przemian. Podkre$la tez, iz u poprzednikéw (do nich mozna zaliczy¢
hymny homeryckie, Pindara, Simonidesa z Keos, Safone oraz Kleantesa z Assos) nie
bylo obecne w takim stopniu zaangazowanie emocjonalne tworcy.

'2°Z innej strony mozna mowi¢ o pewnej starozytnej tradycji. Wystarczy tutaj
wspomnie¢ o Homerze, do ktérego w sposéb bardzo wyrazny nawiazuje poeta rzym-
ski, nasladujac homeryckie opisy (por.: Hom. Od. VI 41-45 i Lucr. I1I 18-22). Znany
Lukrecjuszowi byl na pewno utwér Hezjoda Prace i dni (zob. Campbel, 2002: 14-15,
19; Lehoux, Morrison, Sharrock, 2013: 12; Kutsiumari, 2018: 105-117). Ponadto ba-
dacze upatruja znaczacego wpltywu wychwalanego przez Lukrecjusza Empedoklesa
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zagadkowa obecnos¢ wezwania do bogini mitosci w dziele Lukrecjusza, czy-
li programowo ateistycznego tworcy'®. Abstrahujac jednakze od wszelkich
szczegolowych teorii na temat treéci i przestania hymnu, fragment poematu

(I1716-733). Daja sie réwniez zauwazy¢ wplywy literatury hellenistycznej, a mianowi-
cie takich tworcéw jak Aratos czy Kallimach. Kolejnym poprzednikiem Lukrecjusza
jest wreszcie wielbiony przez niego Enniusz. Zob. Korpanty, 1991: 41-46, Jackson,
2006.

" Nie jest latwo wyttumaczy¢, dlaczego autor, pomimo iz w swojej nauce uderza
w tradycyjna religijno$¢ Rzymian, odczuwa potrzebe, aby juz w samym wstepie do swo-
jego dziela przywola¢ bostwo, ktére przede wszystkim jest symbolem miltosci w pewnych
aspektach potepianej przez filozofi¢ epikurejska. Nalezy jednak przypomnieé, ze Rzy-
mianie wywodzili sw6j r6d od Eneasza, ktéry wedlug mitologicznej tradycji byl synem
Anchizesaibogini Afrodyty (Wenus). Wenus zatem cieszyla sie w Rzymie szczegélnym
kultem. Za swoje bostwo opiekuricze uznawal ja zaréwno Cezar, jak i Sulla, ktéry zwykt
nazywac sie ,ulubiericem Wenery”. Ponadto Memmiusz, do ktérego adresuje Lukre-
cjusz swoje dzielo, mial réwniez by¢ z boginia w jaki$ sposéb spowinowacony (Verg. En.
V 117). Brano tez pod uwage szeroki zakres alegorycznych znaczen, ktére postaé Wenus
miala w sobie zawiera¢. Adresatke inwokacji utozsamiano z Venus physica, jako ze mozna
jej przypisywac badz znaczenie kreatywnej mocy, badz przyjemnosci, ktora stanowiac
sama w sobie bodziec dla ruchu i dzialania sprawia, iZ na nowo sprzegaja sie swobodnie
przemieszczajace sie w przestrzeni atomy. Bylaby wtedy bogini uosobieniem twoérczej
mocy przyrody. Wenus uznawana bywa réwniez za upersonifikowana site mitosci, ktora
przeciwstawia sig sile niszczenia objawiajacej si¢ w $wiecie w postaci Marsa. Z innej stro-
ny mozna uzna¢, iz o umieszczeniu przez Lukrecjusza w jego dziele hymnu do Wenus
zdecydowaly jedynie wzgledy konwencji literackiej. Tradycja umieszczania inwokacji
do béstwa na poczatku dzieta epickiego wywodzi si¢ juz od Homera. W Rzymie kon-
tynuowali ja chociazby Enniusz, rozpoczynajac Annales od wezwania do Muz (Enn.
Ann.11-12) czy Wergiliusz w Georgikach wzywajacy Libere, Cerere i innych bogéw
(Verg. Georg. 1 1-42). By¢ moze ten zabieg literacki byt jedynie sposobem, zeby ukazaé
czytelnikowi, iz poeta w pelni panuje nad ksztaltem swojej wypowiedzi i wprowadzenie
tak wyszukanej formy wynika jedynie ze wzgledéw artystycznych (por. Butling, 1927;
Poplawski, 1932; Gale, 2000). Ttumaczono te zagadke réwniez zyczliwoscia, jaka darzyt
Lukrecjusz Empedoklesa i jakoby na wzér jego sil, jakimi byta Milo$¢ i Nienawis¢ stwo-
rzy¢ miat swéj hymn umieszczajac w nim Wenus i Marsa. Zob. Furley, 1970; Gale, 1994:
50-75; Sedley, 1998: 1-34; Garani, 2007: 34-43. K. Kumaniecki (1977: 23-50) uwaza
natomiast, ze poeta w hymnie modli si¢ 0 najwyzsze dobro, jakim jest pokdj, a zazywaja
go jedynie bogowie, stad tez chce ukaza¢ ich $wiat, jako ten najbardziej godny naslado-
wania. E. Asmis (1982) zauwaza natomiast podobieristwo Wenus Lukrecjusza do sto-
ickiego Zeusa. D. Solomon (2004) za$ podkresla fakt przeksztalcenia postaci bogini
na modle epikurejska od wiersza 145. Inna interpretacja wiaze sie z analiza osobowosci
samego Lukrecjusza, ktéra wydaje sie pelna sprzecznosci. Hymn do Wenus jest partia
poematu, ktéra, mimo iz wielokrotnie badana przez réznych naukowcéw, wciaz cieszy
sie niemalym ich zainteresowaniem. Zob. tez: Rebeggiani, 2019: 1-23.
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1-43 i nastgpujace po nim wiersze S0-53 noszq wyrazne znamiona swoiste-
go wykladu epikurejskiej doktryny moralnej. Wiersze 1-28 ukazuja ideal-
ny i harmonijny obraz §wiata widziany oczami epikurejskiego medrca. Jest
to zmaterializowana wizja rzeczywistosci, w ktorej kréluje przyjemnos¢, czyli
voluptas, objawiajaca sie w dziele poprzez nagromadzone okreslenia budzace
skojarzenia przyjemne i wprowadzajace czytelnika w nastréj mily i pogod-
ny, czyli nastawiajace odbiorce aprobatywnie do majacego nastapi¢ wykladu.
Synonimami znaczeniowymi dla pojecia przyjemnosci staja si¢ w wierszach
1-28, taki okreslenia jak chociazby: alma Venus, terra frugiferens, lumina solis,
suavis daedala tellus, rident aequora ponti, flores, placatum caelum, viget aura fa-
voni, pabula laeta, lepus, frondiferae domus, campi virentes, blandus amor, laetum
amabile quicquam'*. Postugujac sie tego rodzaju stownictwem, Lukrecjusz swo-
ja poezje czyni milg, tym samym jednak sprawia, ze staje si¢ ona uzyteczna,
gdyz jej celem — zgodnym z duchem epikureizmu - jest oswiecenie bladzacych
umystéw czytelnikéw i wybawienie ich od ciazacych nad nimi lekéw's. Zar

'* QOkreslenia i zwroty wystepujace w tekécie beda w tym rozdziale podawane
w formie stownikowej w liczbie pojedynczej badZz mnogiej, w zaleznosci od kontekstu.
Ich konkretne wykorzystanie i znaczenie w kontekscie calego utworu bedzie tematem
dalszych rozwazan.

'S Zazwyczaj uznaje sie, ze Epikur potepial wszelka poezje, zwlaszcza mitologicz-
na, gdyz krzewila bledne i zabobonne poglady (Us.: 163, 229, por. Plut. Non posse,
1086 f - 1087a; Cic. Nat. deor. 1 42; Athen. X111 588 a-b). Niemniej, analizujac mysl Epi-
kura, trudno byltoby nie dostrzec, jak wiele w pismach etycznych i listach znajduje sie
elementéw retorycznych (por. Cic. Nat. deor. 1 85-86). Zalozyciel Ogrodu odrzuca tra-
dycyjne wychowanie mtodych ludzi przede wszystkim na obywateli paristwa, narzecz
doskonalenia si¢ jednostki poprzez filozofie w celu osiagniecia szcze$cia. Na podstawie
budzacego wiele kontrowersji zdania w dziele Diogenesa Laertiosa (DL X 121b) mozna
jednakze stwierdzi¢, iz Epikur dopuszczal kontakt ze sztuka, z tym jednak zastrzeze-
niem, zeby jej zbyt powaznie nie traktowad i nie po§wiecaé jej zbyt duzo czasu. Epikur
pojmuje sztuke w kategoriach czysto estetycznych, a ptynaca z niej przyjemno$¢ za-
licza do kategorii przyjemnosci naturalnych, ale niekoniecznych, ktorych celem jest
urozmaicenie przyjemnosci naturalnych i koniecznych, ale ktéra sama szczeécia nie
przynosi. Co do stosunku do poezji nastepcéw zalozyciela Ogrodu badacze nie sg cal-
kowicie zgodni. Uznaje sig, iz Metrodor godzi si¢ na swobode w zakresie wyboru srodka
artystycznego przekazu, a Kolotes w filozofii nie widzi dla poezji miejsca. Upltyw cza-
su musial zaznaczy¢ sie¢ w nauce gloszonej przez spadkobiercow zalozyciela Ogrodu.
Do nich nalezy miedzy innymi nieco starszy od Lukrecjusza Filodem z Gadary. Zacho-
waly sie fragmenty jego pism O muzyce, O utworach poetyckich, O sztuce wymowy, ktére
zwiazane sa ze sferg sztuki. Rowniez on, idac za glosem Epikura, nie odrzuca poezji,
przeciwnie, by¢ moze powodowany intelektualno-artystycznym otoczeniem, w ktérym
sie znajduje, tworzy dziela dotyczace sztukiiliczne epigramy. Niektore fragmenty wy-
daja sie $wiadczy¢ o tym, ze docenil walor artystyczny dziela literackiego jako czynnik
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i blogos¢ (lepos) obecna we wstepie do utworu ma sprawié, aby czytelnik nie
mogl sie od dziela oderwac i zeby ostodzila mu gorzka prawde o otaczajacym
$wiecie's.

Kolejne wiersze 29-43 zbudowane s3 na zasadzie leksykalnego i obrazo-
wego kontrastu charakterystycznego dla filozofii epikurejskiej. Pojawiaja sie
tutaj okre$lenia o zabarwieniu negatywnym, jak fera moenera militiai, belli fera
moenera Mavors, armipotens, devictus vulnere amoris'’, tempus iniquum, ktore
niejako ukazuja przeszkody, jakie ludzie napotykaja w $wiecie, i ktére odbie-
raja im sposobno$¢ radowania sie powyzej nakreslona wizja rzeczywistosci.
Ptynaca z doktryny Epikura nauka, obecna w tym fragmencie pod postacia
Wenery, fagodzi negatywny obraz nastepujacymi okre$leniami: quiescere, tran-
quilla pace iuvare, suaves loquellae, placida pax, aequus animus, pace fruor, (na-
tura) privata dolore, (natura) privata periclis, nihil indiga nec tangitur ira, ktére,
zgodnie z doktryna Epikura, jawia sie jako niezbedne do szczesliwego zycia.

ulatwiajacy dostep do dusz czytelnikéw (N XXXIII-XXXIV). Idealem Filodema moze
by¢ zatem trafne polaczenie tresci i formy, co wyraza jeden z epikurejczykéw rzymskich
Horacy w nastepujacych stowach ,Cieszy wszystkich, kto stodycz z nauka podtyka/
Kto wciaz upominajac bawi czytelnika” (Hor. Ars poet. 343-344). Nalezy zwrécié jed-
nak uwage na fakt, iz Filodem, pozostajac niechetny wzgledem dziatalnosci publicznej,
zaréwno retoryce, poezji i muzyce przyznawal przede wszystkim walor artystyczny,
aich aspekt pragmatyczny, odwréciwszy dawng hierarchie, stawial na dalszym miej-
scu. Lukrecjusz w swoim kunsztownie napisanym poemacie spetnia zaréwno warunek
Epikura, by sztuka miata charakter estetyczny, jak i podkresla utylitarno-dydaktyczny
charakter swojego tekstu (1923-950, IV 1-25), ktéra to ceche w takim wymiarze nada-
ja poezji najprawdopodobniej dopiero Rzymianie, gdyz pragmatyzm lezy bez watpienia
w ich naturze. Lukrecjusz zatem jako wyznawca epikureizmu i mieszkaniec Italii Iaczy
w dziele O rzeczywistosci za pomoca swojego talentu i zaangazowania oba te elementy.
Zob. Korpanty, 1991: 41-50; Filodemos, 2002: 22-39.

' Umieszczenie przez Lukrecjusza we wstepie poematu interesujacej nas inwo-
kacji nie jest przypadkowe i nie wynika jedynie z motywoéw retorycznych i literackich,
przeciwnie — jej tre$¢ ma charakter dydaktyczny, ktory poeta osiaga poprzez specyficz-
na dla niego psychagogike, w ktorej zastosowaniu pomoca ma mu stuzy¢ odwolanie sie
do bogini Wenus. Z jednej strony nawiazanie do bogini przybiera forme ,persuasive
pleasure” (Johncock, 2016: 126), co jest zarazem funkcja, jaka ma spelnié¢ nowopow-
stajace poetyckie dzieto. Wezwanie bogini nie jest celem samym w sobie; celem wta-
$ciwym jest zacheta do poznania nauki Epikura, czemu stuzg uzupelniajace sie¢ poezja
i filozofia. Zagadnienie to bylo bardzo szeroko omawiane w §wiecie badaczy. Na przy-
klad analize poematu z tego punktu widzenia mozna odnalez¢ w: Regenbogen, 1932.
Zob. tez: Pieri, 2010; Myakin, 2019: 153-179.

7" 134; W tym fragmencie milo§¢ ma réwniez pozytywny wydzwigk, gdyz stanowi
$rodek do uzyskania zamierzonego celu, jakim jest spokdj. W takiej formie Lukrecjusz
milosci nie neguje.
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Wersy 50-61'%, stanowia podsumowanie odnoszace si¢ do poprzedzajacego je
wywodu. Lukrecjusz dopiero w tym miejscu — po przedstawieniu w pozytyw-
nych okresleniach celu dazen ludzkich oraz zaakcentowaniu przeszkdd, jakie
stoja czlowiekowi na tej drodze — uzmystawia czytelnikowi konflikt miedzy
przyjemnoscia, a tym co jej zagraza i ukazuje mozliwosci jego rozwiazania.
Mozna osiagna¢ szczescie oraz zneutralizowac zagrozenia poprzez zwrdcenie
sie ku vera ratio (I 51), ktéra Lukrecjusz przedstawi w swoim poemacie. Po raz
pierwszy w tym miejscu dziela zostaje zwerbalizowana bardzo wazna epiku-
rejska warto$¢, ktéra jest rozum (animus sagax 1 50), ktéry ma pozostaé daleki
od trosk (semotum a curis I 51), a nadto poeta wskazuje na charakterystycz-
na dychotomicznos¢ szeroko pojetej nauki Epikura, wyraZznie zaznaczajac,
ze czlowieka pewng wiedze i wartoéci musi poznad i zrozumieé (intellecta sint
1 53), a inne odrzucié¢ (contempta 1 53). Tertium non datur. Warto w tym miej-
scu zauwazy¢, ze nauka etyczna pojawi sie rowniez we wstepach do kolejnych
ksiag dziela Lukrecjusza De rerum natura. A. S. Cox (1971: 1-16) iJ. Korpanty
(1991: 51) sugeruja wrecz, iz stanowia one klucz do wlaéciwego zrozumienia
poematu O rzeczywistosci®.

W dalszej czeéci poematu, o nagromadzeniu okresélen o wydzwigku etycz-
nym mozna méwi¢ w przypadku wierszy 62-158 ksiegi pierwszej, w ktorych
Lukrecjusz rozwija motyw zakldcen, jakie stoja na przeszkodzie osiaganiu szcze-
$cia. W tym fragmencie rowniez zestawione s3 za pomoca pelnej kontrastow
leksyki pewne elementy doktryny, do ktérych Lukrecjusz wyraznie sie usto-
sunkowuje. A zatem pojawiaja si¢ liczne nacechowane negatywnie rzeczowniki,
przymiotniki i czasowniki takie jak: opressa vita, gravis religio, horribilis aspectus,
impia elementa, via sceleris, scelerosa impia facta, maestus, lacrimas effundere, me-
tus, miser, tremibundus, malum, fingere, timor, turbare, poena, timendum, ignorari,
tenebrae Orci, terrificare, terror animi. Okreslenia te dotycza problemu zle poj-
mowanej przez ludzi religijnosci oraz jej skutkéw. Réwniez w tym fragmencie
poeta nie pozostawia czlowieka jedynie z negatywnym obrazem rzeczywistosci.
Lagodzi wywdd peten negatywnych okreslert ponownie kontrastujac go stowami
otuchy oraz wskazujac sposéb walki z panoszacymi si¢ zabobonami: animi virtus,
obsistere contra, vivida vis animi, peragrare mente animoque, potestas, ratio, ratio sa-
gax, vera ratio, virtus, sperata voluptas, suavis amicitia, vitae rationes. Poeta w tym

' 'W wydaniu poematu Lukrecjusza, na ktérym opieram si¢ w tej pracy wiersze
ks. I 50-61 zostaly przeniesione w tej samej ksiedze po w. 135, w ich miejscu za$ zo-
staly umieszczone wiersze 44-49, ktére wystepuja w ks. I jako wiersze 646-651. Za-
sadniczo nie widzg¢ powodu, aby w przeprowadzanej przeze mnie analizie uwzgledni¢
przestawienia wierszy, gdyz interesuje mnie ich tre$¢ z punktu widzenia realizowanych
postulatéw natury etycznej. W zwiazku z powyzszym dokonuje interpretacji nastepu-
jacych po sobie kolejnych wierszy poematu.

!9 Zob. tez: Kenney, Clausen, 1983: 45.
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fragmencie wspomina réwniez o wadze w ludzkim zyciu rozkosznej przyjazni
(suavis amicitia), ktora jest elementem konstruktywnym i stanowi wsparcie dla
ludzi w dazeniu do obranych celow?.

W ksiedze pierwszej jeszcze dwukrotnie pojawiaja si¢ fragmenty, w ktérych
wyraznie mozna wyodrebni¢ stownictwo zwigzane z elementami doktryny
etycznej. W wierszach 398-417 mozna spotka¢ takie sformutowania jak: fides,
animus sagax, cognoscere, quies, verum, suavis, argumentum. W ludzkiej naturze
bowiem lezy umiejetno$¢ dochodzenia prawdy, gdyz zostala wyposazona we
wlasciwe ku temu narzedzia.

Do grupy stéw i zwrotéw zwiazanych z etyczna nauka Epikura, mozna zali-
czy¢ nastepujace okreslenia pojawiajace si¢ rowniez w wierszach 921-950 pierw-
szej ksiegi, zar6wno te o charakterze pozytywnym i zwigzane ze zdobywa-
niem wiedzy, jak cognoscere, suavis, spes, mens vigens, iuvare, lucidus, lepus, ratio,
dulcis, valescere, perspicere, jak i negatywnym: obscurus, fallere, amarus, tristis,
abhorrere.

Prolog ksiegi drugiej poematu O rzeczywistosci (11 1-61), podobnie jak
prolog ksiegi pierwszej, zbudowany jest na zasadzie antynomicznych wartosci,
ktére maja swoje odbicie w wykorzystanych przez poete srodkach leksykal-
nych. Zostaly tutaj zestawione okreslenia o charakterze pozytywnym: suavis,
iucunda voluptas, malis carere, dulcis, doctrina serena, sapiens, iucundus, gramen
molle, viridans flos, ratio, lucidus — z tymi, ktére wzbudzaja lek i niepokdj, takimi
jak turbans, labor, belli certamina, periculum, errare, certare (ingenio), contendere
(nobilitate), miserae mentes, pectora caeca, dolor, gloria regni, timefactae religiones,
pavidae mortisque timores, splendor, timere, metuendus, tenebrae, terror, caecus.
W taki sposéb Lukrecjusz w przedstawianej przez siebie nauce moralnej ukazuje
pewien podstawowy kanon wartosci i ,antywarto$ci” czy warto$ci wzglednych.
W wierszach 53-61, czyli w ostatniej czesci tego prologu, powraca motyw wie-
dzy i poznania jako istotny element doktryny (naturae species ratioque I1 61).

Ratio i voluptas pojawiaja sie zestawione w kolejnym fragmencie poematu,
amianowicie w wierszach 167-183 drugiej ksiegi. W wierszach zas 569-580 tej-
ze ksiegi Lukrecjusz przekonuje czytelnika o istniejacych w §wiecie dwoch si-
tach, a mianowicie sile niszczycielskiej i tworczej, do opisu ktérych uzywa cha-
rakterystycznej kontrastowej, a zarazem sugestywnej leksyki: salus, servare,
certamen, bellum, superare, funus, vagor, lumen, nox, aurora, vagitus, ploratus, mors.
Nagromadzenie charakterystycznych okreslent znajduje si¢ takze w wierszach
600-660 tej samej ksiegi. Oméwione w tym fragmencie sa zagadnienia zwigzane
z religia i bogami. Bazujac w swoich rozwazaniach etycznych na atomistycznej
teorii fizyki Lukrecjusz przypisuje bogom cechy, ktérych posiadanie powinno

% O przyjaznizob. Campbell, 2008; McConnell, 2015: 111-145; Tutrone, 2018:
275-337.
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by¢ celem ludzkich staran. Pojawiaja si¢ tutaj zatem takie okreslenia jak: summa
pax, (natura) privata dolore, privata periclis, nec bene promeritis capitur neque tan-
gitur ira. Widnieja w tym fragmencie réwniez inne nacechowane znaczeniowo
okreslenia typu: turpis, religio, vulnus, terrificare, metus, impius, ingratus, furor,
violens, indignus, ale takze ponownie wszechobecna w poezji Lukrecjusza ratio
oraz virtus.

Vera ratio, facilis, difficilis (ad credendum), mirabilis, clarus, praeclarus, dignare,
lucida templa, falsum, te okreélenia pojawiaja sie w wierszach 1023-1047 drugiej
ksiegi poematu. Lukrecjusz zacheca czytelnika, aby kierujac sie jego wskazdw-
kami odkryl otaczajacy go swiat na nowo, a dzigki nabytej w ten sposéb wiedzy
wyzbyl si¢ blednych przekonan i odnalazl wciaz zywa i obecna w $wiecie przy-
jemnosé. Quaerit enim rationem animus (11 1044) — powtarza nieustannie po-
eta. W koficowych czeéciach ksiegi drugiej (1090-1104 i 1160-1174) ponownie
pojawiaja si¢ sformulowania nawiazujace do zagadnien etycznych. Do wiedzy
i madro$ci odwoluje si¢ zwrot bene cognita tenere, natomiast okreslenia typu:
tranquilla pax, placidum aevum czy vita serena kontrastuja z pojeciami: tenebrae,
saevire, nocere, indignus. W epilogu pojawia si¢ rzeczownik labor, ktéry w twor-
czosci poety czgsto nacechowany jest negatywnie.

W prologu ksiegi trzeciej Lukrecjusz odchodzi od spraw boskich, ktérych
wyjasnienie zawarl w poprzedniej ksiedze, na rzecz kwestii zwiazanych bezpo-
$rednio z czlowiekiem. Nagromadzenie form leksykalnych o wydzwieku etycz-
nym pojawia sie¢ w wierszach 1-93. W tym fragmencie zdecydowang przewage
maja okreélenia o zabarwieniu negatywnym, badz zjawiska poddane przez poete
negatywnej ocenie, pojawiajg sie tutaj takie okreslenia jak: tenebrae, Acherusia
templa, horror, metus, turbare, mors, timendus, infamis, crimen, turpis, miserere, re-
ligio, dubium, periclum, res adversae, avarities, honorum caeca cupido, miser, scelus,
labor, ad summas emergere opes, vulnera vitae, formido, contemptus, egestas, semotus
ab dulci vita, falso terrore coactus, divitiae, avidus, caedes, crudelis, funus, odi, timere,
timor, odium, cura, vincula amicitiai rumpere, in pietate evertere, trepidare, metu-
ere. Poeta w wierszach 31-90 ustosunkowuje si¢ do zasad i przekonan, jakimi
czlowiek sie kieruje w zyciu. Probuje wykaza¢, ze wiele ludzkich dziatan, cho¢
z pozoru korzystnych i zadowalajacych, w rzeczywisto$ci ma dla czlowieka nie-
pomyslne, rozczarowujace, a niekiedy wrecz zgubne skutki. W tym fragmencie
poeta — mozna by rzec — jak zazwyczaj, negatywne oceny przeplata okresleniami
o charakterze pozytywnym. Wsrdd nich nalezy wymieni¢ chociazby: clarum lu-
men, diffugiunt terrores, commoda vitae, decus, pater, inventor, florifer, aurea dicta,
dignissima vita, ratio, divina mens, quies, pax, voluptas, claranda (sunt), noscere,
lucida tela diei. Zakoniczenie prologu ksiegi trzeciej, wiersze 91-93, jest swego
rodzaju konkluzjg wynikajaca z tresci wezesniejszych rozwazan. Wartoscig nad-
rzedna w zyciu czlowieka powinien by¢ rozum — na co po raz kolejny poeta zwra-
cauwage — dzigki ktéremu mozliwe jest poznanie prawdy i przewartosciowanie
powszechnie obowiazujacych sadéw (naturae species ratioque 111 93).
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O zalezno$ciach wzajemnych ducha (animus, mens) i duszy (anima) Lukre-
cjusz wspomina w wierszach 136-183 trzeciej ksiegi. Wyraznie podkresla prio-
rytetowq role i warto$¢ rozumu, ktéry caput esse quasi et dominari in corpore toto
(111 138). Takze w tym fragmencie mozna odnalez¢ leksyke charakterystyczna
dla wyktadu etycznego poety ukryta pod postacia takich okreslen, jak: consilium,
mens, laetitia, spes, gaudere, vigere, noscere, ratio, suavis, pernoscere, mens CZy pavot,
metus, dolor, sudor, pallor, terror, horridus.

Kontrast pomiedzy warto$ciami pojawia sie takze w wierszach 288-
322 trzeciej ksiegi. Okreslenia odbierane negatywne, jak: ira, ardor, frigidus, for-
mido, horror, violentus, caecus, pavor, saevus, malum, metus zostaja zrownowazone
przez takie stowa jak: tranquillus, serenus, placidus, doctrina, clemens, digna vita.
Ponadto, pomimo iz natury ludzkie (natura animi, natura hominum) potrafia
by¢ bardzo rézne (111 287-307), wedtug poety, nie ma takiej, ktérej rozum nie
moglby wybawi¢ z bledu i pozwoli¢ zy¢ czlowiekowi zyciem godnym bogéw
(I11 321-322). Podobnie w kolejnym fragmencie poematu, w wierszach 445-525,
przewazaja okreslenia o charakterze negatywnym, jak: infirmus, delirat lingua,
dolor, luctus, metus, errare, dementire, gravis, lacrima, ardor, conturbare, perire, tre-
mere, miser, laborare, falsa ratio, z ktorych korzysta poeta, aby wykaza¢, ze strach
przed $miercia czy karami po $mierci, wiara w ktére ksztaltuje ludzka swiado-
mo$¢, jest bezpodstawny. Mens, ingenium i consilium moga poméc wyjaénic, jaka
jest prawdziwa — z punktu widzenia epikurejczyka — natura ducha i jakie ten fakt
ma konsekwencje dla budowania zycia szcze$liwego, nie opartego na blednych
zalozeniach.

Kolejna cze¢$é rozwazan o charakterze etycznym, wiersze 819-1094, dotyczy
niepokoju czlowieka wywolywanego przez swiadomos¢ nieuniknionej §mierci,
ktéry wedlug Lukrecjusza nie opiera sie na zadnych rozumnych przestankach.
W tym fragmencie pojawia si¢ duzo negatywnych okreslen, z ktorych warto wy-
mieni¢ nastepujace: nocere, metus, malum, furor, bellum, trepidus, dubium, miser,
incommodus, timendum (est), indignus, caecus, dolere, acerbus, infestus, horrificus,
dolor, maeror, luctus, errare, turba, frigidus, ingratus, stultus, labor, lamentare, la-
crima, inperfectus, tartara atra, tristis, formido, timere, anxius, cura, saevus, horri-
fer, poena, scelus, horribilis, gravescere, improbus, horror, sollicitus, errot, incertus,
gravitas, odi, exitus, periclum. Na ich tle okreslenia o wydzwigeku pozytywnym
pojawiaja si¢ znacznie rzadziej i w mniejszej liczbie. Mozna do nich zaliczy¢
okreélenia: salus, ratio, lumina vitae, reprehendere mente, optimus, dulcis, florens,
praemium, quies, fructus, quiescere, securus, bonus, lepus, cognoscere. Wiedza i po-
godzenie sie z faktem, ze $miertelna jest natura duszy i ciala, moze czlowieka
wyzwoli¢ od dreczacego go leku. Lukrecjusz w wierszach 930-977, w celach mo-
ralizatorskich, ukazuje postawy charakterystyczne dla ludzi w obliczu $mierci.
Unaocznia tym — co spotkalo Tantala, Syzyfa, Titytosa czy Danaidy — paradyg-
matyczne sytuacje Zyciowe i istote ludzkiego postepowania, ktére w mysl wykta-
danej doktryny pietnuje jako zachowania niekorzystne, a nieraz wrecz zgubne
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(111 978-1023). Lukrecjusz oferuje sposéb na duchowe odrodzenie, ktérym staje
sie wiec przede wszystkim poznanie przyczyn nieszczescia, o ktérym tak wiele
pisze w tym fragmencie (111 1053-1057, 1071-1075).

Prolog ksiegi czwartej (1-25), podobnie jak poprzednie, podkresla znacze-
nie przedstawianej w poemacie nauki poprzez wykorzystanie terminéw charak-
terystycznych dla calego poematu, z jednej strony o zabarwieniu negatywnym,
jak: religio, nodus, obscurus, amarus, tristis, abhorrere, z drugiej pozytywnych
i zachecajacych do zgtebiania wiedzy, jak: iuvare, insignis, lucidus, lepus, ratio,
dulcis, tener, valescere, suaviloquens, utilitas, percipere. Nastepujacy w tej ksiedze
fragment 462521 podkresla znaczenie wiedzy i poznania w kontekscie nauki
etycznej Epikura przedstawionej w poemacie. Pojawiaja sie tutaj wystepujace juz
wezeéniej w dziele zabiegi leksykalne polegajace na pewnej konfrontacji pojecio-
wej zjawisk. Okreélenia typu fides, scire, notitia, certus, mollis, verus, ratio, salus,
rectus zestawione s3 z pojeciami o znaczeniu przeciwnym, jak: fallere, dubium,
nescire, contendere, falsus, fallax. W wersach 572-594 z kolei Lukrecjusz wskazu-
je, Ze za pomoca wciaz powracajacej w poemacie ratio mozna pokona¢ wszelkie
monstra czy portenta.

Kolejna dziedzing zycia, do ktérej ustosunkowuje si¢ poeta, jest sfera po-
zadania i miloéci fizycznej®'. W wierszach 962-1207 deprecjonuje on jej war-
tos¢ wskazujac na negatywne skutki, jakie powoduje. Uzywa miedzy innymi
takich okreglen jak dira lubido, mens [...] saucia amore, Veneris ictus, muta cupido,
frigida cura, cura certusque dolor, furor atque aerumna, volnus caecum, absumere
viris, perire labore. W tym fragmencie pojawia si¢ jeszcze szereg innych okreslen
o charakterze negatywnym, jak: devinctus, pugnare, proelium, bellum, obire, frus-
trot, usurpare, sudare, contendere, error, inanis, asper, saevire, sollicitare, expugnare,
clamor, depugnare, inritans, conturbare, poena, miser, incertus, ardor, rabies, malum,
sudor, amarus, infestus, turpis, nervosus, odiosus, superbus, lacrima, stultitia, damna-
re, fallere. Okreslenia o charakterze pozytywnym pojawiaja sie zwlaszcza, cho¢
nie tylko, w zakoriczeniu tego fragmentu, w ktérym poeta przedstawia sposoby
rozwiazania ukazanego problemu. Czyni to poslugujac sie nastepujacymi sto-
wami: studium, ratio, contenta mens, mollis, auris accipere, decor, quies, amoenus,
praeclarus, pulcher, voluptas, fructus, sanus, spes, lepus, conscius, lumen, commo-
dus, deliciae, honor, honestus, laetus, gaudium. Milos¢ jest tez tematem wierszy
1278-1287 ksiegi czwartej.

Ksiega pigta rozpoczyna sie od kolejnej gloryfikacji osiagnie¢ Epikura, kto-
ry odkryl nowy sposob zycia (vitae rationem invenit V 9), czyli owa madros¢,
jaka Lukrecjusz probuje zaszczepi¢ czytelnikom ze wzgledu na jej zbawienny
wplyw na czlowieka. W wierszach prologu, czyli wersach 1-90, poeta poprzez

! Ciekawga koncepcje dotyczacg stosunku Epikurejczykéw do matzestwa uka-
zuje: Arenson, 2016: 291-311.



Miejsce i rola wywodéw etycznych w strukturze poematu 39

przyréwnanie swego poprzednika do boga, a takze poprzez przydanie mu cech,
jakie przystuguja z natury bostwom, wskazuje zarazem na pewne ,antywartosci”,
ktére ludzie w imi¢ wlasnego szczescia powinni odrzuci¢. Po$réd nich mozna
wymieni¢ proelia atque pericula, cuppedinis acres sollicitum curae, timores, superbia,
spurcitia, petulantia, luxus desidiaeque, timor, metus, religio, terror. Jest to zatem
etyczna klasyfikacja powszechnie wystepujacych nagannych elementéw ludz-
kiego Zycia i uczué, ktére im czesto towarzysza. Przeciwstawia im poeta takie
okreélenia, jak tranquillus, clara lux, dulcia solacia vitae, dignus, valere, laus, prae-
mium, ratio, sapiens, pectus purum, Securus.

Fragmenty 110-125 oraz 146-234 piatej ksiegi, w ktorych znajduja si¢ od-
niesienie etyczne, autor poematu De rerum natura po$wieca eliminowaniu bled-
nych pogladéw dotyczacych tego, co zwigzane z bogami, podkreslajac etyczna
wyzszo$¢ bogow nad czlowiekiem poprzez przypisanie im takich wartosci jak:
immortales, beati czy quieti. W tych fragmentach pojawiaja sie tez inne okresle-
nia etyczne oceniane pozytywnie, jak: certus, ratio, solacium, notitia, praeclarus,
laudare, gratia, gaudere, pulcher, blanda voluptas, auxilium, lumen, almus, daedalus
oraz negatywne: religio refrenatus, poena, scelus, disturbare, indignus, sollicitare, de-
sipere, malum, tenebrae, maeror, plaga, ignorare, culpa, ardor, labor, fervor, violentus,
horrifer, infestus, saevire.

Bezsporng prawde sléw dotyczacych boskiej natury Lukrecjusz postanawia
wykazaé poprzez analize historycznych dziejéw ludzkosci. Ten dlugi wywdéd,
obejmujacy wiersze 925-1457 piatej ksiegi poematu, ma niezwykla wartos$¢ dla
badaczy starozytnych pogladéw dotyczacych funkcjonowania ludzkiej cywili-
zacji od najwczeséniejszej fazy istnienia gatunku homo sapiens, az do momentu
osiagniecia przez niego swoistego cacumen, czyli szczytowego woéwczas punk-
tu rozwoju. Autor dzieta O rzeczywistosci zgodnie z chronologia, lecz i zasada
synchroniczno$ci wyktadu ukazuje przemiany gospodarcze, polityczne i spo-
leczne ludzkiej zbiorowosci**. Przemiany te, co nie ulega watpliwosci, nie po-
zostaja bez wplywu na sfere emocjonalng i etyczna zycia cztowieka. Mozna tez
powiedzie¢, ze zachodza réwnoczeénie z przemianami moralnymi, pozostajac
w bardzo $cislej wzajemnej z nimi korelacji przez caly cykl rozwoju gatunku
ludzkiego. Stad silne nasycenie tego fragmentu tekstu poematu myslami o cha-
rakterze etycznym, co ma swoje odzwierciedlenie w wykorzystanej przez poete
leksyce. Wérdd okreslert mozna znalez¢ takie, ktére wskazuja na pozytywne
etycznie przemiany, jak: bonum spectare, doctus, virtus, quies, dulcis, placidus, ra-
tio, mollescere, amicitiam iungere, concordia, utilitas, notities, docere, gaudia, mollis,
cognoscere, ingenium, pulcher, honor, placidam degere vitam, praemia, pacatus, pax,

> O problematyce przedstawionego przez Lukrecjusz rozwoju ludzkosci zob.
Grzelak-Krzymianowska, 2002: 110-144; Zob. tez: Grzelak-Krzymianowska, 2009:
213-222; Biscuso, 2015: 148-197.
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salus, bonitas, lepus, laus, dulcis, laetus, iuvare, iucundus, fructus, suavis, voluptas,
experientia mentis, clarescere, lumen. Przemiany mialty réwniez aspekt negatywny,
o ktérym Lukrecjusz pisze postugujac sie nastepujacymi stowami: miser, libido,
pavidus, cura, infestus, lamens, gemitus, tremulus, horrifer, saevus, ignarus, exitius,
turbidus, temere, caecus, penuria, inprudens, imbecillus, iratus, metus, dolot, rabies,
superbus, cruens, turba, inimicitia, acer, ira, poena, delirans, horror, timor, labor, la-
crima, cura, dubium, formido, pavor, horribilis, minari, bellum, inutilitas, vulnus,
certamen, periculum, turbare, discordia, tristis, ruina, terror, odium, insidiae, culpa.
Poeta charakteryzuje takze w tym fragmencie poematu pojecie nowosci (novitas)
ijego znaczenie w zyciu ludzi (V 1276-1280, 1412-1424). Podkres$la ponadto
znaczenie sztuki (V 1379-1391), a takze wiedzy i rozumu w osiaganiu przez ludzi
szczeécia (V 1447, 1452-1457).

Ksigga szésta poematu O rzeczywistosci rOwniez nosi w sobie znamiona wy-
ktadu doktryny moralnej. Prolog, wiersze 1-95, rozpoczyna sie od ponownej
gloryfikacji mistrza i jego dokonan, a w dalszej jego cze$ci poeta ponownie wy-
jasnia nature bogéw i podkresla ich funkcje we wszech$wiecie, i ich znaczenie
dla ludzi za pomoca przeciwstawnych okreslen, z jednej strony o zabarwieniu
pozytywnym: dulcis solacium, gloria, honot, bona fama, commodus, lucidus, ratio,
docere, voluptas, laus, pax, placidus, quietus, tranquillus, z drugiej negatywnym:
anxius, ingratus, infestus, saevire, poena, timor, cuppido, malum, tristis, caecus, tene-
brae, metuere, timere, terrot, furor, pavidus, formido, ignorantia, religio, miser, errare,
indignus, ira.

Kolejne rozwazania o charakterze etycznym zawarte s w wierszach 379-
422 sz6stej ksiegi poematu. W tym miejscu dziela poeta probuje w sposob logicz-
ny dowies¢, ze bogowie nie sg sprawcami czynoéw, ktore im sie przypisuje. Poja-
wiaja si¢ w tym fragmencie okreslenia perspicere, conscius, ratio, honor zestawione
z occulta mens, nocere, terrificus, scelus, turpis, tenebrae, infestus, violens, vulnus.

Swoja nauke dotyczaca spraw boskich i ludzkich Lukrecjusz zawiera jeszcze
w ostatniej cze$ci poematu, w wierszach 1090-1286 sz6stej ksiegi. Ten passus
nie zawiera explicite wyktadu nauki o moralnosci, jest nia jednak doglebnie prze-
sycony poprzez ukazanie czlowieka, ktory staje w obliczu sytuacji ekstremalnie
trudnej, czyli zarazy. Opis choroby wywoluje emocje u czytelnika, poprzez ob-
razy namalowane przez poete za pomoca wlasciwie dobranych sléw. Przewazaja
okreslenia o negatywnym zabarwieniu, co wynika z charakteru opisanego zjawi-
ska, jak: morbus, mors, fervor, debilitas, gravis, asper, maestus, anxius, angor, gemitus,
querella, singultus, fatigans, malum, timor, metus, maerot, tristis, sollicitus, furiosus,
sudor, tremere, dolor, miser, damnatus, funus, timere, turpis, horridus, perire, religio,
perturbatus, lacrima, luctus. Czy w obliczu takiej kleski Lukrecjusz réwnowazy
negatywny obraz przekazu? W bardzo krétkich, acz dosadnych okresleniach, kto-
rych znaczenie wynika juz z zapoznania sie¢ z calo$cig ukazanego wykladu, poeta
po raz kolejny przypomina, jak wielkie znaczenie w rozwoju etycznym cztowieka
maja: ratio, utilitas, requies, do ktérych prowadzi poznanie (cognoscere).
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Podsumowujac dotychczasowe rozwazania mozna stwierdzi¢, ze nauka do-
tyczaca moralno$ci stanowi wazng cze$¢ wykladu Lukrecjusza. Do rozwazan
o charakterze etycznym ze wzgledu na ukazane w nich w sposéb kontrastowy
antynomiczne wartosci nalezy zaliczy¢ nastepujace wiersze poszczegdlnych
ksiag poematu:

Ksigga I: 1-158, 398-417, 921-950.

Ksiega IT: 1-61, 167-183, 569-580, 600-660, 10231047, 10901104,
1160-1174.

Ksiega I11: 1-93, 136-160, 288322, 445-525, 819-1094.

Ksiega IV: 1-25, 462-521, 572-594, 962-1207, 1278-1287.

Ksiega V: 1-90, 110-125, 146-234, 925-1457.

Ksigga VI: 1-95, 379-422, 1138-1286.

Nauka etyczna w dziele Lukrecjusza wystepuje w dos¢ znacznej proporecji,
cho¢, jak juz wyzej wspominalam, nie zawsze zostaje wyrazona przez autora
wprost*. Nalezy zatem stwierdzi¢, Zze nawet bazujac na analizie leksykalnej,
material dotyczacy zagadnient moralnych w poemacie Lukrecjusza jest na tyle
obszerny, ze mozna potraktowa¢ go jako oddzielny przedmiot badan, zwlaszcza
ze autor dzieta De rerum natura nie ogranicza swej nauki etycznej do jedynie
bezposredniej formy jej wylozenia.

1.1.3. Umiejscowienie krotkich wzmianek o charakterze etycznym

Obok wskazanych powyzej dtuzszych zwartych fragmentéw zawierajacych
leksyke dominujaca w dyskursie etycznym, w poemacie Lukrecjusza pojawia sie
bardzo wiele jedno lub kilkuwierszowych wzmianek dotyczacych omawianych
w tej ksigzce zagadnienl. Wymagaja one osobnego potraktowania za wzgledu
na swoj charakter, a takze warto$¢, jaka przedstawiaja dla badacza nauki o mo-
ralno$ci zawartej w dziele De rerum natura. Poeta bowiem w trakcie wykladu
zwiazanego z problemami fizyki wielokrotnie podkresla, ze ogromna liczba
ludzkich mnieman i sadéw nie wynika z rzetelnej wiedzy na temat natury spraw

»* Nauka ta w ksigedze pierwszej poematu O rzeczywistosci obejmujac 206 wier-
szy stanowi niemalze 19% tekstu, w ksigdze drugiej ponad 17%, gdyz obejmuje tacz-
nie 200 wierszy. W ksiedze trzeciej Lukrecjusz jeszcze obszerniej ustosunkowuje sie
do probleméw etycznych, gdyz mozna si¢ ich obecno$ci doszukiwaé az w 507 wier-
szach, co stanowi ponad 46% rozciaglosci catej ksiegi. W ksiedze czwartej wywod
o charakterze etycznym obejmuje 360 wierszy, co oznacza prawie 28% catoéci ksiegi.
Nie brakuje odniesien do zagadnien etycznych réwniez w ksiggach Vi VI. W pierwszej
z nich wiedzy etycznej mozna si¢ doszukiwaé w niemalze 50% calej tej czesci dziela,
a zatem w 725 wierszach, w ksiedze szdstej za§ w ponad 22%, czyli w 286 wierszach.
W calym poemacie fragmenty rozwazan o charakterze etycznym obejmuja 2284 wier-
sze, co stanowi ponad 31% (31,22%) objeto$ci utworu.
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podlegajacych naszemu osadowi, a zatem jest z gruntu falszywa. O blednych
mniemaniach i braku rozumu, pozostajacych w jawnej sprzecznosci z gloryfi-
kowang przez Lukrecjusza ratio, poeta wspomina w nastepujacych wierszach:
1330-333,370-371,377,471-477,635-644, 659, 690-692, 698, 704, 711, 758;
1182, 229, 496, 735, 740, 985; 111 105, 353, 754, 777; IV 435, 816817, 822-823,
832-835,912-915, 1233-1239; V 140, 406, 666, 890-891, 907-924; VI 762~
768, 850, 853.

Lukrecjusz okre$la swoj stosunek do pewnych ludzkich sadow, postugujac
sie semantycznymi srodkami negujacymi ich stuszno$¢ i znaczenie w §wiecie
wartosci. Postuguje si¢ okresleniami czasownikowymi takimi, jak: fingere (1371,
V 908), a vera ratione lapsi (1637), amittere vera viai (1 659), a vero derrare (1711),
a vero distare (1758), a vera recedere (11 229), a vera ratione vagari (11 82), non/
ne credere (11496, 11 735, IV 435,V 891), errare (1 332, I1 740, 111 105), res con-
tra verasque repugnare (111 353), effugere errorem (IV 823), repulsare vera dicta
(IV 914), a vera ratione repulsum (V 406, V1 767), nimis admirari (V1850), a vera
ratione remotum (V1 853), ni mirum (V1 1049), diffidere (1 333) oraz rzeczow-
nikowymi i przymiotnikowymi, jak: falsa ratio (1 377, 111 754,), stolidi (1 641),
inversis verbis (1 642), multa contraria (1 657, perdelirium (1, 692), cum vanum
tum delirum (1698), dementia (1704), delira haec furiosaque (11 985), deridiculum
(II1 777), dubitare (1 332), fraus frustraminis (IV 817), vitium (IV 822), perversa
ratio (IV 833), res spurcaeque gravisque (V1782).

W innych wierszach przeciwstawia owym blednym osadom role i wage ma-
drosci, ktéra moze by¢ osiagnieta dzieki przedstawionej przez niego wiedzy o na-
turze $wiata. Gloryfikuje na rézne sposoby ludzka ratio oraz predyspozycje ku
niej i mozno$¢ postugiwania sie nig we wszystkich ksiegach poematu O rzeczy-
wistosci®*, na przyklad, wykorzystujac nastepujace okreslenia: ratio sagax (1368),
ratio (1425), vera ratio (1498,1623,1V 446), vera ratione probari (1 513), ratione
peragrans (11 676), animus sagax (11 840, IV 912), mens index (11 1080), ratio
discernere (IV 384), rationem reddere (IV 175, V1 918), mens animi (IV 758).

Autor poematu De rerum natura wielokrotnie wspomina réwniez o wzbu-
rzeniu, jakiego doswiadcza umyst czlowieka pod wpltywem pewnych doznan czy
mysli, ktore odwracaja go od prawdziwej wiedzy i szczescia®. Lukrecjusz, piszac
o spokoju $mierci (leti secura quies est 11 211), jednocze$nie przeciwstawia temu
spokojowi przerazajace wyobrazenia bramy zgonu (patet imani et vasto respectat
hiatu V 375). Poeta probuje zwalczaé tego rodzaju wizje i falszywe sady doty-
czace spraw ostatecznych ([...] vitai lampada tradunt 11 74-79; [...] obvia mentes

2 Por. 1368, 422-425, 498-499, 513, 623-624, 1113-1117; 11 676, 840, 1080;
111 94-96; IV 175, 384, 500, 572, 722-723, 758, 883-884; V 97-103; VI 647-657,
917-920.

25 Zob. 11 886-887 (animum percutere, movere), 965 (sollicitata), VI 596607
(ancipiti terrore trepidant).
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terrificant... IV 37-41). Ponadto w sposéb obrazowy odmalowuje wywolywany
przez dalekie od prawdy mniemania wizerunek strachu (IV 173; VI 251-255),
okreslajac go mianem: atrae formidinis ora.

Lukrecjusz w tego rodzaju wzmiankach zajmuje réwniez stanowisko w spra-
wach dotyczacych wierzen i zabobonnej religijnosci oraz stosunku czlowieka
do bogéw (V 114). Wskazuje przy tym na atrybuty bogéw, ktérzy zamieszkujac
jasniejace $wiatynie (fulgentia templa V 491) i cieszac sie wiecznym spokojem
ibeztroska, nie ingeruja w zadnej mierze w $wiat ludzki (I 1153-1154).

Charakter etyczny maja takze krétkie wzmianki, w ktérych Lukrecjusz na-
kierowuje uwage czytelnika na zgubne skutki pewnych ludzkich dzialan, do kto-
rych zalicza miedzy innymi zegluge, wiazac z nig takie okreslenie jak insidias
virisque dolumque (11 557). Réwnocze$nie wystepuje poeta w swoim poemacie
przeciwko wojnie. Prowadzi ona bowiem do zbrodniczych czynéw i jest zrédlem
nieustajacego niepokoju (saevi certamina belli 1 471-477).

Poeta przeciwstawia ponadto sobie nawzajem bél (dolor) i przyjemnosé
(voluptas), prébujac wskazaé ich rzeczywiste przyczyny (11 963-968). Doko-
nuje takze egzemplifikacji przedstawianej przez siebie koncepcji przyjemnosci
negatywnej za pomocg wykazania bezuzyteczno$ci pewnych ludzkich oczeki-
wan i zachowan oraz wiazacego si¢ z nimi nieumiarkowania. Istnieje bowiem
wedlug niego wiele rzeczy, ktére zgola nie maja dla czlowieka znaczenia (nec
refert IV 630), aby mégt osiagnaé i urzeczywistnié prawdziwg epikurejska rados¢
istnienia (IV 627-632, 1V 850,V 816-817).

Z przekazywanej w poemacie O rzeczywistosci wiedzy wynika¢ ma dla lu-
dzi bezwzgledna korzy$¢ oraz ogromne pocieszenie (utilis, opportuna I11 207).
Stad tak czeste w dziele nawolywania do poznaniaizdobywania tej wiedzy oraz
podkreglanie jej wagi i znaczenia (II 417-420) oraz funkji, jaka spelnia w tym
wzgledzie sama tworczo$¢ poety. Poeta bardzo czesto postuguje sie takimi cza-
sownikami jak percipere, internoscere, cognoscere, noscere, audire, videre, perspicere,
chcac, by czytelnik zrozumiat gloszona przez niego nauke i podjat prébe osia-
gniecia szcze$cia. Mnozac tej tresci okre$lenia zdaje si¢ przez caly czas nawoty-
waé: Tu fac ne ventis verba profundam (IV 931).

1.2. Sposoby wprowadzania rozwazan etycznych
w strukture kompozycyjna poematu

Zestawienie wyodrebnionych z kolejnych ksiag dziela, zgodnie z przyjetymi
przeze mnie kryteriami, partii rozwazan Lukrecjusza po$wieconych kwestiom
etycznym z kontekstu w jaki zostaja wlaczone, pozwala stwierdzi¢, ze w roz-
mieszczeniu cze¢éci z nich pojawiaja sie pewne schematyczne rozwigzania. Cze$§¢
za$ owych ,apeli natury moralnej” zostata wlaczona w tok wykladu bez wyraznie
okreslonego schematu ich lokalizacji, co mogliby$my wiaza¢ z przypisywanym
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poecie ,szalefistwem” (zob. Kumaniecki, 1977: 25-26). Zanim jednak uznamy
Lukrecjusza za zlego pisarza czy autora bedacego niekonsekwentnym strate-
giem, nalezy rozwazy¢ problem, czy stworzone przez niego dzielo stanowi ko-
herentng cato$¢ ukazujaca droge ku szczesciu, ktére w epikurejskiej koncepciji
stanowi¢ powinno cel ostateczny ludzkich dazen ujmowany mianem - telos.
W naszym przypadku oznaczac to bedzie skupienie uwagi na kwestii powigzan,
w jakich pozostaja ze soba nawzajem rozwazania etyczne i wyklad fizyczny za-
warte w dziele De rerum natura.

A. Pawlaczyk (1997: 213-225) w artykule pt. Sposoby i formy perswazji w po-
emacie Lukrecjusza De rerum natura poddaje analizie dzielo O rzeczywistosci,
biorgc pod uwage dwa aspekty. Z jednej strony poszukuje w nim form wciele-
nia antycznej Peitho oznaczajacej w tym przypadku zdolno$¢ przekonywania
w aspekcie filozoficznej wymowy poematu, omawiajac rationes mentales, czyli
elementy o charakterze perswazyjnym zawarte w samej doktrynie, ktére decy-
duja wedlug niej o charakterze dydaktycznym calego dzieta. Z drugiej strony zas
omawia wybrane rozwiazania formalne oraz srodki argumentacji zwiazane z re-
toryka, stylistyka i logika, okreélajac ten aspekt analizy poematu jako badanie
yteoretycznoliteracko-formalne”. Drugi aspekt owej analizy zostanie wykorzy-
stany rowniez w tej czesci ksigzki. Zakres jego realizacji zostanie jednak posze-
rzony o 0golna przestrzen wartoéci obecna w rozwazaniach Lukrecjusza, ktéra
oczywiscie funkcjonuje jedynie w korelacji z ich zamierzeniem dydaktycznym,
gdyz, jak zauwaza autorka artykutu, ,Lukrecjusz wyklada nauke umilowanego
mistrza nie tylko po to, by ja czytelnikom przyblizy¢, ale i — narzucié, przekona¢
o prawdziwej wartosci i nakloni¢ do przyjecia jej jako drogi zycia” (Pawlaczyk,
1997: 213).

Lukrecjusz wprowadza do swojego wykladu rozwazania o charakterze
etycznym, postugujac si¢ kilkoma rodzajami rozwiazan technicznych. Znale-
zienie charakterystycznych elementéw i okreslenie regul, zgodnie z ktérymi
Lukrecjusz rozmieszcza fragmenty etyczne w toku wywodu, ma duze znacze-
nie dla analizy i wladciwej interpretacji poematu. Lukrecjusz bowiem niekiedy
jedynie zarysowuje problemy etyczne, postugujac si¢ okreslonym zwrotem czy
stowem, w innych za$§ miejscach wyraznie wyodrebnia z calo$ci wykladu par-
tie tekstu po$wiecone nauce o moralno$ci. Owe miejsca, ktére mozna okresli¢
mianem eksponowanych, rozlokowane sg wérdd kilku tysiecy innych wierszy
i czesto stanowig trzon dziela, zaréwno z punktu widzenia dawniejszej trady-
cji literackiej, z ktéra Lukrecjusz wydaje si¢ dobrze zaznajomiony, i do ktérej
nawiazuje, jak i ze wzgledu na zasadnicza tre$¢ doktryny, ktora poeta ujmuje
w owym dziele (zob. np. I1I 1-30; V 1-54; VI 1-42). Do tego rodzaju miejsc
naleza dluzsze fragmenty dziela pelniace funkeje prologéw (I11-53 (62-158)%,

26 Zob.'Solomon, 2004: 260-283.
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11 1-61, 111 1-93, IV 1-25, V 1-90, VI 1-95)¥, w nastepnej kolejnosci koricowe
partie poszczegdlnych ksiag (I 11131117, I1 11441174, 111 819-1094, IV 1278~
1287,V 925-1457, VI 1138-1286), a wreszcie w wielu wypadkach te rozwaza-
nia o charakterze etycznym, ktére zostaly ulokowane pomiedzy nimi, a nie daja
sie uja¢ w zadne reguly czy schematy dotyczace ich rozmieszczenia (I 398-417,
921-950; I1 167-183, 569—580, 600-660, 1023-1047, 1090—1104; 111 136-160,
288-322, 445-525, IV 462-521, 572-594, 962-1207, V 110125, 146-234,
VI1379-422). Ostatnia grupe rozwazan o charakterze etycznym w dziele De re-
rum natura stanowia swoiste mentiones, czyli nierozbudowane wzmianki obecne
we wszystkich ksiggach poematu®®.

Analiza struktury poematu O rzeczywistosci wykazuje, ze nie jest mozliwe
ustalenie zadnych bardziej szczegélowych i sprecyzowanych zasad, ktorymi kie-
ruje sie¢ poeta w rozlokowywaniu poszczegdlnych rozwazan o charakterze etycz-
nym, poza prawidlowosciami wskazanymi powyzej. Konsekwentne wypelnianie
trescia etyczng prologdw i refleksyjnos¢ epilogéw w kolejnych ksiegach dziela
De rerum natura pozwalaja stwierdzié, ze jedynie te wywody poeta rozmieszcza
celowo i $wiadomie. Brak tej jednoznacznosci w rozmieszczaniu w poemacie
tre$ci moralnych daje sie jednak zauwazy¢ juz podczas wstepnej analizy miejsc
wystepowania pozostatych wyodrebnionych przeze mnie fragmentéw tekstu.
Pojawiaja sie one zaréwno wkroétce po prologach (111 136-160, 288-322, V 110-
125, 146-234), czeiciej blizej srodka ksiegi (I 398-417, 11 569580, 600-660,
TI1 445-525, TV 462521, 572-594, VI 379-422), lecz takze w poblizu epilogéw,
stanowiac niekiedy wyklad treéci, ktére mozna uzna¢ za najwazniejsze w danej
czesci utworu (1921-950, 11 1023-1047, 1090-1104, IV 962-1207)*. Podobnie

%7 Sa to wiersze, ktore stanowia wedtug mnie pewne dajace sie wyodrebnic¢ calosci
i pelnia funkcje prologéw w poemacie Lukrecjusza.

*% Por.1623-624, 657-660, 690-692, 698, 704, 711,734-741, 758; 11229, 308,
496, 500-506, 552-559, 676, 740, 840, 865, 886, 985, 1002; 111 94-96, 105, 116, 124,
353, 417-420, 676, 754, 776777, 801-802; IV 110-111, 129, 175, 209, 230-233, 370,
435, 446, 464, 627-629, 673674, 722, 751, 754, 777-780, 816-817, 822823, 831,
833, 883-884,907-915,929-931, 1232-1239; V 97-103, 373-375, 406, 491, 590, 666,
735-736, 828-833; VI251-2S5S, 534, 596-597, 639, 678-679, 762-768, 781-782, 850,
853,917-920, 1049.

» Odlegtosci, ktore dziela w poemacie poszczegdlne fragmenty dziela o charakte-
rze etycznym, wskazuja na pewien formalny niefad. Ich rozpietosé jest zréznicowana,
poczawszy od kilkudziesigciu werséw w wierszach IT 569-580 i 600-660; 11 1023
104711090-1104; III 1-93 i 136-160; IV 962-1207 1 1278-1287; V 1-90 i 110-125;
V 110-125 i 146-234, a skoniczywszy na kilkuset wierszach w przypadku nastepuja-
cych fragmentéw poematu I 1-158, 398-417; 11 1-61, 167-183, 167-183, 569-580,
600-660,1023-1047; I11136-160, 288-322,288-322,445-525, 445-525, 819-1094;
VI 1-95, 379-422. Najdluzsze wywody o charakterze fizycznym wystepuja za$ w na-
stepujacych miejscach dzieta: 1 398-417, 921-950; VI 379-422,1138-1286.
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w przypadku wskazanych powyzej krétkich wzmianek brak jakichkolwiek regut
formalnych rzadzacych ich lokalizacja pozwala z géry odrzuci¢ zalozenie, ze Lu-
krecjusz konstruuje swéj wywoéd w sposdb wyrafinowany, baczac na wszelkie
szczeglly i dopracowujac je z wieksza precyzja. Owe mentiones, jak mozna sig
spodziewad, pojawiaja sie¢ w poemacie z czestotliwoéciag wprost proporcjonalng
do liczby wierszy, ktore rozdzielaja poszczegélne dtuzsze fragmenty wywodu
etycznego.

1.2.1. Sposéb ukazania tresci etycznych w prologach poematu

Do najczeéciej wyrdznianych wierszy poematu, ktére maja charakter i wy-
dzwigk moralny, nalezg prologi, a przede wszystkim exordium dajace poczatek
ksiedze pierwszej poematu O rzeczywistosci*®. Prolog ksiegi pierwszej jest bardzo
waznym elementem konstrukcyjnym dziela, zaréwno za wzgledu na tre$¢ na-
stepujacego po nim wywodu, jak i na wymowe calego poematu De rerum natu-
ra*'. Z racji swojego eksponowanego polozenia spelnia bowiem réwniez funkcje
przynalezna literackim wstepom, ktére zapowiadaja tre$¢ catych utworéw.

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze Lukrecjusz rozmieszcza tresci filozoficzne
w swoim dziele nie podazajac za wzorem Epikura?*. Filozof z Samos omawia po-
szczegolne zagadnienia doktryny w odrebnych utworach, wyraznie rozdzielajac
treéci fizyczne, kanoniczne i etyczne, o czym $wiadcza chociazby tytuly jego
niezachowanych dziel, a takze streszczenia doktryny zawarte w trzech zacho-
wanych listach i sentencjach®. Lukrecjusz ujmuje calo$¢ epikurejskiej koncepciji

3% Wielu komentatoréw Lukrecjusza porusza w swoich opracowaniach zagad-
nienia zwigzane z prologami do poszczegdlnych ksiag poematu. Zob. Boyancé, 1963:
46-53; Schrijvers, 1970: 174-177; Cox, 1971: 1-16; Cox, 1986: 221-230; Wormell,
1986: 38-49; Giancotti, 1989: 357-513; Korpanty, 1991: 51-64; Gale, 1994: 1-43;
Johncock, 2016: 17; Grzelak-Krzymianowska, 2019: 85-99.

' Trzeba zwrdci¢ uwage na fakt, ze umieszczenie przez niego komponentéw dok-
tryny etycznej na poczatku poematu sugeruje, Ze wlaénie te zagadnienia stanowia za-
sadniczy przedmiot jego nauki. Zob. Bailey, 1947: 587; Leonard & Smith, 1942; Brown,
1984: 41. Lienhard (1969: 349) zauwaza: “it is clearly a comprehensive introduction
to the whole poem”. Cox (1971: 1-16) twierdzi, ze wiersze I 1-49 s3 wstepem do calego
dziela, a1 50-148 tylko do ksiegi I. Zob. tez: Johncock, 2016: 17-18.

32 Na temat twérczosci literackiej Epikura wspomina Diogenes Laertios (X 26—
27) w nastepujacych stowach: , Epikur byl nadzwyczaj plodnym pisarzem; przescignat
innych autoréw ilo$cia dziel, ktéra si¢ wyrazata liczba trzystu zwojéw”.

33 Tytuly dziel Epikura przytacza Diogenes Laertios (X 27-28). Ponadto doktry-
na Epikura zostala streszczona w trzech listach, z ktérych dwa (List do Herodota i List
do Pytoklesa) omawiaja zagadnienia zwigzane z fizyka i kanonika. Trzeci z listéw adre-
sowany do Menoikeusa przedstawia zasady epikurejskiej etyki. Zob. Epicuri epistulae
tres et ratae sententiae a Laertio Diogene servatae, 1975.
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w odmienny sposéb, wykladajac ja wjednym dziele. Poeta rzymski musi zatem
przezwyciezy¢ trudnosci, ktoére wynikaja chociazby z faktu, ze filozofia Epiku-
ra sklada sie z trzech czesci (zob. DL X 30), a pominigcie jednej z nich moze
w znaczny sposob utrudnié¢ odbiorcy zrozumienie cato$ci. Lukrecjusz odrzu-
ca wigc forme wykladu ciaglego, ktéry poruszalby jedynie tematyke zwigzana
z zasadami rzadzacymi przyroda. Przyjecie tego rodzaju formuly wigzatoby sie
bowiem z jednoczesnym pozbawieniem si¢ mozliwos$ci umieszczenia w dziele
najwazniejszych z punktu widzenia doktryny elementéw o charakterze etycz-
nym, a w konsekwencji dawaloby mniejsze szanse na krzewienie nauki Epikura
w kregach obywateli rzymskich. Poeta wybiera zatem poetycka forme eposu®*,
nawiazujac w ten sposéb do klasycznie rzymskiej tradycji zapoczatkowanej
przez Enniusza, do ktérej w swojej twdrczosci bardzo czesto odnosi si¢ réwniez
najwybitniejsza posta¢ tej epoki, a mianowicie Cyceron®. Poeta umiejetnie uj-
muje potencjalnie obcy na gruncie rzymskim sposéb myslenia w bliski*® i mity
wspélobywatelom epicki styl Enniusza®. Lukrecjusz z okreslonym zamierze-
niem dokonuje miedzy innymi podziatu poematu O rzeczywistosci na ksiegi
(Cytowska et al., 1996: 159). Daje mu to mozliwos¢ umieszczenia w dziele kilku
dodatkowych prologéw, ktére wykorzystuje w celu wprowadzenia treéci poza-
fizycznych, i tym samym do nadania gleboko etycznego sensu dtugiemu wywo-
dowi dotyczacemu zagadnien fizycznych. W prologach bowiem ujete sg gtéwne
cele i przestanie poematu®®. Dodatkowym uzasadnieniem dla przyjetego przez
Lukrecjusza rozwigzania formalnego jest wzglad na czytelnika, ktéry, brnac po-
przez zawilo$ci dogmatow wylozonych w poszczegélnych ksiegach poematu,
za kazdym razem, gdy napotyka w tekscie wzmianke o charakterze etycznym,
uswiadamia sobie cel, dla ktérego decyduje si¢ ponies¢ trud zagtebiania sie w ar-
kana przekazywanej w dziele nauki.

Podzial poematu na ksiegi, poza sygnalizowanym odniesieniem do tradycji
literackiej, wiaze sie rowniez z klasycznymi zasadami retoryki starozytnej (Arist.

3* Informacje o nawiazaniach literackich Lukrecjusza mozna znalez¢ m.in.
w: Bailey, 1950: 22-37; Boyancé, 1963: 57-68; Korpanty, 1991: 45-46; Harrison,
2002. W przypadku nawigzan do Empedoklesa zob. Kranz, 1943: 68-107; Kirk, Raven,
Schofield, 1999: 282; Nethercut, 2017: 85-10S.

3% Zob. tez: Aleksandrowicz, 1990: 84. Autor w tej publikacji podaje referencje
do konkretnych miejsc w dzietach Cycerona.

3¢ Enniusz jest w [ wieku przed narodzeniem Chrystusa najczesciej czytanym
autorem w szkole rzymskiej. Lukrecjusz w celu uprzystepnienia obywatelom nauki za-
wartej w poemacie wyraznie rezygnuje z jezyka greckiego na rzecz faciny. Zob. Sedley,
1999:227-246.

37 Zob. Ingalls, 1971: 227-36; Bailey, 1972: 29-30; Korpanty, 1991: 46; Harrison,
2002: 3; Nethercut, 2014: 435-461; Gellar-Goad, 2018: 143-160.

3% Zob. Cox: 1971: 1; Korpanty, 1991: 51; Johncock, 2016: 11, 17-18.
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Ret. 111, 14)*. Lukrecjusz wykorzystuje w poemacie De rerum natura specyficzne
mozliwosci prologu. Tres¢, ktora zawiera we wstepach do poszczegélnych ksiag
dziela, wiaze si¢ zawsze z zagadnieniami dotyczacymi idealéw i przezy¢ o cha-
rakterze etycznym. Lukrecjusz tym samym wdraza w zycie zasade, Ze wstep jest
zapowiedzig tematu oraz ma na celu uprzedzenie czytelnika o przedmiocie wy-
wodu*’. Poeta zatem moze w ten spos6b dawa¢ do zrozumienia, ze zasadniczym
celem jego dziela jest przyblizenie regul z zakresu etyki.

Lukrecjusz wykorzystuje takze literacka i psychologiczna funkcje wprowa-
dzenia, ktérego celem jest przygotowanie czytelnika do przychylnego odbioru
i przyswajania treéci calego wywodu. Poeta prébuje pozyska¢ zyczliwos¢ od-
biorcy dzieta w pierwszej kolejnosci poprzez zastosowanie kilku prostych za-
biegéw, do ktérych naleza: uzycie konwencjonalnych schematéw, podkreslenie
wagi tematu, okazanie szacunku odbiorcy oraz odpowiednia rekomendacja
tresci poematu (zob. Korolko, 1990: 79-82). Za elementy konwencjonalne
w poemacie Lukrecjusza mozna uzna¢, obok wymienionych powyzej nawiazan
literackich, charakterystyczne dla éwczesnej literatury wykorzystanie apostro-

y*, czyli odwrdcenia sie od rzeczywistego audytorium i skierowania zawartego
w wypowiedzi patosu ku innemu stuchaczowi (por. Lausberg, 2002: 420). Po-
eta w prologach utworu O rzeczywistosci zwraca si¢ do bogini Wenus (I 1in.)
oraz, co ciekawe, do Epikura (III 1-30), jako ojca przedstawianej w dziele my§li.
W wyzej wymienionych przypadkach Lukrecjusz wykorzystuje te figure styli-
styczna w inny sposob. Apostrofa wystepuje w dziele De rerum natura jako pros-
ba o przychylno$¢ i pomoc (deprecatio) oraz w postaci, ktéra stuzy wyrazeniu
pragnien (optatio) (zob. Korolko, 1990: 115). Te elementy zawarte sa chociazby
w Hymnie do Wenus, kiedy Lukrecjusz pisze:

te sociam studeo scribendis versibus esse, | ...]
quo magis aeternum da dictis, diva, leporem (I 24-25)*

3 Warto zwrdci¢ uwage na poglad Arystotelesa, ktory pisal, ze ,Wstep jest po-
czatkiem mowy i odpowiada prologowi w poemacie, a preludium w muzyce aulycznej,
bo wszystkie one s3 poczatkiem i niejako torowaniem drogi temu, co ma nastapic¢”
(Arist. Ret. I11, 14; Wszystkie cytaty podaje za: Arystoteles, 1988).

0 ,W mowach i poematach epickich wstep jest zapowiedzia tematu. Ma wiec
na celu uprzedzi¢ stuchacza o przedmiocie mowy, aby jego mysl nie wisiala w prézni”.
(Arystoteles, 1988: 277).

# Apostrofa wystepuje takze u Homera, Aratosa, Kallimacha czy Enniusza.

# Innym przykladem wypowiedzi, w ktérej autor prosi o wsparcie w trakcie two-
rzenia poematu, jest zwrot adresowany do Kaliope:

tu mihi supremae praescripta ad candida callis

currenti spatium praemonstra, callida musa

Calliope... (V192-94).
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[...] przeto pomocy twej pragne przy pisaniu wierszy [...] Tym bardziej wigc uzycz,
o boska, niesmiertelnego uroku mym stowom!

W innej formie natomiast, wykorzystujac takie $rodki stylistyczne jak pery-
fraza i metafora, zwraca si¢ poeta do Epikura, okreslajac go mianem Graiae gentis
decus®. Lukrecjusz kieruje do niego stowa uwielbienia i podkreslajac znacze-
nie odkry¢ mistrza, zacheca odbiorce do przyjecia w zyciu okres§lonych postaw
i zachowan. Tego rodzaju apostrofe M. Korolko (1990: 115) okresla mianem
adhortatio.

W celu pozyskania zyczliwo$ci i uwagi czytelnika Lukrecjusz wielokrot-
nie w prologach poematu podkresla znaczenie zagadnien, ktére porusza. Czyni
to miedzy innymi poprzez odwolanie sie do béstw (zob. 11 n.; VI 92-95), ale
takze nadajac cechy boskosci, pojmowanej oczywiscie na sposéb zgodny z ato-
mistyczna doktryna, Epikurowi i stworzonej przez niego nauce. W piatej ksiedze
poematu De rerum natura Lukrecjusz stwierdza, ze nikt ulepiony ze $miertelne-
go ciala nie bylby zdolny pozostawi¢ po sobie tak wspanialych zdobyczy, jakie
przekazal §wiatu Epikur. [...] deus ille fuit, deus ... (V 8) — pisze o nim poeta.
W innym miejscu Lukrecjusz zauwaza, ze doktryna, ktéra Epikur przekazal po-
tomnym nie tylko zostala poczeta z boskiego umystu (mente divina corta 111 14—
17), ale wrecz wprost wyraza wlasne przekonanie, ze odkrycia tego czlowieka
nalezy uzna¢ za bardziej znaczace dlaludzkosci, niz wszelkie czyny, ktére ludzie
przypisuja bogom (V 19-21)*.

Lukrecjusz prowadzi w poemacie gre z czytelnikiem. W jednym miejscu
przyzywa on bogéw i glosi ich pochwaly, w innym za$ miejscu odbiera pote-
ge przypisywana im przez ludzi. W kolejnym fragmencie dziela przyznaje
z kolei zastugi bogow swojemu nauczycielowi. Nie ma jednakze w tego rodzaju

# Imie Epikura nie pojawia si¢ w tym fragmencie explicite, ale badacze zasadniczo
zgadzajg sig, Ze musi tutaj chodzi¢ o Epikura. Wyrazano przypuszczenie, ze pochwata
zawarta w ks. I1I (1-30) nie musiata by¢ skierowana do samego Epikura, gdyz nie pada
tam jego imi¢. Zob. Wesoly, 1970; Furley, 1970: 64. Wyraznie od tego rodzaju koncep-
cji odcina sig S. J. Harrison (2002: 9), ktéry, powolujac si¢ na komentarz C. Baileya
i wlasne spostrzezenia, stwierdza, iz ukazana w trzeciej ksiedze pochwata nie tylko
doskonale pasuje do obrazu Epikura, jaki nakreélit poeta w pozostalych laudacjach,
ale dodatkowo jest charakterystycznym zabiegiem Lukrecjusza, ktory postuguje sie
imieniem mistrza tylko raz w calym poemacie O rzeczywistosci (111 1042). Harrison
stwierdza réwniez, ze uzycie imienia Epikura mogloby zniecheci¢ do dalszej lektury
wszystkich, ktorzy znali niepochlebny obraz greckiego filozofa.

# Zob.V19-21

quo magis hic merito nobis deus esse videtur,

ex quo nunc etiam per magnas didita gentis

dulcia permulcent animos solacia vitae.
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dzialaniach sprzecznosci®. Poeta ufa, ze dzigki swojemu talentowi potrafi przed-
stawi¢ doktryne w sposob wystarczajaco precyzyjny, tak, iz uwazny czytelnik,
ktory podaza za tokiem wywodu, zrozumie, ze bogom nalezy si¢ wszelka chwala
z tytulu wspaniatego zycia, jakie prowadza w zamieszkiwanych przez nich inter-
mundia (V 153-154), lecz nie nalezy jednak wierzy¢, ze ich moc w jakiejkolwiek
mierze wychodzi poza waly przynaleznego im $wiata. Poza waly swojego $wiata
wyszedl jedynie za posrednictwem swej mysli Epikur (I 72-74), ktéry zblizyt
sie do bogdéw w jedyny mozliwy dla czlowieka sposoéb, uznajac ich tryb zycia
za najlepszy wzor, ktérego stal sie godnym nasladowca. A wiec pojawiajacy sie
w poemacie epitet ,boski” oznacza w wierszach Lukrecjusza doskonato$¢, pelna
samowystarczalno$¢, a co za tym idzie, réwniez i nieodparta zdolno$¢ przeko-
nywania, czego retorycznym odpowiednikiem jest najwyzszy stopien wiarygod-
nosci (Korolko, 1999: 57-58).

Lukrecjusz w prologach podkresla wage probleméw, ktére ujmuje w po-
emacie O rzeczywistosci, rOwniez poprzez sugestie, Ze omawiane kwestie do-
tycza wszystkich ludzi, a nie tylko wybranych osob. Poeta usiluje zyska¢ w ten
sposob zainteresowanie swoja koncepcja u szerszego grona czytelnikow.
Zréwnuje bowiem zaréwno ludzi zamoznych i wptywowych z tymi, ktérzy
realizuja swoje zycie w odmienny sposéb. Tym, co faczy wszystkie te osoby,
sa niezmienne prawa natury, wéréd ktérych dominuja dwa nadrzedne aspekty
naszych doznat tj. przyjemnos¢ (voluptas) i bél (dolor), ktérych wlagciwemu
wyborowi czlowiek powinien podporzadkowa¢é wszelka swoja aktywnos¢
(por. IT 16-19). O miseras hominum mentes, o pectora caeca! (11 14) — tymi sto-
wami Lukrecjusz zwraca si¢ do wszystkich, ktérzy wciaz pozostaja obojetni
na przedstawiang doktryne, niezaleznie od ich wieku, stanu posiadania czy
pochodzenia. Poeta bynajmniej nie deprecjonuje wartosci swojego audyto-
rium. Podnosi jedynie fakt, ze nieszczesliwi i §lepi pozostaja ci ludzie, ktorzy
dotad nie poznali zbawiennej dla nich wiedzy. Poeta w ukazywanej przez sie-
bie nauce etycznej podkresla takze znaczenie rozumnej oceny rzeczywisto$ci.
Wielokrotnie zreszta zauwaza, ze czlowiek posiada mozliwoséci wlasciwej, czyli
zgodnej z propagowang przez niego doktryna, percepcji $wiata. Poeta odwolu-
je sie w tych partiach dzieta do rozumu odbiorcy poprzez zadawane mu pytania
(I 53-54) czy uzmyslawianie czytelnikowi jego mozliwosci intelektualnych
(por.1397-409).

# Zgodnie bowiem ze stowami Teofrasta (1963: 325) ,na tym polega sita
przekonywania [...], ze nie trzeba rozwodzi¢ si¢ dokladnie nad wszystkim, ale niejedno
zostawi¢ stuchaczowi, aby pojal i sam ze siebie wyrozumial; bo gdy zrozumie to, co$ ty
pominal, stanie si¢ nie tylko twoim stuchaczem, ale i $wiadkiem, i to zyczliwszym niz
inni; bo zdaje mu sig, iz jest pojetny dzigki temu, ze$ ty go pobudzit do zrozumienia.
Natomiast wyja$nianie wszystkich szczeg6tow, jak glupiemu, wyglada na potepienie
inteligencji stuchacza”.
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Lukrecjusz w dziele De rerum natura wykorzystuje takze ceche prologu stu-
z3cq do pozyskania zyczliwosci czytelnika, jaka jest odpowiednia rekomendacja
podmiotu, czyli osoby przekazujacej okreslone mysli jako postaci godnej zaufania
inadajacej si¢ najlepiej do wykonania podjetego zadania. W przypadku poety, obok
zachety do przyjecia stéw samego Epikura, pojawiaja si¢ réwniez innego rodzaju
rekomendacje. Ich charakter wydaja si¢ oddawac takie okreslenia, jak: autoreko-
mendacja oraz autoadhortacja (Pawlaczyk, 1997: 217). Lukrecjusz postuguje sie
czesto zacheta skierowang bezposrednio do siebie samego (zob. I1I 14-30). Autor
poematu De rerum natura zwraca uwage czytelnika na watpliwosci, ktérych by¢
moze sam niegdy$ doznawal, a zatem daje jednoczesnie nadzieje, iz mozna je prze-
zwyciezy¢ (por. II1 1076-1080). Lukrecjusz nie wystepuje w tym miejscu poematu
w roli niedoscignionego medrca, lecz zbliza si¢ do czytelnika emocjonalnie po-
przez wskazanie na wspdlne dla nich obu doznania. Fakt powyzszy tlumaczy przy-
czyny, dla ktérych Lukrecjusz pro$be o wsparcie w podjetym dziele przekazania
zdobytej wiedzy kieruje az do samej bogini Wenus. Zadanie, ktérego sie podejmu-
je, jest na tyle trudne, ze jedynie osiagniecie spokoju i wytrwalosci wlasciwych bo-
gom moze pomoc poecie w uzyskaniu zamierzonego efektu. Poprzez zastosowanie
zwrotu do Wenus Lukrecjusz nadaje tez swoim stowom swoista range boskosci. Jak
juz wezeéniej wspominalam, zwracajac si¢ wprost do bogini w wierszach 121-28,
poeta usiluje wzbudzi¢ przekonanie, ze zawarty w dziele O rzeczywistosci wywod
cechuje doskonalos¢ i moc przekonywania. Jest to wlasciwy dla Lukrecjusza spo-
s6b rekomendacji swego poetycko-dydaktycznego przedsiewziecia.

Kolejnym atutem poematu, o ktérym wspomina Lukrecjusz w prologach,
sa umiejetnosci literackie poety i jedyny sluszny dobér obranego w dziele te-
matu. Autor dziela De rerum natura w sposdb otwarty i jawny wyraza zachwyt
dla swoich osiagnie¢ w obu zakresach (zob. IV 1 in). Poeta stosuje w prologach
zabieg autorekomendacji, gdy probuje podnosi¢ wartos¢ wlasnej osoby poprzez
poréwnywanie siebie do Epikura. Forma, ktéra wybiera, nie wydaje sie przy-
padkowa i mozna odnalez¢ w niej, obok niezaprzeczalnej pochwaty greckiego
filozofa, réwniez odrobing ironii, ktéra dodaje dzietu wyrafinowania.

Lukrecjusz wykorzystuje w prologach takze $rodki, ktére maja na celu wy-
ostrzenie uwagi czytelnika. Nalezy do nich miedzy innymi nawiazanie przez
poete do wspolczesnej mu sytuacji polityczno-spolecznej Rzymu, poprzez suge-
stie, ze jest ona zgubna dla rozwoju jednostki (I 28-43)*°. Ukazuje on ponadto
w prologach do ksiegi drugiej (I1 7-16) i piatej (V 33-38) zycie wspdlczesnego mu
czlowieka, pietnujac charakteryzujace je zachowania. Lukrecjusz nawoluje czy-
telnikow w taki sposob do wnikliwszej obserwacji samych siebie i otaczajacego

* O nawiazaniach do wspélczesnego $wiata w poemacie Lukrecjusza zob. Schie-
saro, 2007a: 63-90; Eckerman, 2013: 785-800; Galzerano, 2017: 24-31; Rebeggiani,
2019: 1-23.
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$wiata, do wniknigcia w motywy wlasnego dziatania i poruszenia wyobrazni po-
przez ukazanie stabosci przyjetej ogélnie postawy wobec faktycznie uciele$nio-
nych zagrozen. Wielu czytelnikow utozsamialo sie prawdopodobnie z licznymi
sposrdd przywar pietnowanych przez Lukrecjusza. Wydaje sie, ze poeta wierzy
w zalozenie, zgodnie z ktérym, jesli czlowiek rozpozna siebie w nakreslonej przez
niego rzeczywistoéci, podda sie jego dzialaniom w ten sposéb, iz uzyska jej wasci-
wy obraz i w dalszej perspektywie wplynie to w znaczacy sposéb na modyfikacje
jego myslenia i postepowania w przysztosci®’.

Obok elementéw negatywnych, czyli ukazywania przywar i falszywych
mnieman ludzkich, Lukrecjusz nie zapomina o umieszczeniu w prologach nie-
zwykle waznego z punktu widzenia jego koncepcji elementu, ktérym sa zwroty
stluzace wytworzeniu przychylnego nastroju u odbiorcy dzieta. Poeta realizuje
ten postulat poprzez ukazanie z jednej strony harmonii i ,boskosci” otaczajacego
$wiata, gdzie ziemia wydaje slodkie kwiaty, $mieja sie¢ morza, niebo I$ni w po-
wodzi jasnos$ci, zwierzeta biegaja po bujnych pastwiskach, a wszystkim kieruje
bloga sila, jaka jest mitos¢ (I 1-20)*. Z drugiej za$ strony ukazuje ,bosko$¢”
i harmonie, jaka moze odnalez¢ w swoim zyciu czlowiek, ktory podejmie wysilek
iwyzwanie, aby je odkry¢ w tej rzeczywisto$ci, w ktdrej na co dzien funkcjonuje
zaréwno jako element natury, jak i jako cze$¢ spolecznosci ludzkiej.

Lukrecjusz postuguje si¢ w zasadzie tymi samymi okresleniami, gdy przed-
miotem jego analizy w prologu jest szeroko pojeta natura, jak tez, kiedy jest nim
czlowiek. Sytuacja bowiem, ktorg owe okreslenia stwarzaja, ma by¢ ,piekna”,
a pigkno stéw polega — jak pisat Teofrast — na ,przemawianiu do wyobrazni,
milym wrazeniu stuchowym a wreszcie na szlachetnych asocjacjach znaczenio-
wych” (Tofrast, 1953: XXX). Pojawiaja sie wiec w dziele O rzeczywistosci stowa
i sformulowania budzace pozytywne skojarzenia takie jak miedzy innymi: przy-
jemno$¢ i rozkosz (voluptas), stodki i mity (suavis, dulcis), jasny (lucidus). A zatem
mozna mowi¢ w przypadku poematu De rerum natura o zjawisku utozsamienia
ze soba nawzajem mikro i makrokosmosu na poziomie zaréwno podstawowym,
gdyz posiadaja ten sam budulec, jak i w sferze bardziej ztozonych struktur, w kto-
rej pojawia sig czucie.

Lukrecjusz w prologach do poszczegoélnych ksiag poematu De rerum natura
wykorzystuje takie formy wypowiedzi, jak: pochwala, nagana, udzielenie rady,
zacheta, odradzanie i apel skierowany do odbiorcéw (zob. Arystoteles, 1988:
276-280). Nie brakuje we wstepach Lukrecjusza pochwal (zob. I11 1-17, 28-30;

# Poeta celowo wymienia ich tak wiele, gdyz wyraznie wida¢, ze postepuje w swo-
im dziele zgodnie z zasada, Ze ,rozpoznajac nasladowane przedmioty, nie tylko uczymy
sig, ale poddajemy sie dzialaniu form nasladujacych” (Mitosek, 1983: 30).

* Chodzi w tym fragmencie o milo$¢ pojmowana na wzér empedoklejski, czyli
jako sile taczaca, pozytywna, kreatywna, charakteryzujaca kosmos, a nie o ludzka na-
mietnos¢, o ktérej bedzie mowa w ksiedze czwartej.
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IV 1-8; V 1-12, 49-54), elementéw krytyki (II 14-16), w niektérych wierszach
poeta udziela rad i przedstawia rozwiazania ukazywanych probleméw (II 59-61;
I11991-93; VI 39-41). Zamieszcza on réwniez w prologach elementy stuzace sze-
roko pojetej zachecie, czyli adhortacji (I1 $9-61; IV 91-93; V1 84). Za swoisty apel
poety do czytelnika mozna uznaé w zasadzie wszystkie wstepy. Lukrecjusz apeluje
do ludzkiego rozumu, zdrowego rozsadku i sfery emocji, aby w ten sposob, faczac
rézne elementy, osiagna¢ pozadany efekt. Wykorzystuje tez prolog jako czes¢
utworu, w ktérej ukazuje okolicznosci i czas jego powstania oraz zwiazek miedzy
jednym a drugim (129-43).

Niezaprzeczalnym walorem w przypadku prologéw w poemacie O rzeczy-
wistosci jest wzniostos$¢ i obrazowo$¢, ktore poeta stosuje, gdy formutuje mysli
majace przekaza¢ zasadnicze cele koncepcji. T. Reinhardt (2002: 304) okresla
funkcje kreslonych obrazéw mianem ,persuasive power of images”. W prolo-
gu ksiegi pierwszej Lukrecjusz przypomina mit o bogu Marsie i bogini Wenus,
majac na celu unaocznienie dwéch sit rzadzacych $wiatem (I 31-40). Z wizu-
alizacja poczucia chaosu wewnetrznego i niewiedzy spotkac si¢ mozna w wier-
szach, w ktérych poeta przyréwnuje nieznajacych epikurejskiej doktryny ludzi
do dzieci biegajacych w ciemnosciach (I 24-61, 111 87-90, VI 35-38). W innym
miejscu utworu poeta odwoluje si¢ do przyrody i dokonuje przeniesienia wyod-
rebnionych cech pewnych zwierzat, a mianowicie jaskolki i tabedzia, rumaka
i zrebaka oraz pszczoly, na konkretne osoby (III 1-30). Poeta poréwnuje takze
swoja sztuke do kunsztu lekarzy, ktorzy, leczac ciala, ostadzaja gorzkie jak pio-
tun lekarstwa, podczas gdy Lukrecjusz, biorac ich za wzér, usituje przedstawic¢
trudna nauke w przyjemnej i przystepnej formie (IV 11-18).

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania dotyczace prologéw w poema-
cie O rzeczywistosci w pierwszej kolejnosci zwréce uwage na fakt, ze Lukrecjusz
konsekwentnie rozpoczyna kazda z ksiag od krotszego badz dluzszego wstepu.
Za kazdym razem odwoluje si¢ w nim do gltéwnej, cho¢ nie zawsze wyrazonej
explicite, mysli prowadzonego wykladu poprzez dokonanie wstgpnej oceny war-
toéci tematu, a takze podkreslenie konieczno$ci jego poznania, jego wagi ideowej
oraz atrakcyjnosci. Poza okreslonym celem, ktéremu stuza, prologi charaktery-
zuje takze stosowno$¢ (proprium), gdyz zamieszczony w kazdej z ksiag wstep
»Stanowi naturalny poczatek mysli i w sposéb oczywisty jest wprowadzeniem
do tematu wlasciwego; [...] przygotowuje pod wzgledem logicznym i psycho-
logicznym [...] do odbioru” poematu (Korolko, 1990: 81). Exordia do poszcze-
gblnych czesci poematu De rerum natura sa zgodne w treéci nie tyle z dalszym
tokiem wywodu, co zgodne sa z duchem doktryny, ktéra poeta kresli w swoim
dziele. Dostrojone sa réwniez do celu perswazji, gdyz wzbudzaja zainteresowa-
nie ze wzgledu na zawarte w nich treéci zwiazane z ludzkim zyciem. Jak pisat
Arystoteles: ,Uwage stuchacza przykuwaja [...] sprawy, ktdre sa wazne, ktérymi
jest osobiscie zainteresowany, ktére budza jego zdziwienie lub s3 przyjemne”
(Arystoteles, 1988: 278). Prologi Lukrecjusza s3 pelne tresci, skupiaja uwage,
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a poza tym ubarwiaja wywdd z zakresu fizyki, ktory ilo§ciowo przewaza w catym
poemacie. Mozna zatem uznag, ze prologi sa elementem dziela niezbednym dla
zachowania jego warto$ci etyczno-dydaktycznej. Rozdzielajac za$ nimi partie
rozwazan o tresci fizycznej Lukrecjusz daje wytchnienie czytelnikowi, a zarazem
motywuje go do podjecia dalszej lektury i wigzacej si¢ z nig nauki.

1.2.2. Charakter pozostalych wierszy utworu skupionych na kwestiach
etycznych

Obok prologéw w poemacie O rzeczywistosci wywody o charakterze etycz-
nym pojawiaja si¢ takze w zakoniczeniach (epilogos, peroratio) poszczegdlnych
ksiag. Zadziwia fakt, ze istnieje razaca dysproporcja miedzy badaniami nad
prologami zawartymi w dziele De rerum natura oraz badaniami nad partiami
konczacymi wywody kolejnych ksiag. W zasadzie nie spotkalam calosciowego
ujecia i opracowania zagadnienia, w jaki sposéb peroratio funkcjonuje i realizu-
je sie w dziele Lukrecjusza®, mimo ze istnieja prace, w ktérych zostaly przed-
stawione analizy zakonczen poszczegélnych ksiag, zwlaszcza ksiegi IV, V oraz
VI*. Okregleniem ,zakoriczenie” ujmuje ostatnie wiersze poszczegolnych ksiag
wraz z poprzedzajacym je i powiazanym z nimi wywodem. Skutkiem zasto-
sowania tego rodzaju kryterium jest duze zréznicowanie ze wzgledu na liczbe
wierszy wywoddw zamykajacych kolejne ksiegi poematu. Za zakoniczenia w po-
emacie O rzeczywistosci mozna uznaé¢ bowiem nastepujace wiersze kolejnych
ksiag: I 1113-1117; II 1144-1174; 111 819-1094; IV 1278-1287; V 925-1457;
VI1138-1286.

Kazdy epilog - jak twierdzil niegdy$ Arystoteles (Ret. II1 19) — powinien za-
wiera¢ kilka waznych elementow. Naleza do nich takie $rodki, z pomoca ktérych
autor uzyskuje zyczliwe nastrojenie stuchacza, pomniejszenie lub uwypuklenie

# Autoréw badajacych prologi wymienitam we wczesniejszej czesci pracy. W. Cox
(1986: 221) obok prologéw wymienia jeszcze fragmenty poematu, ktérych polozenie
w dziele okre$la mianem mid-argument, w ktorych poeta zawiera treéci o charakterze
pozafizycznym: ,Lucretius, following Epicurus, offered a prescription for happiness.
Happiness, they both proclaimed, lies not in wealth or power or unstinted pleasure
[...] butin a passive state of equilibrium, achieved by the mind’s victory over the causes
of unhappiness: bodily pain, for instance, can be made tolerable by reasoned detach-
ment, and those mental fears and forebodings which religion instills can be dispelled
by a knowledge of the laws of physics, which leave no place for divine intervention in
life or human survival after death. These latter points require a substructure of scien-
tific argument to which Lucretius devotes his main exposition, but he is none the less
careful to highlight the central doctrines in a series of emotionally charged excursuses,
strategically placed either in mid-argument or as prologues to the six books”.

50" Zob. Brown, 1984 (tres¢ dzieta dotyczy ksiegi IV); Campbell, 2003 (dotyczy ksiegi
V); Pigoniowa, 1995; Finnegan, 1999: 31-34; Gardner, 2019: 79-102 (dotyczy ksiegi VI):
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gléwnej tezy dyskursu, wywolanie odpowiedniego do tresci wzruszenia odbior-
cy oraz od$wiezenie i uwydatnienie gtéwnych argumentow perswazji. Pézniejszy
natomiast teoretyk literatury Kwintylian (Inst. orat. V1.1.1) celnie okreslit moc
oddzialywania i walory artystyczne epilogéw, piszac: eius [perorationis] duplex
ratio est posita aut in rebus aut in adfectibus.

Zakoniczenia w poemacie De rerum natura mozna podzieli¢ na dwa za-
sadnicze typy. Pierwszy z nich obejmuje epilogi ksiag I, I1i IV®'. Zakonczenia
te sa krotkie i zwiezle, liczg kolejno pig¢, trzydziesci jeden i dziesieé wierszy.
Podsumowuja one poprzedzajace je wywody, czesto z wykorzystaniem trafnej
i fatwej do zapamietania konkluzji o charakterze gnomicznym. Pelnig zatem
w poemacie jedna z retorycznych funkcji zakoriczenia zwana recapitulatio (Laus-
berg, 2002: 264)%2. Argumenty poddane enumeracji trzeba traktowa¢ powaznie
— stwierdza Kwintylian (Inst. orat. VI1.1.2) — i ozywia¢ je stosowna mysla oraz
wzbogaca¢ trafnymi figurami, gdyz nihil est odiosius recta illa repetione. W ksie-
dze drugiej zatem poeta w ten wlasnie sposéb konczy opis zgodnego z zasadami
rzadzacymi $wiatem oslabienia mocy twoérczych ziemi i dostrzegalnych konse-
kwencji nastepujacego stopniowo jej wyczerpania. Te stanowia dla ludzi zrédlo
wciaz narastajacej zgryzoty i coraz wigkszego wysitku. Autor poematu poprzez
bezposérednie odniesienie si¢ do ludzkiej codziennosci wplywa na uczucia od-
biorcy, ktory dzigki temu moze si¢ utozsamia¢ z wypowiadanymi przez poete
refleksjami. A biorac pod uwage fakt, ze peroratio jest ostatnia mozliwoscia
wplyniecia na usposobienie audytorium, dopuszcza si¢ wykorzystanie w niej
silniejszych $rodkéw dzialajacych na emocje niz w poprzedzajacych ja cze$ciach
dyskursu. W ten sposob, Lukrecjusz przekazuje ludziom wazne zasady filozofii
epikurejskiej. Wykazuje bowiem, ze opisane przez niego negatywne nastawienie
pewnej grupy ludzi do rzeczywistosci jest wynikiem niewiedzy i zwiazanego
z nig braku zgody na to, co naturalne i konieczne. Lukrecjusz zwraca si¢ do czy-
telnika w takich stowach:

nec tenet omnia paulatim tabescere et ire
ad capulum spatio aetatis defessa vetusto. (II 1173-1174)

Az tego [czlowiek] nie zdaje sobie sprawy, ze wszystko powoli podupada i zmierza
do trumny w $miertelnym znuzeniu zgrzybialej staro$ci.

Ksiega czwarta koriczy sie z kolei ukazaniem czytelnikowi, ze istnieje moz-
liwo$¢ znalezienia ,ztotego $rodka” nawet w przypadku tak silnego uczucia, jak

5! Wedlug niektérych badaczy s to ksiegi, ktore miaty powstac jako pierwsze i na-
stepowaé bezposrednio po sobie. Por. Wstep, [w:] Tytus Lukrecjusz Karus, 1958: XVIIL

5> Zob. Lausberg, 2002: 264; ,Funkcje zakoniczenia zwigzana z powtdrzeniem
zasadniczych zalozen argumentacji okreslano na kilka sposobéw: recapitulatio. enu-
meratio, renovatio, rerum repetitio et congregatio”.
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milo$¢. W milosci, podobnie jak we wszystkich innych dziedzinach zycia, najwaz-
niejszy jest umiar, spokoj, harmonia i konsekwencja, a nie gwaltowne porywy serca
i namietnosci duszy (zob. Cerasuolo, 2015: 172-190). Poeta stwierdza bowiem:

nonne vides etiam guttas in saxa cadentis
umoris longo in spatio pertundere saxa? (IV 1286-1287)

Zali nie widzisz tych kropli wodnych, co kapia na glazy i po czasie dtugim wierca
je na wskros?

Final ksiegi pierwszej jest z kolei gloryfikacja mozliwosci ludzkiego umystu,
ktoéry ma stuzy¢ czlowiekowi w zglebianiu krok po kroku wszystkich tajemnic
natury.

W przypadku pozostatych ksiag poematu O rzeczywistosci trudno jedno-
znacznie oddzieli¢ zakonczenia od poprzedzajacych je wywoddéw. Stanowia
konicowe partie owych ksiag koherentna caloé¢ i jako takie po$wiecone sg na-
stepujacym zagadnieniom: §mierci, ingerencji bogéw w nasze zycie oraz przed-
stawieniu ludzi, ktorzy znalezli si¢ w sytuacjach ekstremalnych. W przypadku
ksiag III, Vi VI mamy do czynienia z trzema zasadniczym z punktu widzenia
doktryny epikurejskiej relacjami: pomiedzy bogami a $miercia (ksiega I1I), bo-
gami a dziejami ludzkosci (ksiega V), bogami a sitami przyrody i chorobami
(ksiega VI). Mozna zatem wysnué wniosek, ze takze w tych partiach dziela poeta
wyraznie zmierza do wyzyskania wszelkich korzy$ci retoryczno-dydaktycznych
plynacych z zasad wykorzystania retorycznej funkcji emocji w perswazji (zob.
Korolko, 1990: 68).

Zakonczenie ksiegi trzeciej uwydatnia glowne argumenty charakterystycz-
ne dla dyskursu nastawionego na etyczng perswazje. Obok podsumowania
przedstawionej koncepcji dotyczacej duszy ludzkiej, poeta ukazuje jej mozliwy
wplyw na czlowieka i jego zZycie. W ten sposoéb, chociaz moze to brzmie pa-
radoksalnie, Lukrecjusz nastawia stuchacza zyczliwie, gdyz ukazuje mu mozli-
wos¢ wplywania na swojg sytuacje egzystencjalng. Dodatkowo, a moze przede
wszystkim, poruszenie tematu $mierci, juz poprzez sam zwiazany z nim ladunek
uczuciowy i powszechnos¢, z jaka pojawia si¢ on w ludzkich myslach, sprawia,
ze temat ten wzbudza zaréwno zainteresowanie analizowanym przedmiotem,
jak i pobudza silne emocje u odbiorcy dzieta. Jak stwierdza T. O’Keefe (2003:
43, ttum. autorki), ,problemem dla czlowieka nie jest émier¢ jako taka, ale nie-
wlasciwy stosunek czlowieka do tego naturalnego zjawiska”. Poeta stosuje ostra
i bezwzgledna krytyke powszechnych mnieman dotyczacych tego, czym jest
$mier¢ i co po niej nastepuje, kiedy stwierdza:

Proinde ubi se videas hominem indignarier ipsum,
post mortem fore ut aut putescat corpore posto
aut flammis interfiat malisve ferarum,
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scire licet non sincerum sonere atque subesse
caecum aliquem cordi stimulum, quamvis neget ipse
credere se quemquam sibi sensum in morte futurum; (111 870-875)

Widzgc przeto czlowieka, jak si¢ na swoj los oburza, iz po $émierci albo gnic be-
dzie, gdy go pochowaja, albo zginie w ptomieniach lub pod ktami dzikich zwie-
rzat, to mimo najuroczystszych zakle¢ z jego strony, iz nie wierzy, jakoby mialo
mu pozostaé jakiekolwiek czucie po $mierci, nietrudno zrozumie¢, ze to brzmi
nieszczerze i ze w sercu bruzdzi jakis cienl ukryty.

Lukrecjusz obnaza ponadto bez zadnych skrupuléw pewne klasyczne za-
chowania obserwowane u ludzi w omawianej sytuacji, pietnuje je, wysmiewa,
nie pozostawia zarazem czlowiekowi zadnych ztudzen i nie zgadza si¢ na zaden
kompromis. Nawolujac

aufer abhinc lacrimas, baratre, et compesce querellas.
omnia perfunctus vitai praemia marces; (II1954-955)

Precz stad ze Izami, wywloko! Pohamuj swe jeki! Zazyle$ wszelkich uciech zywo-
ta, spréchnieé przyszto!

poeta probuje wywolywac u czytelnika niepewnos¢, wstyd, wzburzenie, sprzeciw,
strach, a moze i nienawis¢. Wzbudzenie bowiem silnych emocji, niezaleznie od tego,
ktorej z powyzszych, ma na celu oczyszczenie, ktére mozna osiagnac poprzez zasia-
nie w czlowieku watpliwosci i jednocze$nie pobudzenie go do refleksji niezbednej
w przypadku mysli etycznej. Uczucia pelnia w tym przypadku funkcje katartyczna,
czyli oczyszczajaca. Czyzby zatem w tym miejscu poeta nawiazywal do metody
Sokratesa? Trudno odpowiedzie¢ jednoznacznie na to pytanie, niemniej jasne po-
zostaje to, ze autor poematu De rerum natura wykazuje znajomo$¢ wiedzy z zakresu
psychagogii i konsekwentnie podaza obrang przez siebie droga perswazji.
Znaczna cze$¢ drugiej polowy ksiegi piatej poematu De rerum natura po$wie-
cona jest ukazaniu stosunku filozofii epikurejskiej do tak waznej kwestii, jak po-
chodzenie i rozw6j ludzkosci®. Poeta ukazuje alternatywna wobec dawniejszych
wizje historii czlowieka i dziejow cywilizacji**. Lukrecjusz, siegajac do réznych

3 Problematyka dziejow czlowieka poruszana byta w utworach autoréw starozyt-
nych bardzo czesto. Wérdd nich mozna wymieni¢ miedzy innymi takich autoréw jak:
Homer, Hezjod, Arystofanes, Ajschylos, Sofokles, Eurypides, Owidiusz. Ponadto zaj-
mowali si¢ tym zagadnieniem takze liczni filozofowie np.: Anaksymander, Ksenofanes,
Parmenides, Platon czy Empedokles. O koncepcjach dotyczacych narodzin cztowieka,
jego pierwotnej egzystencji i rozwoju cywilizacji ludzkiej zob. Grzelak-Krzymianow-
ska, 2002; Guthrie, 1957.

3% Zob. Harrison, 2002: 4; thum. wlasne: ,Annales Enniusza byly dla Lukrecjusza
ijemu wspolczesnych dzietem literackim, ktére opisywalo historie pochodzenia Rzymian,
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koncepcji, ktore zaistnialy we wezesniejszej tradycji, ukazuje w tej czgsci poema-
tu najwazniejsze wedlug niego czynniki, ktére uksztaltowaly obecna sytuacje
na $wiecie. W toku calego opisu dziejow poeta przedstawia zaleznoséci pomiedzy
$wiadomoscia etyczna cztowieka, a transformacjami w innych sferach egzysten-
cji ludzkiej, do ktérych zalicza sytuacje polityczng, gospodarczg i spoleczng. Po-
szczegllne za$ sfery zycia zar6wno w aspekcie pozytywnym, jak i negatywnym
rozwijaly si¢ w jego ujeciu bez udzialu bogéw, bedac dzielem natury i czlowieka
(V 1448-1457).

Kolejnym wywodem w poemacie, ktéry w zamierzeniach autora ma wzbu-
dzi¢ w czlowieku emocje, jest zakonczenie ksiggi szostej>>. Porusza ono bowiem
problem choroby i §mierci, czyli tego aspektu ludzkiego zycia, ktory jest odrzu-
cany przez czlowieka ze wzgledu na wiazacy si¢ z nim lek. Zamieszczenie przez
poete w tym epilogu opisu zarazy i przyjmowanych przez ludzi postaw wobec
tego zjawiska doczekalo si¢ licznych interpretacji*®. Z punktu widzenia formy

tak jak Eneida Wergiliusza spetniala tg funkcje w przypadku pézniejszych pokolen po-
czawszy od pochodzenia Eneasza od bogini Wenus. Ten aspekt historii Rzymian pojawia
sie w pierwszych wierszach poematu Lukrecjusza (I, 1). Ta aluzja moglaby sugerowa¢,
iz Lukrecjusz przedstawia czytelnikowi alternatywna, bardziej naukowa wizje historii
Rzymian: Rzym faktycznie pochodzi od Wenus, ale od Wenus pojmowanej na sposéb
epikurejski, czyli Wenus z De rerum natura (1 1-40), Wenus jako twérczej czastce $wiata”.

5 Niektorzy badacze uznaja, ze dzieto Lukrecjusza nie zostato ukonczone, gdyz
nie jest mozliwe, aby poeta cheiat zakonczy¢ swéj poemat w tak pesymistycznej formie.
Wielu uczonych sadzi, ze poemat mial koriczy¢ si¢ obrazem szczesliwych epikurejskich
bogéw nie ingerujacych w zycie ludzi (por. Kumaniecki, 1977: 34). Wedtug mnie zapo-
wiedz w ksiedze piatej (V 155) niezrealizowanego zamierzenia dotyczacego opisania
bogéw nie jest wystarczajaca przestanka do uznania dzieta za nieukoriczone. Biorac za$
pod uwage miedzy innymi wystepowanie w dziele Lukrecjusza zamierzonych kontra-
stow zardwno w obrebie tresci, jak i leksyki, przypisywany autorowi charakter i tempe-
rament oraz analizowana w tej pracy forme poematu, obraz zarazy wydaje si¢ wpisywac
w zamierzong strukture dzieta.

3¢ Zob. Pigoniowa, 1995: 285-305: ,Ukazana w szo6stej ksiedze poematu zaraza
wedlug jednej z koncepcji moze stanowi¢ symboliczny obraz choroby moralnej i spo-
lecznej w Rzymie w czasach Lukrecjusza. Inna interpretacja sugeruje, Zze 6w passus
utworu symbolizuje egzystencje ,nieepikurejczyka” oraz bledy popelniane przez niego.
Epidemia jest postrzegana takze jako paradygmat ludzkiego cierpienia badz ilustracja
naukowego wyjasnienia choroby. Najblizsza jednakze zamierzeniu Lukrecjusza wydaje
sie teza, ktéra w opisie zarazy znajduje element konsekwentnie prowadzonej przez Lu-
krecjusza walki przeciwko lekom zwigzanym ze zjawiskiem choroby i $mierci poprzez
ukazanie bezsilnosci czlowieka wobec natury i wszechobecnego cierpienia”. O funk-
cji konsolacyjnej opisu zarazy: Johncock, 2016: 232-23S. Salemme, 2016: 25: ,Nella
conclusione, un brano di scaltrissima operazione di cesello sul testo di Tucidide che,
insieme con I'inno alla dea Venere a inizio d’opera, non poteva non essere apprezzato
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dziela, zamieszczenie destruktywnego opisu zarazy w ostatniej ksiedze poema-
tu moze stanowic¢ uzupelnienie i komentarz do tresci zawartej w prologu ksie-
gi pierwszej, w ktérym znalazly sie elementy o charakterze konstruktywnym
(zob. Gale, 1994: 208-228). Podobnie bowiem jak w przypadku prologu ksiegi
pierwszej, ktéry rozpatrywany jest jako wstep nie tylko do jednej ksiegi, lecz
i do calego dzieta, zakoniczenie ksiegi sz6stej réwniez moze petni¢ funkeje epilo-
gu zaréwno ostatniej czesci, jak i calego poematu O rzeczywistosci. Tego rodzaju
zabieg umieszczenia opisu budzacej nieche¢ zarazy wydaje sie w pelni zgodny
z doktryna przedstawiang w utworze, gdyz oznacza ponowne ukazanie dwéch
siti praw rzadzacych §wiatem, a mianowicie zasady konstrukeji i destrukc;ji®”.

Mamy zatem w tym fragmencie dziela do czynienia z postawieniem czytel-
nika twarza w twarz wobec dychotomicznej natury egzystencji, ktora czlowiek
musi poja¢ intelektem i $wiadomie zaakceptowaé. M. Johncock (2016: 232) za-
uwaza, ze it is the inevitability in particular of the universal atomic processes
of Nature and their outcomes that helps to banish fear”. Odbiorca za$ (przygo-
towany juz teoretycznie poprzez lekture calego poematu), powinien wlasciwie
odnies¢ sie do tresci zawartych w peroratio szostej ksiegi. Naturalistyczny opis
zarazy jest ponadto ostatnia dla Lukrecjusza szansg na poruszenie uczu¢ czytel-
nika. A zatem bez skrupuléw obnaza on brutalno$¢ praw natury i ludzkiego po-
stepowania (por. VI 1282). Ukazuje tym samym odbiorcy bezzasadnie wigzane
z tym zagadnieniem emocje, takie jak strach, zwatpienie, bezsilnos¢, rozpacz,
smutek, zal, wstyd czy wspoélczucie. Odbiorca poematu powinien uwolni¢ si¢ juz
po lekturze calego poematu od falszywych mnieman i ztudzen oraz wkroczy¢
na wlagciwg droge, ktéra powinien podazacé w celu osiagniecia szcze$cia. Zakon-
czenie ksiegi VI mozna uznac za pewnego rodzaju konsolacje, gdyz po lekturze
calosci dziela, czlowiek moze uzna¢, ze w zasadzie juz nie odczuwa leku przed
tym, co opisuje Lukrecjusz*®.

Pozostate wiersze poematu zawierajace tresci o charakterze etycznym,
0 czym juz w tej pracy wspominalam, pojawiaja si¢ w réznych miejscach po-
szczegllnych ksiag dzieta De rerum natura. Lukrecjusz, zestawiajac nauke etycz-
n3 i elementy doktryny fizycznej, wzbogaca i urozmaica przedstawiany przez

dal destinatario specifico del De rerum natura: un lettore di grande cultura, ovviamente
appartenente a un ceto che, unico all’epoca, fosse detentore di tale cultura, ma piuttosto
refrattario a accogliere un sistema dottrinario potenzialmente eversivo nei confronti del
mos maiorum e della cosa pubblica”.

7 Bowiem, jak Lukrecjusz stwierdza w trzeciej ksiedze poematu (111 964-965):

cedit enim rerum novitate extrusa vetustas

semper, et ex aliis aliud reparare necessest.

38 Zob. Johncock, 2016: 232-234; Luciani, 2017b: 6-10; Gale, 2018: 86: ,such
violent scenes contribute to Lucretius’ philosophical protreptic and to his attempt
to overcome his readers’ ingrained fears and desires”.
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siebie wyklad filozofii epikurejskiej. Rozwazania etyczne umieszczone przez
Lukrecjusza pomiedzy prologami i epilogami maja charakter obrazowej reflek-
sji. Powracajace obrazy, jak zauwaza B. Hill (2018: tlum. autorki) ,tworza cen-
tralny i spojny aspekt dydaktyczny planu Lukrecjusza i jego relacji z odbiorcy”.
Przyciagajac uwage czytelnika jednocze$nie go stymuluja poprzez wielokrotne
przypominanie o gléwnych zadaniach, jakie poeta stawia przed swoim dzielem,
jak i o znaczeniu oraz wadze zawartych w nim slow. W ksiedze pierwszej poja-
wiaja si¢ dwa fragmenty tekstu, ktére maja znaczenie z punktu widzenia analizy
koncepcji etycznej w poemacie Lukrecjusza. Pierwszy z nich (1398-417), licza-
cy zaledwie dwadziescia wierszy, wskazuje na wlasciwa dla czlowieka zdolnos¢
indukcyjnego mysélenia, ktéra powinien wykorzystywaé w celu pozyskiwania
informacji niezbednych dla prowadzenia szczeséliwego zycia. We fragmencie
1921-950 Lukrecjusz natomiast wykorzystuje element autolaudacji i poprzez
przypisanie sobie chwalebnych czynéw prébuje zyskad zainteresowanie oraz
uznanie odbiorcéw. Nobilituje swoje piesni, przywolujac z jednej strony obraz
przechadzajacych sie po bezdrozach Muz, z drugiej zas podkreslajac doniostos¢
i wielko$¢ przedstawianej przez siebie nauki.

Réwniez w ksiedze drugiej pojawiajg sie wiersze, ktérych treé¢ nie tylko
odnosi si¢ do wiedzy z zakresu twierdzen dotyczacych zjawisk fizycznych. Lu-
krecjusz w tej ksiedze poematu az trzykrotnie powraca do kwestii zwiazanych
z bogami. Po raz pierwszy odbiera bogom przypisywana im zdolnos¢ twércza
w kreowaniu i kierowaniu $wiatem w wierszach 167-183. Znaczenie bogéw
moze by¢ co najwyzej symboliczne®. Kolejny zwigzany z naukg etyczng passus
owej ksiegi (wiersze 600-660), ukazuje natomiast, w jaki sposéb personifiko-
wana bywa Ziemia i jakim jest otaczana kultem. W tym miejscu poematu Lukre-
cjusz zwraca uwage na emocje, ktore towarzysza pewnym obrzedom religijnym.
W5réd nich wymienia groze (horrifice), szat (furor), strach (metus). Tego rodzaju
obrzedy nie tylko s nieuzasadnione i nie opierajq si¢ na faktach, ale sa szkodliwe,
gdyz burza w czlowieku spokdj i harmonie.

Obawy przed bogami sa nieuzasadnione tak ze wzgledu na ich nature, jak
i na charakter relacji, jaka zachodzi pomigdzy czlowiekiem a bogiem. Ogar-
niecie intelektualne i przyswojenie sobie wyjasnien, ktore oferuje Lukrecjusz
w poemacie De rerum natura, moze cztowieka wyzwoli¢ z falszywych mnieman
i ponoszonych w zwiazku z nimi konsekwencji. Innym stowy Lukrecjusz nawo-
tuje do tego, aby czlowiek miat ,healthy relationship with the divinities” (Mecci,
2018: 200). A zatem w kolejnym wywodzie o charakterze etycznym (II 1090
1104) czytamy:

3 Zob. tez: Jackson, 2006: ,Epicureans have been branded atheists since anti-
quity, but although they might have held unorthodox beliefs about divinity, they did
nevertheless believe in gods, however unorthodox their beliefs about them were”.



Miejsce i rola wywodéw etycznych w strukturze poematu 61

Quae bene cognita si teneas, natura videtur
libera continuo, dominis privata superbis. (II 1090-1092)

Jeéli to sobie uswiadomisz w calej pelni, to od razu wolna natura staje przed oczy-
ma i oto, oswobodzona od pysznych ciemiezcédw, sama z wlasnego popedu wszyst-
ko sprawia bez udziatu bogéw.

Wiersze 569-580 drugiej ksiegi maja charakter refleksyjny. Poeta kolejny raz
wspomina o dwoch statych i niezmiennych procesach zachodzacych w rzeczywi-
sto$ci, czyli o jej tworzeniu si¢ i rozpadzie. Przenosi obie te przyczyny na grunt
zycia czlowieka i jego ograniczonej w czasie egzystencji (11 576-577). W ten
sposob poeta przygotowuje czlowieka do nieuchronnej §mierci, okreslajac jedno-
cze$nie jego miejsce wsrdd innych ziemskich i pozaziemskich bytow. Lukrecjusz
w wierszach 1023-1047 ksiegi drugiej wzywa czytelnika do zglebiania wiedzy
i odrzucenia lgku przed tym, co nowe, na rzecz refleksji i gtebokiej rozwagi.

W ksiedze trzeciej mozna doszukiwac sie etycznych wskazéwek dla czlo-
wieka w trzech fragmentach tekstu (136-160, 288-322, 445-525). Wszystkie
wymienione wiersze dotycza, ogdlnie rzecz ujmujac, zaleznosci miedzy cialem
czlowieka a jego duchem i duszg. Jest to bardzo wazne zagadnienie z punktu
widzenia przedstawianej koncepcji. Uswiadamia czlowiekowi, ze jest $mier-
telny zaréwno cieleénie, jak i duchowo, poniewaz zaréwno duch, jak i forma
sa zbudowane z materii, czyli z atoméw, oraz podlegaja tym samym prawom
natury. Nalezy zrozumie¢ relacje, jakie zachodza pomiedzy nimi, aby wlasciwie
interpretowac stany i procesy, jakim podlega czlowiek w trakcie swojego zycia
(111 138-139).

Poeta zwraca uwage na réznorodnos¢ ludzkich natur, wprowadzajac ale-
goryczne poréwnania ludzi do takich zwierzat jak lew, jelen czy wol. Niemniej
w kazdym z powyzszych przypadkéw stabosci przypisywane poszczegélnym
typom charakteréw moga by¢ pokonane przez rozum. Lukrecjusz na ten temat
pisze w sposob nastepujacy:

illud in his rebus video firmare potesse,

usque adeo naturarum vestigia linqui

pervola, quae nequeat ratio depellere nobis,

ut nihil impediat dignam degree vitam. (I1I 319-322)

Ale to, zdaje si¢, moge tu twierdzi¢: tak nieznaczne s te $lady, ktére pozostaja
znatur i ktérych rozum nie moze nas wywabi¢, iz nic nam nie wzbrania zy¢ zyciem
godnym bogéw.

W wierszach 445-458 trzeciej ksiegi poematu O rzeczywistosci autor uka-
zuje progresje i transformacje, ktore sa charakterystyczne dla osobniczego roz-
woju czlowieka przechodzacego wlasciwe swojemu gatunkowi fazy rozwoju
od niemowlectwa do starosci. Czlowieka jednakze w odréznieniu od innych



62 Budowa i miejsce wierszy po$wieconych rozwazaniom etycznym

form bytu odréznia rozwoj, jaki mozna zaobserwowac takze w sferze mysli.
Owa ewolucja rozumnej i $wiadomej mysli stanowi ludzki potencjal i daje czlo-
wiekowi mozliwo$¢ pokierowania swoim zyciem w sposob jak najbardziej dla
niego korzystny. Te wlasnie $wiadomos¢ poeta probuje zaszczepi¢ wszystkim
czytelnikom dzieta.

Ksigga czwarta poematu O rzeczywistosci, obok wykltadu dotyczacego za-
gadnien fizycznych, réwniez powraca do takich kwestii jak wiedza (IV 462-521)
czy zabobony (IV 5§72-594). W tym fragmencie pojawia si¢ analiza i refleksja
zwiazana z kwestig milosci (IV 962-1207). Poeta wykazuje w dziele, ze milogé
jest szkodliwa ze wzgledu na szereg emocji, ktére wzbudza, a ponadto przyczynia
sie do falszowania obrazu $wiata (IV 1157-1159).

W kolejnej ksiedze Lukrecjusz dwukrotnie porusza zagadnienia zwigzane
z etyczna sferg ludzkiej egzystencji, a mianowicie odwoluje si¢ do wiary czlo-
wieka w moc bogéw. W wierszach 110-125 oraz 146-234 piatej ksiegi, poeta
walczy z ludzkim lgkiem, ktérego poczatek bierze si¢ (w powszechnym mnie-
maniu) z przypisania bogom tak stworzenia, jak i kierowania §wiatem. Cud
bozy nie stworzyl natury $wiata (V 180-181), a wszystkie poglady tego rodzaju
sa szalenstwem (V 164-165). Bogowie nie ingeruja w funkcjonowanie $wiata.
Lukrecjusz eliminuje ich ze §wiata przyrody réwniez w wierszach 379-422 sz6-
stej ksiegi poematu. W ten sposéb przypisuje samemu czlowiekowi odpowie-
dzialno$¢ za jego Zycie, a zatem uzasadnia takze posrednio sens i celowos¢ pro-
pagowania nauki etycznej zawartej w dziele O rzeczywistosci.

Tresci o charakterze etycznym wystepuja takze w postaci wzmianek — men-
tiones, ktérych przeglad umie$citam w pierwszym rozdziale. Sg to elementy §ci-
$le wplecione w tok oraz forme wykladu. Stanowia one niezbedny element po-
ematu. Ukazuja czytelnikowi wlasciwy sposdb myslenia, podtrzymuja uwage,
ozywiaja i ubarwiaja wywody dotyczace fizyki, wspomagaja koncentracje po-
przez chwilowe odstapienie od tematu danej czesci dziela, pobudzaja do reflek-
sji, uwypuklaja pewne zagadnienia poprzez czgste uzycie charakterystycznych
sformulowan i wyrazéw. Wspdlnie z pozostalymi rozwazaniami o charakterze
etycznym wystepujacymi w poemacie De rerum natura spelniaja trzy zasadnicze
funkcje charakterystyczne dla poematu dydaktycznego oraz dzieta literackiego,
a mianowicie funkcje ujmowane hastami: docere, delectare i movere, do omowie-
nia ktérych powrédce w dalszych rozwazaniach.

1.2.3. Sposoby laczenia wywoddw o tresci etycznej i rozwazan
poswieconych fizyce

We wczesniejszej czeéci wyodrebnione zostaly wiersze, z ktérych mozna
czerpaé wiedze o warto$ciach i celach etycznych. Sa one wplecione w tok ca-
lego wyktadu i realizuja pewne wspoélne zalozenie. Ich celem jest wplyniecie
poprzez gloszona nauke etyczna na zmiane sposobu mys$lenia i zachowania
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ludzi. ,Epikureizm, obok faktu, iz przyswoil sobie zalozenia atomizmu, jako
najbardziej wiarygodne wyjasnienie struktury rzeczywistosci, byl takze filozo-
fia poruszajaca problematyke indywidualnego cztowieka i calej spolecznosei™®
— stwierdza B. Farrington (1967: 20, ttum. autorki), podkreslajac $cisla relacje,
w jakiej pozostaja wzgledem siebie obie sfery rzeczywistosci, czyli §wiat rzeczy
i srodowisko ludzkie. Fakt umieszczenia w poemacie wywodéw odnoszacych
sie do obu dziedzin jest bez watpienia intencjonalny i w tym sensie rowniez ra-
cjonalny. ,Czlowiek [bowiem] wartosci dla siebie odkrywa w zawartosci §wiata”
(Lipiec, 1990: 23), i chociaz nauka etyczna zajmuje pierwsze miejsce w hierar-
chii nauki epikurejskiej, to jednak znaczacy wplyw na nig wywiera srodowisko
zewnetrzne, czyli fizyczne, w ktorym wszystko powstaje i ginie. Stad tez wynika
réwniez proporcja w poemacie O rzeczywistosci pomiedzy wlasciwa nauka de
rerum natura, a tre$ciami dotyczacymi moralnoéci ludzkiej®'. Nalezy sie zatem
przyjrze¢ formie, w jakiej poszczegélne sfery lacza sie ze soba w dziele, i wska-
zaé pewne wspolne, lecz i rézne dla poszczegdlnych wierszy poematu przyjete
przez autora rozwiazania dotyczace literackich technik Iaczenia jednych i dru-
gich tredci.

Zanim jednak przejde do oméwienia zasad, ktérymi poeta kieruje sie w pro-
cesie spajania poszczegolnych partii poematu, warto po$wigci¢ chwile uwagi bu-
dowie samych wstepow. Na poczatku trzeba jeszcze raz zaznaczy¢, ze wszystkie
exordia wystepujace w poemacie De rerum natura zawieraja emocjonalne prze-
slanie odautorskie, ktore zar6wno ze wzgledéw merytorycznych®, jak i kom-
pozycyjnych® zostalo umieszczone wlasnie na poczatku kazdej ksiegi. Mozna

6 Farrington, 1967: 20: “scil. Epicureanism, while it accepted atomism as on the
whole a true description of the structure of matter, was a philosophy of man and
society”.

¢ C. Bailey (1928: 482) w ksiazce pt. The Greek Atomists and Epicurus stwierdza,
ze fakt, iz Lukrecjusz czerpie w duzej mierze za Epikurem z atomistycznej koncepcji
Leukipposa i Demokryta prowadzi do stwierdzenia, w mysl ktérego przedstawienie tej,
czyli atomistycznej koncepcji fizycznej mialoby by¢ gléwnym celem poematu i z tego
punktu widzenia etyczne nauczanie Lukrecjusza jest — jak stwierdza autor opracowania
— “of comparatively little importance”. B. Farrington (1967: 21) sprzeciwia si¢ takiemu
sposobowi interpretowania poematu, uzasadniajac swojg krytyke miedzy innymi zna-
czeniem, jakie w czasach Epikura miaty zagadnienia etyczne.

62 Por. Cox, 1986: 222: “salvation (through Reason) from the cares and fears
which beset mankind and from the specific human follies which are their causes or
effects: superstition (I 62-101), power-lust (I1 7-53), crime (111 41-86), vice (V 43-48),
spiritual malaire (VI6-23)".

63 QO ukladzie poematu De rerum natura pisal miedzy innymi W. Cox (1986: 222),
ktory uznal go za “ingenious fusion of ends and means designed to secure the reader’s
sympathetic attention to what follows”.
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takze zauwazy¢, Ze wszystkie wstepy zawieraja elementy powtarzajace si¢ w po-
dobnym ukladzie kompozycyjnym.

Na poczatku kazdego z nich znajduje sie ekspozycja®* (I 1-49; II 1-61;
I11 1-30, 41-90; IV 1-25; V 1-54; VI 1-42), ktéra zawiera wszelkie elementy
charakterystyczne dla prologéw z punktu widzenia retoryki oraz wazne ze wzgle-
du na doktryne przestanie moralne wyrazone w sposéb bardziej lub mniej wy-
razny i oczywisty. W przypadku ksiag II, IV i VI ekspozycja zwieniczona jest
stwierdzeniem, ktére uwypukla i podkresla znaczenie, jakie odgrywa w zyciu
czlowieka wiedza. Lukrecjusz osiaga zamierzony efekt etyczno-dydaktyczno-
-perswazyjny poprzez zastosowanie poréwnania ludzi, ktérzy nie znaja ,praw-
dziwej”, czyli epikurejskiej, doktryny, do bltadzacych w ciemnosciach dzieci (zob.
I155-61; VI 35-41) oraz umieszczajac w konkluzji fragmentu charakterystyczny
dla niego tréjwiersz

hunc igitur terrorem animi tenebrasque necessest
non radii solis neque lucida tela diei
discutiant, sed naturae species ratioque (II $9-61; Por. I1193, V1 39-41)

Ten tedy duchalek i te ciemno$ci musza rozprészy¢ nie storica promienie nijasne
dnia pociski, lecz dokladne i glebokie poznanie natury.

mogacy pelni¢ w dziele funkcje wrecz gnomiczng. W ksiedze IV w wierszach
23-25 poeta dodatkowo nakierowuje uwage czytelnika na inny aspekt przed-
stawianej doktryny, czyli na jej uzytecznosé (utilitas).

W dalszej cze$ci wstepéw do poszczegolnych ksiag znajduje si¢ podsumo-
wanie tre$ci zawartej w poprzedniej ksiedze poematu. To podsumowanie nie
wystepuje w ksiedze pierwszej, gdyz ze wzgledu na to, ze nie zostala ona po-
przedzona inng partia materialu, jego umieszczenie nie jest mozliwe. Brak tego
elementu zauwazalny jest rowniez w ksiedze drugiej, lecz tematyka tej czesci
poematu jest bezposrednia kontynuacja zagadnien przedstawionych w ksiedze
pierwszej i pozostaje z nia na tyle $cisle powiazana, Ze nie wymaga dodatkowego
wprowadzenia. Wynagradza to zreszta fakt, iz wspolne podsumowanie tematyki
ksiag pierwszej i drugiej znajduje si¢ w ksiedze trzeciej. W pozostatych ksiegach
Lukrecjusz wprowadza element powtorzenia treéci ksiegi uprzedniej w nastepu-
jacych wierszach: 111 31-34, 1V 26-28, V 55-63, V1 43-47 (ew. 79)%.

¢+ Ekspozycja jest to ,sytuacja zarysowana w punkcie wyjscia [...] zapoznajaca
wstepnie czytelnika z gtéwnymi postaciami, konfliktami i problemami utworu”. Zob.
Stawiniski, 1998: 123. Wykorzystuje to okreslenie w sposéb zawezony, stosujac je
do pewnych wierszy poszczegélnych prologéw, zgodnie jednak z zasadniczym sensem
pojecia.

6 Lukrecjusz postuguje si¢ w kazdym z wymienionych przypadkéw czasow-
nikiem doceo, ere (uczy¢). Formy uzycia czasownika doceo, docere w poszczegdlnych
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Kolejnym elementem, ktéry wystepuje w prologach, jest zapowiedz tema-
tyki rozpoczynajacej si¢ lub nastepnej ksiegi poematu. Pojawia si¢ ona w wier-
szach: I 50-61 oraz I 127-135 (zapowiedz tematyki ksiag I i [V przedzielona
fragmentem o charakterze opisowym); I1 62-66; 111 35-40 (wraz z nastepuja-
cym po nim fragmentem o charakterze opisowym 41-90); IV 29-30; V 64-81;
VI80-95.

Ostatnim charakterystycznym punktem zawartym w poczatkowych wier-
szach poszczegdlnych ksiag dziela jest silne zaznaczenie roli poznania i wiedzy,
czyli nadanie calej koncepcji rangi dokonania intelektualnego zaré6wno w zakre-
sie wyjasniania praw fizycznych, jak i w sferze etycznej. Ma to miejsce po zapo-
wiedzi tre$ci nastepnej ksiegi w trzech ksiegach poematu, a mianowicie w ksie-
gach: I, IIT oraz V, gdyz w ksiegach II, IV i VI ten element pojawil si¢ wcze$niej,
czyli bezposrednio po ekspozycji. Z podkreéleniem roli intelektu mamy zatem
do czynienia we wszystkich ksiegach poematu O rzeczywistosci w nastepujacych
wierszach: I 146-148; I 55-61; III 87-93; IV 23-25; V 88-90; VI 35-42 oraz
64-6S.

Przej$cia pomiedzy poszczegdlnymi partiami prologéw sa ptynne. Pomie-
dzy ekspozycja problematyki poszczegdlnych ksiag a podsumowaniem pojawiaja
si¢ typowe laczniki nawiazujace do poruszanych weze$niej zagadnien. Podsumo-
wanie poprzedzajacej ksiegi oraz zapowiedz tematyki ksiegi kolejnej w zasadzie
stanowig zespolong calo$¢, powiazana na zasadzie logicznego wynikania z siebie
nawzajem treéci przeprowadzanego wywodu. Wiersze, w ktérych poeta wpro-
wadza element epikurejskiej ratio, z punktu widzenia zasad retorycznych, pelnia
funkcje przedlozenia (propositio)®. Po nich nastepuje bowiem przejscie do za-
gadnien z zakresu fizyki w sposéb badz bezposredni (ks. I11i VI), badz w for-
mie ostrozniejszej zawierajacej dodatkowo element refleksyjny (ks. I 149-158,
11 67-79, 1V 31-41, V 91-234)%". Te partie tekstu wprowadzane s3 do wykladu

ksiegach poematu ksztaltujq sie nastepujaco: Ks. II1, VI et quoniam docui; Ks. IV atque
animi quoniam docui natura..., Ks. V cuius eius ingressus vestigia dum rationes, persequor
et doceo dictis.

6 Przedlozenie jest to ,temat mowy [...], wyrazony jasnym i zwieztym zdaniem
[...] przy konicu wstepu. Przedlozenie przykuwa uwage odbiorcy i ulatwia méwcy reali-
zacje celu perswazji, ktéry jest w tym wypadku wyrazony jednym zdaniem”. Korolko,
1990: 82; Por. Lausberg, 2002: 163-164, 175, 205-206.

7 Wiersze te staja si¢ podstawg do przekazania pewnych refleksji autorskich.
W ksiedze pierwszej wstep do nauki o fizycznych wlasciwoséciach atomow staje sie pre-
tekstem do przedstawienia koncepcji, iz bogowie nie posiadaja mozliwosci ingerowania
w $wiat cztowieka. W ksiedze drugiej exordium do nauki o ruchu atoméw pozwala
poecie méwi¢ o przemijaniu, a wstep do nauki o snach w ksiedze czwartej staje sie
pretekstem do umieszczenia rozwazan na temat $émierci. Piata ksiega wzbogacona jest
o refleksje dotyczace przemijania i zagtady oraz sposobach ich zrozumienia i akceptaciji.
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za pomoca pewnych sformulowan takich jak: principium, principio, nam, primum
dico, quod super est itp. Sg to charakterystyczne dla calego poematu $rodki jezy-
kowe, ktore Lukrecjusz wykorzystuje, gdy wprowadza poszczegdlne elementy
wykladu. Wpisuja si¢ one w retoryke stéw i zwrotéw czesto powtarzanych przez
poete i — jak zauwaza W. S. Maguinnes (1967: 85) — czesto spelniajacych funkcje
dydaktyczna, co znaczy, ze wspolgraja z zasadniczym celem utworu.

Schemat ukladu poszczegélnych komponentéw we wstepach do kolejnych
ksiag poematu przedstawia tabela zamieszczona ponizej:

Numer | Ekspo- | Kwestia | Podsu- Zapo- | Kwestia | Refleksje | Passus
ksiegi zycja | rozumu | mowanie | wiedZ | rozumu | fizyczne | fizyczny

I
1I
II1
v
A\
VI

Omoéwienie budowy wstepéw do poszczegdlnych ksigg poematu ma na celu
wykazanie, ze Lukrecjusz w ich strukture wplata elementy z zakresu fizyki i ety-
ki, ptynnie przechodzac od jednego do drugiego typu wypowiedzi. Przedsta-
wiona powyzej analiza pozwala stwierdzi¢, iz w poszczegélnych ksiggach poeta
wykorzystuje w tym wzgledzie powtarzajace sie elementy i w charakterystyczny
sposob je rozmieszcza®®. Ten fakt z kolei nakazuje sadzi¢, ze konstruujac pro-
logi poeta opiera si¢ na bardzo racjonalnych zatozeniach. Poprzez nadanie im
okre$lonego tadu Lukrecjusz zaprzecza przypisywanemu mu szalenistwu (furor)
— uznawanemu niekiedy za czynnik inspirujacy w calej jego twérczosci — a po-
emat De rerum natura w tych wierszach okazuje si¢ w swojej strukturze konse-
kwentnie nastawiony na osiggniecie wytyczonego celu.

W poemacie O rzeczywistosci obok oméwionych przejs¢ pomiedzy poszcze-
gblnymi elementami wstepoéw wystepuja takze rozwazania etyczne, ktoére z for-
malnej strony pelnia funkcje niejako przejsé — transitus (Korolko, 1990: 96)
— pomiedzy wywodami o charakterze fizycznym. Jak juz wspominalam, sa one

68 Widac¢ to chociazby w przypadku wystepujacych naprzemiennie w poszczegdl-
nych ksiegach tzw. elementéw intelektualnych po ekspozycji w ksiegach parzystych,
po zapowiedzi w ksiegach nieparzystych. Ciekawy jest fakt, ze gdyby nawet hipotetycz-
nie przyja¢ w mysl Baileya (1972: 31-37) kolejno$¢ powstawania ksiag jako I, I1, V, IV,
II1, VI zostalby zachowany uklad naprzemiennosci wystepowania w strukturze poema-
tu wierszy wprowadzajacych element racjonalno$ci. W tej kwestii zob. tez: Boyancg,
1963: 70 i n.; Korpanty, 1991: 36.
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rozmieszczone w sposob mniej regularny niz oméwione powyzej fragmenty po-
ematu, a ich lokalizacja wiaze sie i jest niejako wymuszona poprzez porzadek
merytoryczny wykladu. Lukrecjusz wlacza te fragmenty rozwazan o charakte-
rze etycznym w tok wywodu fizycznego, rozdzielajac niejako kolejno omawiane
zagadnienia, ktére pod wzgledem poruszanej tematyki wiazg si¢ z trescia kon-
kretnej ksiegi poematu. Z takim sposobem wykorzystania etycznych wywodéw
mamy do czynienia w nastepujacych przypadkach:

Tre$¢ omawianego zagadnienia z za- Wiersze Tres$¢ zagadnien nastepujacych

kresu fizyki poprzedzajacawiersze | o charakterze | po ekskursie zawierajacym roz-
poematu o charakterze etycznym etycznym® | wazania o charakterze etycznym

Atomy i préznia, ruch atoméw 1398-417 Dalsze wywody dotyczace wlasci-
(1159-397) wosci ciali prézni (1418-634)

Ogien (1635-920) 1921-950 Bezkres caltosci (1951-1113)

Ruch (ogélne informacje) I1167-183 Ruch (w kierunkach géra-dét)

(11 62-166) (11 184-332)

Nieskoriczono$¢ wystepowania 11569-580 Zmieszanie zarodkéw w poszcze-

podobnych zarodkéw (11 333-568) gélnych rzeczach (11 581-599)

Przemiany rzeczy (I1991-1022) 111023-1047 | Wielo$¢ $wiatéw (11 1048-1089)

Wielo$¢ wiatow (II 1048-1089) I11090-1104 | Dzieje ziemi (II 1105-1143)

Ztudzenia zmystowe (IV269-461) | IV 462-521 Funkcje poszczegdlnych zmyslow

- mowa (IV 522-632)
Pioruny (VI219-378) VI379-422 | Traby powietrzne (VI 423-450)

* Tres$¢ tych partii poematu zostala oméwiona we wezeéniejszej czesci pracy.

Ukazane powyzej wiersze poematu o charakterze etycznym wplecione
w tok wywodéw fizycznych wydaja sie petni¢ w tekécie role ekskurséw®. Lecz
jest to kwalifikacja jedynie pozornie spychajaca zagadnienia etyczne na dalszy
plan. Poeta za po$rednictwem tych wydawatoby si¢ jedynie ekskurséw o tema-
tyce etycznej nawoluje do przyjmowania oferowanej przez siebie nauki - etycz-
nej i fizycznej — podkreslajac przy tym walory poetyckie utworu i korzysci
wyplywajace dla czytelnika z lektury dzieta (1 921-950; 11 1023-1047). Przed-
stawia w nich ponadto falszywe i nieuzasadnione mniemania dotyczace bogow

¢ Por. ekskurs w: Stawinski, 1998: 122-123. J. Korpanty (1991: 51) okresla
te fragmenty mianem dygresji, lecz wedlug mnie, przyjmujac definicje dygresji jako
odejécia od tematu i wprowadzenie w obreb wypowiedzi zjawisk luzno z nim powia-
zanych lub wrecz niezaleznych (por. Stawiriski, 1998: 113-114), nie jest to wlasciwa
interpretacja, gdyz te wiersze z merytorycznego punktu widzenia sa silnie powiazane
izalezne od pozostatej cze$ci wypowiedzi. Ich niezalezno$¢ jest jedynie formalna. Z tej
perspektywy wydaje mi si¢ wlagciwsze nadanie im miana nie dygresji lecz ekskursow.
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(IT 167-183; 11 1090-1104), zasady epikurejskiej koncepcji poznania (I 398~
417; IV 462-521) oraz refleksje na temat funkcjonowania $wiata (I1 569-580;
V1379-422), czyli zagadnienia wazne réwniez z punktu widzenia epikurejskiej
etyki. Lukrecjusz zapowiada w poemacie pojawienie si¢ tych wzmianek kilka
lub kilkanascie wierszy wczesniej z pomoca nastepujacych okreslen: denique
(1915 przed: 1921-950; 11991 przed: IT 1023-1047; IV 453 przed: IV 462-521;
V1340 przed: VI 379-422), postremo (1 384 przed: 1 398-417), quod quoniam
docui (I1 522 przed: 11 569-580), nunc quae (11 142 przed: 11 167-183), huc
accedit ut (11 1077 przed: 11 1090-1104). Wymienione okreslenia sugeruja czy-
telnikowi, ze niedtugo po nich nastapi podsumowanie omawianego w danym
momencie zagadnienia i przedstawienie konkluzji dotychczas przedstawionych
rozwazan. Odbiorca poematu jest zatem przygotowywany przez poete na ma-
jaca nastapi¢ zmiane tematyki dalszego wywodu. Lukrecjusz w ten sposéb
przyciaga ponownie uwage czytelnika, ktéry moze odczuwa¢ znuzenie dtugim
wykladem dotyczacym fizyki. Pobudza ponadto jego ciekawo$¢ tego, co na-
stapi. Poeta rozdziela wywody fizyczne rozwazaniami o charakterze etycznym
irefleksyjnym, aby z jednej strony odciazy¢ czytelnika intelektualnie, z drugiej
za$ aby eksponowac treéci natury etycznej i ciezar wykladu przesunac ku sferze
ypozafizycznej””.

Wymienione za$ ekskursy o tematyce etycznej poeta rozpoczyna od takich
zwrotdw jak: Nunc age, quod super est cognosce et clarius audi (1921); At quidam
contra haec ignari materiai (11 167); Nec superare queunt motus itaque exitiales
(I1369); Nunc omnium nobis adhibe veram ad rationem (11 1023); Quae bene cogni-
ta si teneas (11 1090); Cetera de genere hoc mirande multa videmus (IV 462). Zwro-
ty te, wystepujac wielokrotnie w calym poemacie O rzeczywistosci, poprzedzaja
zaréwno tresci fizyczne, jak i pozafizyczne. Mozna zatem wnioskowad, ze partie
wywodow natury etycznej sa z punktu widzenia doktryny Lukrecjusza cha-
rakterystycznym i typowym elementem dzieta i z tego wzgledu zostaly w nim
umieszczone celowo’".

7% Nie jest to jednakze reguta, ktéra obowiazuje na przestrzeni calego poematu De
rerum natura. Pojawiaja sie bowiem w dziele inne, ,nieetyczne”, akapity zapowiadane
za pomocg podobnych sformutowan. Odbiorca zatem poprzez urozmaicenie wywodu
moze odczuwad pewien element zaskoczenia, gdy fragmenty tekstu zaczynajace sie
od tych samych sformulowan maja zupelnie odmienny charakter. Ten zabieg stylistycz-
ny przemawia zasadniczo na korzy$¢ dziela i autora, gdyz wplywa na pozytywny odbior
calo$ci wykladu. Nie umniejsza on tym bardziej znaczeniu obecnej w kompozycji dzieta
ratio, gdyz Lukrecjusz nie traktuje swojej tworczosci jedynie jako naukowej eksplikacji
zasad wszechs$wiata, lecz jako dydaktyczny dyskurs z czytelnikiem ze wszystkimi tego
konsekwencjami.

"' Ekskursy skupione na kwestiach etycznych stanowia réwniez punkt wyj-
$cia dla dalszych rozwazan, ktére Lukrecjusz rozpoczyna za pomoca nastepujacych
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Roéwniez pozostalte rozmieszczone wsréd rozwazan na temat zagadnien
fizycznych partie wywoddéw o charakterze etycznym, cho¢ wiazg sie z zagad-
nieniami fizycznymi, stuza poecie posrednio do wydobycia pewnych celéow
moralnych. Zawieraja one bowiem nie tylko wyklad epikurejskiej nauki, lecz
takze ukazuja stosunek Lukrecjusza do omawianych zagadnien, wéréd ktérych
nalezy wymieni¢ kwestie ludzkich stabo$ci i zewnetrznych okoliczno$ci, ktore
determinuja egzystencje czlowieka. Za ich posrednictwem poeta zwalcza po-
nownie zabobony i falszywe mniemania o bogach (II1 600-660; IV 572-594;
V 110-125, 146-234; V1 379-422). Na tle rozwazati o naturze ludzkiej duszy
poeta zwraca uwage czytelnika na wazne dla zrozumienia doktryny epikurejskiej
zaleznosci pomiedzy duchem, duszg i ciatem, podkreslajac przy tym znaczenie
rozumu (111 136-160, 288-322, 445-525). Ponadto Lukrecjusz rozprawia sie
w nich z ludzkimi afektami, ukazujac ich absurdalnosé i szkodliwo$¢ (IV 962~
1207). W przeciwienistwie do poprzednio oméwionych fragmentéw poematu,
te wiersze zawierajace tre$¢ etyczng poprzedzone sa takimi okresleniami jak:
Principio (dotyczy odcinkéw: 11 600-660; 111 445-525; IV 962-1207), Practe-
rea (IV §72-594), Nunc (111 136-160, 288-322), Quod super est (V 110-125),
Quae prius adgrediar (V 146-234). Zwroty te sugeruja, ze Lukrecjusz nie za-
mierza w tej cze$ci poematu dokonywaé podsumowania omawianych kwestii,
lecz planuje kontynuowa¢ dotychczasowe rozwazania. W takim ujeciu wymie-
nione wiersze poematu o charakterze etycznym stanowia wraz z pozostalym
wywodem integralna calo$¢ narracji. Taka koncepcje wydaje si¢ potwierdza¢
fakt, ze poeta interesujace nas wiersze o treéci etycznej zazwyczaj wprowadza
do wywodéw postugujac sie formami zaimkowymi lub spéjnikiem ,i”. Jako
przyklad wystarczy poda¢ nastepujace rozwiazania: Hanc (11 600); Est etiam
calor ille animo (111 288); Quae (IV 572; V 110); Et quo quisque (IV 962); Illud
item (V 146). Dwa z tych fragmentéw poematu rozpoczynaja sie od stowa nunc
(111 136; IV 417), ale pod wzgledem treéci pozostaja w §cislej relacji z poprze-
dzajacymi je wierszami.

Do wierszy poematu o charakterze etycznym naleza réwniez zakonczenia
poszczegolnych ksiag poematu. Podobnie jak w przypadku prologéw, rowniez
wsrdd zakonczen mozna wyrézni¢ dwie grupy. Z jednej strony w poemacie
O rzeczywistosci wystepuja epilogi w formie dlugich wywodéw, ktére obejmuja
cala konicowg partie ksiegi. Pojawiaja si¢ one w ksiegach I1I, Vi VI. Z drugiej
strony role zakonczenia pelnia krétsze fragmenty, ktore s jednakze poprze-
dzone dtuzszymi partiami tekstu o wydzwieku ,pozafizycznym”, a ktére same

sformutowan: (I 921-950; 398-417; I1 167-183) lub kontynuacje filozoficznych roz-
wazan rozpoczynajacych sie od nastepujacych odnajdywanych w wielu miejscach po-
ematu sformutowan: Sed quoniam docui (1951); Nunc locus est (11 184); Illud in his
obsignatum quoque rebus habere (11 581); Principio (11 1048); Multaque post (11 1105);
Quod super est (V1423) oraz Sed nunc ut repetam (1418).
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stanowig jedynie podsumowanie owych partii badz ekspozycje zalozen dy-
daktyczno-perswazyjnych Lukrecjusza. Naleza do nich zakonczenia ksiegi I,
ITorazIV.

W przypadku epilogu ksiegi trzeciej (111 819-1094) mozna zaobserwowacé
plynne przejécie od nauki o $miertelnosci cztowieka do odautorskiej refleksji
i rozwazan poety dotyczacych stosunku czlowieka do zjawisk zycia i $mierci.
Lukrecjusz wykorzystuje w tym miejscu logiczna relacje wynikania pewnych
faktow z konkretnych przestanek, gdyz — skoro w wierszach 819-829 wykazu-
je, ze dusza jest $miertelna — logiczna konsekwencja tego zalozenia musi by¢
stwierdzenie:

Nil igitur mors est ad nos neque pertinet hilum,
quandoquidem natura animi mortalis habetur. (111 830-831)

Nic zatem $mierci do nas! Zadnej nie ma mocy, bo émiertelna jest natura ducha.

Zakonczenie ksiegi piatej (V 925-1457) jest natomiast kontynuacja wywo-
du dotyczacego pochodzenia $wiata, cztowieka i stworzonej przez niego cywi-
lizacji. Szeroko rozumiany epilog ksiegi piatej wprowadzony przez Lukrecjusza
z pomoca spdjnika et’> wyraznie sugeruje, ze majacy nastapi¢ po nim wywoéd
pozostaje w pelni zalezny od poprzedzajacych go treéci i stanowi kontynuacje
idei zarysowanej we wczesniejszych wierszach dziela. Samo za$ zakonczenie jest
podsumowaniem rozwazan dotyczacych réznych dziedzin zycia ludzi, miedzy
innymi przeksztalcen w sferze moralno$ci. Réwniez zakoniczenie ksiegi szdstej
(VI 1138-1286) stanowi z jednej strony uzupelnienie kwestii, ktére miedzy
innymi stanowia tre$¢ omawianej ksiegi (VI 1090-1137), z drugiej za$ poeta,
opisujac ludzkie zachowania w sytuacji ekstremalnej, przenosi juz ci¢zar argu-
mentacji na zagadnienia etyczne.

Zakorniczenia z drugiej grupy przyjmuja funkcje podsumowujaca i zarazem
perswazyjna. W ksiedze pierwszej poeta ukazuje czytelnikowi, ze posiada on moz-
liwo$¢ poznania wszystkich godnych uwag z punktu widzenia przedstawianej
doktryny praw natury i wyplywajacych z nich korzysci. Wykorzystanie natomiast

7> 'V 925; Podaje et za Martinem, Lachmann wprowadza at. Wedtug mnie Lukre-
cjusz w tym miejscu z jednej strony przeciwstawia rod ludzki nieistniejacym w rzeczy-
wisto$ci tworom wyobrazni. Skoro w wierszu 878 wprowadza spdjnik sed, jego logiczna
kontynuacja byloby rozpoczecie nastepnego przeciwstawnego mu odcinka spéjnikiem
at. Z drugiej strony jednak wydaje sie, iz poeta, zgodnie z zasadami epikureizmu, od-
rzuciwszy wszelkie twory wyobrazni ludzkiej zréwnuje pod wzgledem pochodzenia
wszystkie organizmy Zywe, ktérym Ziemia i obecne w niej zarodki daly swéj poczatek.
Stad uzycie przyimka ,i” wskazywaloby na zamierzona kontynuacje wywodu dotycza-
cego pojawienia si¢ na $wiecie roélin i zwierzat, ktory w tej czesci ksiegi piatej stanowi
czg$é nauki o plodnosci ziemi (od wiersza V 783).
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z poczatkiem zakonczenia zaimka haec (I 1113) sugeruje, ze to podsumowanie
dotyczy merytorycznej zawartosci calej ksiegi. Brzmi ono nastepujaco:

Haec sic pernosces parva perductus opella;

namgque aliud ex alio clarescet nec tibi caeca

nox iter eripiet, quin ultima naturai

pervideas ita res accendent lumina rebus. (I 1114-1117)

Prawdy tych stéw dojdziesz przy niewielkim trudzie, bo jedno zal$ni z drugiego
i czarna noc nie wydrze ci drogi, by$ nie dojrzat i nie przejrzal najodleglejszych
zakatkéw natury. Tak rzeczy rzeczom $wiatla zazega.

Zakoniczenie ksiegi drugiej ukazuje konsekwencje wynikajace z koncep-
cji przyjmujacej cyklicznos$¢ $wiata oraz bezzasadno$¢ ludzkiego sprzeciwu
wzgledem tego, co jest w naturze konieczne i nieuniknione. Lukrecjusz wpro-
wadza epilog za pomoca wyrazu igitur (I 1144), ktéry pozwala mniemaé, ze jest
to passus majacy na celu podsumowanie dotychczasowych wywodéw. Réwniez
w ksiedze czwartej w zakonczeniu pojawia sie konkluzja, ktérej celem jest uka-
zanie czlowiekowi sposobu postepowania w kwestiach relacji kobiet i mezczyzn.
Rozpoczyna sie ono od stwierdzenia nec divinitus interdum Venerisque sagittis...
(IV 1278), ktére w tym przypadku ma na celu z jednej strony zanegowanie moz-
liwo$ci ingerencji bogow w sprawy ludzkie, z drugiej za$ podsumowanie zawar-
tych w tej ksiedze rozwazan dotyczacych milosci.

W poemacie Lukrecjusza, obok oméwionych powyzej partii dziela, wyste-
puje w poemacie wiele krotkich wzmianek i mentiones, ktére stanowia autorski
komentarz do przedstawianych przez poete zagadnien. Tre$¢ tych wzmianek
omawiam zasadniczo w pierwszej czesci ksigzki. W tym miejscu chciatabym
jedynie przypomnie¢, ze mozna wérdd nich wyrézni¢ wiersze dotyczace po-
zytku (ktéry wyplywa z gromadzonej wiedzy), wypowiedzi podkreslajace
znaczenie rozumu ludzkiego, fragmenty sygnalizujace bledne poglady czy
majace na celu przyciagniecie uwagiizainteresowania czytelnika. Lukrecjusz
postuguje sie w nich pewnymi stalymi sformulowaniami, do ktérych naleza
miedzy innymi takie zwroty jak: nunc age, nec qua forte tamen diffidere dictis,
ratio reclamat negatque, longe fuge credere, falsa ratio, errare, a vera lapsi ratione.
Wszystkie tego rodzaju wypowiedzi poeta wplata bezposrednio w tok wykla-
du dotyczacego zagadnien z zakresu fizyki. I chociaz nie istnieje mozliwos¢
przeprowadzenia klasyfikacji miejsc, w ktérych si¢ pojawiaja, bez watpienia
spelniaja one w dziele funkcje merytoryczna, dydaktyczng oraz perswazyjna.
Funkcja merytoryczna jest rownoznaczna z treécia poszczegdlnych fragmen-
tow, ktore ukazuja wlasciwy dla epikurejczykow sposéb mysélenia i postepowa-
nia. Cel dydaktyczny realizowany jest poprzez probe przekonania czytelnika
o wyzszosci przedstawianej doktryny nad innymi koncepcjami. Lukrecjusz dla
osiagniecia tego celu zwalcza chociazby poglady innych filozoféw czy ukazuje
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konsekwencje, ktére wynikaja z przyswojenia sobie falszywych idei. Niemale
znaczenie ma jednak réwniez rola krétkich wywodow w kwestii budowania
nastroju w poemacie i wplywania w ten sposéb na reakcje czytelnika pod-
czas jego zapoznawania si¢ z przedstawiang doktryna. Wszelkie nawolywania
do skupienia si¢ i podazania za tokiem wywodu maja na celu przyciagniecie
uwagi odbiorcy, naklonienie go do pozadanej refleksji, a niejednokrotne po-
wtérzenia przyczyniaja si¢ do zapamietania przekazywanych treéci’”.

W tym miejscu warto jeszcze zwrdci¢ uwage na wiersze, ktére nie zostaly
przeze mnie wyodrebnione we wczes$niejszych wywodach, a sa integralng cze-
$cig wykladu fizycznego, niosac ze soba ogromny tadunek etyczno-emocjonalny.
Stanowig one znaczny wklad w nauke etyczng zawarta w poemacie Lukrecjusza
i potwierdzaja przypuszczenie, ze Lukrecjusz, piszac poemat De rerum natura,
nie ogranicza si¢ jedynie do odtworzenia doktryny Epikura, lecz wlasnie poprzez
tego rodzaju wzmianki zbliza sie¢ w swoim dziele do czytelnika, gdyz snuje reflek-
sje dotyczace zagadniert immanentnie istotnych dla calego rodzaju ludzkiego.
Brak natomiast zastosowania schematéw w rozlokowywaniu w poemacie owych
wierszy nie musi by¢ oznaka irracjonalnego dzialania jego twoércy, bowiem roz-
wazania poety oparte s3 o jak najbardziej racjonalne przestankii sg przez racjo-
nalne fakty inicjowane. Do tych partii dzieta mozna zaliczy¢ wiersze: 1 455-458
(Samoistno$¢ natury na tle rozwazan o naturze atoméw), I 471-477 (Mitos¢
iwojna na tle rozwazan o afektach), I 635-644 (Odmienne poglady filozoficzne
iludzka niewiedza), I 74-79 (Przemijanie na tle nauki o ruchu cialek), IT 552~
559 (Zegluga i brak wyobrazni na tle nauki o podobienistwach), II194-96 (Rola
rozumu na tle nauki o duszy), III 111-116 (Sen na tle nauki o duszy), 111 642~
653 (Wojna na tle nauki o $miertelnosci duszy), 111 730-740 (Relacja miedzy
ciatem i duchem), IV 37-41 (Zycie po$miertne na tle nauki o wizerunkach),
IV 168-175 (Zycie po$miertne na tle nauki o wizerunkach), IV 843-852 (Celo-
wo$é poznania), IV 907-915 (Sen a poznanie), V 97-103 (Koncepcja poznania),
V 828-833 (Refleksja o przemijaniu), VI 251-255 (Zycie po$miertne — elimina-
cjaleku na tle nauki o burzy), VI $96-607 (Zjawiska przyrody - eliminacja leku
na tle nauki o zjawiskach przyrody), VI 639-654 (Zjawiska przyrody — elimi-
nacja leku na tle nauki o zjawiskach przyrody), VI 762768 (Zjawiska przyrody
— eliminacja lgku na tle nauki o zjawiskach przyrody), VI 917-920 (Potrzeba
zglebiania wiedzy).

Poza przedstawionymi powyzej technikami, ktére Lukrecjusz wykorzystuje
w celu wprowadzenia do wykladu rozwazan o charakterze etycznym, mozna
jeszcze zauwazy¢ inne powiazania partii poematu omawiajacych kwestie fizycz-
ne z tymi, ktorych tre$¢ wykracza poza tamte rozwazania. Autor poematu O rze-
czywistosci stosuje nastepujace typy przej$¢ pomiedzy owymi fragmentami:

7 O znaczeniu memorization oraz epitomes zob. MacGillivray, 2010: 46-70.
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— Nawiazania tematyczne jako forma uzupelnienia treéci, wyjaénienia,
uszczegdlowienia, dopowiedzenia i wskazanie na konkretne przykiady (I 600,
111288, IV 1278,V 925, VI 1138).

— Wynikanie z siebie tre$ci nastepujacych po sobie rozwazan (II 569,
111090, 1V 572, VI 379).

— Zaprzeczanie tezom sprzecznym z zalozeniami koncepciji (II 167).

— Zwrbcenie uwagi na dane zagadnienie (II 1023, V 110).

— Stosowanie leksykalnych kontrastéw w nastepujacych po sobie fragmen-
tach poematu (II 1144, 11113).

— Wykorzystanie zbieznosci form gramatycznych (111 819).

- Zastosowanie podobnych sformulowan w niewielkiej od siebie odleglosci
(1156-1571159,395i399).

Sa to jedynie przykladowe formy taczenia réznych tematycznie zagadnien,
jakie Lukrecjusz wykorzystuje w swoim poemacie. Trudno byloby bowiem
przedstawi¢ wszystkie ze wzgledu na ich duza ré6znorodnos¢. Poeta buduje swoj
wyktad, rozlokowujac w nim wiersze zawierajace rozwazania etyczne o réznej
tematyce i o niejednakowej dtugosci. Lukrecjusz umieszcza je w poemacie i laczy
z elementami nauki z zakresu fizyki na wiele sposob6w, stosujac rézne rozwiaza-
nia leksykalne, tematyczne oraz gramatyczno-skladniowe. Dzigki zastosowaniu
tego rodzaju $rodkow poemat O rzeczywistosci jest dzielem, ktore w sposob réz-
norodny ujmuje tre$¢ doktryny epikurejskiej.

Przedstawione rozwazania dotyczace sposobéw wprowadzania przez Lu-
krecjusza rozwazan o charakterze etycznym w poemacie De rerum natura nie
daja jeszcze wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie o relacje pomiedzy skladaja-
cymi si¢ na ten poemat rozwazaniami fizycznymi i etycznymi. Celem tej cze$ci
rozwazan bylo jednak zasadniczo ukazanie, ze — po pierwsze — nauka o za-
gadnieniach etycznych jest w istotny sposob obecna w omawianym poemacie,
po drugie zas, ze stanowi wazny skladnik kompozycyjny dzieta Lukrecjusza
zaréwno pod wzgledem formalnym, jak i tresciowym. Poemat O rzeczywistosci
wpisuje si¢ w nurt $wiatowej literatury nie tylko jako poemat filozoficzny czy
naukowa dysertacja, lecz takze jako ,dluzszy utwér wierszowany o charakte-
rze rozprawy pouczajacej, nasycony silnie elementami opisowymi, zawierajacy
niekiedy samodzielne epizody fabularne” (Stawinski, 1998: 395-396). W dziele
Lukrecjusza pojawia si¢ wiele elementéw, ktore sprawiajg wrazenie, ze zostaty
do utworu dolaczone (por. Krokiewicz, 1958: XVIII-XIX) lub, ze s3 wyni-
kiem niekontrolowanego natchnienia poety. Przedstawione powyzej rozwa-
zania dowodza, ze omdéwione fragmenty poematu o charakterze etycznym
mozna uzna¢ za formalne ekskursy w stosunku do dominujacych ilo$ciowo za-
gadnien z zakresu fizyki, ale nie za merytoryczne odejscie od podejmowanych
problemdw.






2.SPOSOBYIFORMY PRZEJAWIANIA SIE
REFLEKSJIETYCZNE]J W POEMACIE
LUKRECJUSZA

2.1. Kompozycja partii poematu poswieconych
kwestiom etycznym

Celem tego rozdzialu jest odpowiedz na pytanie, jaka role odgrywa w dziele
Lukrecjusza wyklad dotyczacy zasad etyki w kontekscie tresci calego poematu,
a nastepnie wskazanie zasad, ktérymi Lukrecjusz kieruje si¢ podczas budowania
poszczegdlnych partii o charakterze etyczno-refleksyjnym.

2.1.1. Zwiazki tematyczne pomiedzy wierszami poematu po$§wi¢conymi
etyce awywodami ,fizycznymi”

Aby lepiej zrozumie¢ motywy i reguly, ktérymi poeta kieruje si¢ tworzac
swoje dzielo, warto zwrdci¢ uwage na nieprzypadkowa, jak sadze, zbieznos¢ po-
miedzy trescia ,fizyczng” danej ksiegi, a obecnymi w niej wywodami ,pozafi-
zycznymi”. Nalezy stwierdzi¢, ze w przypadku dzieta O rzeczywistosci zaleznosci
miedzy tematem wykladu z zakresu fizyki w poszczegélnych ksiegach, a umiesz-
czonymi w nich wywodami o charakterze etycznym i refleksyjnym sa bardzo
wyrazne. Niezaleznie bowiem od poruszanej problematyki z zakresu fizyki wyste-
puja w nich wiersze, ktére ukazuja warto$¢ i cel przekazywanej wiedzy. Ponadto
wywody etyczne zawieraja elementy, ktérych zadaniem jest wyjasnienie relacji,
w jakich pozostaja wzgledem siebie rozwazania fizyczne oraz epikurejskie wy-
tyczne dotyczace moralnosci i sposobu zycia. W ksiedze pierwszej Lukrecjusz
zwalcza wiare w bogow, ktorzy tworza rzeczywistosé i ingeruja w $wiat, poprzez
ukazanie rzeczywistych — z punktu widzenia doktryny epikurejskiej — elementdw,
z ktérych sklada sie wszechswiat, a mianowicie atoméw i prézni. Kolejna ksigga
réwniez ma na celu eliminacje zabobonéw zwiazanych z wiara w boska ingerencje
w $wiat. Lukrecjusz przedstawia alternatywna w stosunku do religijnej koncepcje
funkcjonowania §wiata, omawiajac ruchy atoméw i zasady obowiazujace w pro-
cesie ich faczenia i rozpadu. Ksigga trzecia na tle teorii zwiazanej z istnieniem
duszy, jej wlasno$ciami oraz relacjami pomiedzy dusza, duchem i ciatem ukazu-
je wplyw owych relacji na zycie czlowieka. Poeta, ukazujac atomistyczna nauke
dotyczaca wskazanego zagadnienia, probuje zwalcza¢ falszywe mniemania i lek
przed $miercia. Nauke o wizerunkach zawarta w ksiedze czwartej Lukrecjusz
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wykorzystuje w celu ukazania ludziom zasad rzadzacych poznaniem i falszu,
ktéry sie wkrada w owo poznanie w réznych sytuacjach zyciowych, rébwniez pod
wplywem pewnych zabobonéw i afektéw. Ksiega pigta na tle wykladu o dziejach
ziemi i cywilizacji ludzkiej ukazuje miedzy innymi rozwdj mysli etycznej i elimi-
nuje z niej wplywy natury boskiej. Ostatnia za$ ksiega poematu De rerum natura
przedstawiajac racjonalne przyczyny i skutki réznych zjawisk atmosferycznych
oraz choréb postuluje okreslone zachowanie cztowieka, ktéry musi si¢ z tymi
przeciwno$ciami losu mierzy¢. Owe zaleznosci przedstawia tabela ponizej:

Dominujaca Tre$¢ dowodzenia etycznego
Ksiega | tre$¢zzakresu
nauki fizycznej Prolog »Mid-argument”* Epilog

I Budowawszech- | Eliminacjawiary | Eliminacjawiary | Podkreslenie
$wiata, atomy w boskie pocho- | wmocbogéwiich | znaczeniairoliro-
ipréznia dzenie $wiata udzial w stworze- | zumu oraz wiedzy

oraz boska wladze | niu$wiata; wyzwa- | w zyciu czlowieka.
nad $wiatem lanie z zabobonéw;
i czlowiekiem. rola wiedzy.

II Funkcjonowanie | Ukazanie postawy | Eliminacjawiary | Refleksja doty-
$wiata i powsta- medrca wyni- whboskiaktstwo- | czaca sytuacji
wanie cial; ruch kajacej z wie- rzeniaiingerencje | czlowieka w $wie-
atomow oraz dzy dotyczacej bogow w $wiat; cie; eliminacja
zasady laczenia ukazanych zasad | ukazanie wspolist- | wiary we wplyw
irozpadu funkcjonowania | niejacych wéwiecie | bogdéw na procesy

$wiataw obliczu | elementéw pozy- | powstawania
ludzkich wysil- tywnychinegatyw- | i giniecia.
kéwinieszcze$; | nych, podkreslenie

podkreslenie roli | znaczenia wiedzy

iznaczenia wiedzy | inaukiw zyciu

w zyciu ludzi. czlowieka.

III | Nauka o duszy, Dokonanie osta- | Ukazanie zwigz- | Eliminacjaleku
duchuiich rela- tecznego rozdzia- | kéw miedzy dusza, | przed $miercig.
cjach z cialem tu spraw boskich | duchem i ciatem;

iludzkich; elimi- | eliminacja wiary
nacjaleku przed | we wpltywbogow
$miercia; podkre- | na te naturalne za-
$lenie znaczenia leznoéci; ukazanie
wiedzy w zyciu znaczenia rozumu
ludzi. w zyciu ludzi.

IV | Zasady pozna- Podkreslenie Ukazanie pocho- | Eliminacja bogéw
nia: myslenie, znaczenia nauki dzenia wiedzy; z wplywania
odczucia zmy- ipoezji; wyzwole- | ukazanie skutkéw | naludzkie afekty;
stowe, koncepcja | nie zzabobondw; ludzkich afektéw | podkreglenie
wizerunkow ukazanie naukijako | i wiary w sny. znaczenia rozumu
(eidola”™). lekarstwa na nie- w zyciu ludzi.

szczescie ludzi.
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Dominujaca Tre$¢ dowodzenia etycznego
Ksiega | tre$¢zzakresu
nauki fizycznej Prolog »Mid-argument”* Epilog

v Powstanie ziemi, | Deifikacja postaci | Eliminacjawiary | Eliminacja
zycia, cztowieka; | Epikura jako we wplyw bogéw | wiary we wplyw
dzieje ludzkosci. | twércy doktryny; | na dziejow $wiata. | bogéw na dzieje

eliminacja wiary ludzkosci.
w boskie kierow-

nictwo nad §wia-

tem; wyjasnienie

prawdziwych

przyczyn pocho-

dzenie religii.

VI | Zjawiskaatmos- | Ukazanie osig- Eliminacjawiary | Eliminacja
feryczne (ich gnie¢ Epikura w boski wplyw wiary w boski
pochodzenieiich | wwalcezfalszy- | nazjawiska wplyw na $wiat
skutki). wymi pogladami; | przyrodnicze. poprzez ukazanie

podkreslenie zna- innych niz boskie
czenia poznania przyczyn choréb
zasad rzadzacych (zarazy).

naturg; eliminacja

wiary, ze bogowie

kieruja zjawiska-

mi natury.

* Okreélenia mid-argument uzywam w celu zasygnalizowania, ze ta cze$¢ zamiesz-
czonej w pracy tabeli dotyczy wszystkich dluzszych fragmentéw o charakterze etyczno-
-refleksyjnym wystepujacych pomiedzy wstepami i zakoriczeniami poszczegolnych ksiag
poematu O rzeczywistosci. Okreélenia tego uzyl W. Cox (1986: 221).

Na podstawie przedstawionych powyzej wzajemnych zaleznosci zaréw-
no tematycznych, jak i formalnych w obrebie poszczegélnych ksiag poematu
O rzeczywistosci mozna po raz kolejny uzna¢ za bezzasadne stwierdzenie, ze Lu-
krecjusz wlacza wen rozwazania o charakterze etyczno-refleksyjnym, kierujac
sie poetyckim uniesieniem. Co wiecej, mozna przyjaé, ze Lukrecjusz wlasnie
owym rozwazaniom etycznym podporzadkowuje w pewien sposéb swéj wykltad
fizyczny. Tego rodzaju wnioski mozna wysnu¢ nie tylko z uwagi na fakt, ze etyka
stanowi trzon doktryny epikurejskiej, ale réowniez ze wzgledu na stowa samego
poety. Ten wielokrotnie stwierdza w poemacie, ze wyklad fizyczny stuzy gtéwnie
uzasadnieniu przedstawianych tez z zakresu szeroko pojetej etyki. Z tego rodzaju
stwierdzeniem mozna si¢ spotka¢ w poemacie w nastepujacych wierszach':

' NB pierwsze wiersze przedstawiaja zagadnienie o charakterze etycznym, drugie
za$ zestawienie wersow taczy sie z zagadnieniem etycznym poprzez wskazanie na role
fizyki w omawianym zagadnieniu.
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~ 162-65,75-79 (doktryna fizyczna uwalnia z religijnego zabobonu);

~ 180-126, 127-135, 146-148 (wyklad fizyczny stuzy przezwycigzaniu
lekéw i falszywych osadéw);

— 1149-154, 155-158 (fizyka wyjasnia, ze bogowie nie ingeruja w §wiat
i go nie stworzyli);

— 1921-949,949-950 (poznanie zasad fizyki wyzwala z wladzy przesadéw
religijnych);

— 1I1-46, 47-61 (poznanie natury uwalnia od lekéw i eliminuje niepoza-
dane zachowania);

— 11167-176, 177-183 (wiedza fizyczna niweluje lek przed bogami);

— 1III 14-30, 35-36 (wiedza z zakresu zasad fizyki likwiduje lek przed bo-
gami i $miercia);

— 1II 41-90, 91-93 (wiedza o prawach natury moze wplynaé na zmiang
zachowania ludzi);

— II11053-1075 (zrozumienie przyczyn funkcjonowania i budowy $wiata
wplywa na sposéb i jakosé zycia ludzi);

— 1V 1-24,24-25 (poznanie praw natury niesie ludziom liczne korzysci);

- V 64-81, 82-90 [odwrotna zaleznos$¢] (wyjasnienie rozumowych zasad
dotyczacych powstania $wiata ma na celu wyzwolenie z zabobonéw);

~ VI1-38, 39-42 (poznanie natury moze wyzwoli¢ z lekéw istniejacych
w czlowieku);

- VI68-79, 80-95 (nauka ma na celu wyzwolenie czlowieka z leku przed
bogami).

Lukrecjusz w sposéb charakterystyczny konstruuje tez same fragmenty po-
ematu dotyczace zagadnien etycznych. W tym miejscu warto juz wspomnie(,
ze w kazdym z nich pojawia si¢ wzmianka dotyczaca niewiedzy czlowieka badz
w sprawach zwiazanych z natura, badz bezpos$rednio ze sfera etycznga. Zakres
potepianej przez Lukrecjusza ignorancji rozciaga sie zatem zaréwno na niezna-
jomos¢ fizycznych praw natury, jak i zasad dotyczacych moralnosci i wlasciwego
sposobu zycia. Jedno i drugie bowiem moze mie¢ podobne konsekwencje dla
czlowieka, ktéry poszukuje szczesécia. Z tej przyczyny poeta przeciwstawia sie
w swoim dziele obu rodzajom niewiedzy. Owa ludzka ,nieznajomos¢” prawdy
staje sie dla poety bodZcem do omawiania kolejnych zagadnien dotyczacych
zjawisk fizycznych, a stwierdzenia o charakterze przyczynowym i skutkowym
takie jak: qua propter (1127), hunc igitur terrorem (1146, 11191, VI 39), quas ob res
(1156), dum perspicis (1949, IV 24), quod si ridicula haec ludibriaque esse videmus
(I1 47), quod super est (V 64), ktore znajduja sie w oméwionych powyzej wier-
szach dodatkowo sugeruja, Ze fizyka jest $rodkiem, ktérym poeta postuguje sie
w poemacie, aby ukaza¢ czlowiekowi wlasciwa wedlug niego droge do szczesli-
wego zycia. I chociaz wyklad fizyczny w sposob znaczacy przewaza, jesli wezmie
si¢ pod uwage liczbe poswieconych mu wierszy, to jednak z samych sléw poety
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mozna poznaé, ze miejsce, jakie zajmuje w hierarchii prezentowanych mysli nie
jest priorytetowe.

Na korzys¢ pogladu, ze Lukrecjusz kieruje si¢ pewna ratio w konstruowaniu
poematu, przemawia takze zaznaczajaca si¢ w nim ewolucja nie tylko w zakre-
sie ujecia doktryny fizycznej, ale takze w treéci kolejnych fragmentéw poematu
o charakterze etyczno-refleksyjnym. Niezaleznie od przyjetej przez badaczy ko-
lejnosci powstawania nastepujacych po sobie ksiag dzieta O rzeczywistosci, Lu-
krecjusz rozpoczyna je (vide: ks. I) od ukazania wizji idealnego, ale zbudowane-
go z atomow i prozni §wiata oraz od proby uwolnienia cztowieka od falszywych
zabobonow oraz religii, traktujac je jako pochodzace z zewnatrz przeszkody, kto-
re uniemozliwiaja cztowiekowi dazenie do stanu ataraksji. Poeta przedstawia za-
tem swoje rozwazania, wychodzac od $§wiata zewnetrznego, w ktérym czlowiek
funkcjonuje, i ktéry wplywa na niego zaré6wno w sposéb konstruktywny, jak
i destruktywny. W ksiedze drugiej pojawia sie opis czlowieka. Poeta zarysowuje
pewien ideal. W tym przypadku jest nim czlowiek, ktéry osiagnat cacumen, czyli
doskonalo$¢ postulowang przez epikurejska etyke. Ma on stanowi¢ wzér dla
wszystkich adeptéw przedstawianej doktryny®. W kolejnej ksiedze (III) poeta
uszczegolawia wiedze czlowieka na temat samego siebie, przedstawiajac epiku-
rejskie poglady na temat duszy, ducha i ciala. Omawiajac te zagadnienia prze-
konuje jednoczesnie czytelnika, ze wiara w kary po $mierci jest nieuzasadniona
z fizycznego punktu widzenia, a zatem nalezy wyeliminowa¢ bogéw z ludzkie-
go zyciaizwalczy¢ lek przed $miercia. Uswiadomiwszy odbiorcy poematu, jaka
jest natura duszy, ducha i ciala, poeta w czwartej ksiedze poematu skupia sie
na przedstawieniu konsekwencji wynikajacych z aktywno$ci duszy i ducha,
czyli ukazuje czlowiekowi dane mu przez nature drogi poznania. Lukrecjusz
poddaje analizie kwestie dotyczace roli ,wizerunkéw” w procesie poznawania
$wiata, a takze sny (zob. Tsouna, 2018: 231-256). Dodatkowo omawia jeszcze
inne poruszenia duszy, do ktérych nalezy miedzy innymi milos¢ i konsekwencje,
ktdre z niej wynikaja dla jednostki ludzkiej. W ksiedze piatej poeta wyklucza in-
gerencje bogow zaréwno z aktu stworzenia czlowieka, jak i z rozwoju cywilizacji
ludzkiej. W ostatniej za$ ksiedze poematu O rzeczywistosci wykazuje, ze strach
przed pojmowanymi jako kara boska zjawiskami przyrody jest bezzasadny, gdyz
bogowie nie maja na nie zadnego wpltywu. Podobna sytuacja wystepuje w przy-
padku choréb oraz wszelkich innych nieszczesé, ktore dotykaja réznych ludzi
w réznych okoliczno$ciach.

Z przytoczonych powyzej rozwazan wynika, ze w wierszach zawierajacych
kwestie zwiazane z czlowiekiem poemat De rerum natura wykazuje konsekwent-
nie prowadzona narracje, ktéra rozwija si¢ wedlug nastepujacego planu:

* Ciekawg koncepcje relacji dydaktycznej miedzy nauczycielem a uczniem w kon-
cepcji epikurejskiej ukazuje A. Schiesaro (2007a: 64-71).
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$wiat zewnetrzny wzgledem czlowieka, czyli budowa i funkcjonowanie $wiata,
w ktérym zyje czlowiek (ks. Ii1I)

czlowiek jako taki — duch, dusza, cialo (ks. ITI)

funkcje ducha, duszy i ciala, czyli poznanie i afekty ludzkie (ks. IV)
l

czlowiek w dziejach, czyli gospodarcze, spoleczne i moralne zycie ludzi
postepujace droga okreslonej historycznej praktyki (ks. V)
l

czlowiek w obliczu zagrozenia, czyli zjawiska przyrody i choroby
w interpretacji epikurejskiej oraz ich etyczne konsekwencje (ks. VI)

Wyraznie wida¢, ze Lukrecjusz, komponujac tres¢ poematu, umiescil w §rodko-
wej jego czesci (i.e. ks. II1i IV) zagadnienia o kluczowym znaczeniu dla czlowieka,
czyli kwestie zwigzane ze $wiatem wewnetrznym jednostki, ktéra to sfera istnienia
realizuje si¢ za posrednictwem ducha, duszy, snéw oraz afektow. Pozostale zagadnie-
nia poruszane w dziele Lukrecjusza (ks. L, I, V, VI) dotycza zjawisk zewnetrznych
wzgledem czlowieka i uzupelniaja owa zasadnicza tre$¢ poematu poprzez ukazanie
gatunku ludzkiego w sposob wieloaspektowy i w réznych kontekstach.

W tym miejscu warto jeszcze zauwazy¢, ze w konstrukcji poematu O rzeczywi-
sto$ci mozna dostrzec wyrazne, wynikajace z przedstawianych tresci, stopniowanie
wrazen i emocji’. Szczegdlnie wyraznie jest to zauwazalne miedzy prologiem wyste-
pujacym w ksiedze pierwszej, a epilogiem ksiegi szostej — pomiedzy ktérymi istnieje
celowo wytworzony kontrast, jesli chodzi o tadunek emocjonalny obecny wjednym
i drugim fragmencie poematu. Wstep bowiem fagodnie wprowadza w koncepcje
epikurejska, ukazujac idealna wizje $wiata, natomiast zakoniczenie poematu przed-
stawia ucigzliwosci zyciowe, z ktérymi czlowiek musi si¢ mierzy¢, w czym ma mu
pomoc nauka ukazana przez Lukrecjusza. Zaréwno w prologu, jak i w epilogu, moz-
na zauwazy¢ pewne wyolbrzymienie ukazywanych tresci, lecz jest to zabieg celowy
i wlasciwy dla dziet o charakterze poetyckim i dydaktycznym. Natomiast w pozo-
stalym swoim wywodzie poeta kladzie wyrazny nacisk na stopniowe wdrazanie
czytelnika w tajniki wiedzy epikurejskiej, przeplatajac akcenty pozytywne rozwaza-
niami, ktérych tre$¢ dotyczy spraw trudnych, czyli bezwzglednych praw rzadzacych
naturg i czlowiekiem. Zgodnie z zasada pedetemptim, czyli krok po kroku (por. Hill,
2018), Lukrecjusz wprowadza w ciagu swego wykladu coraz trudniejsze do zaak-
ceptowania elementy nauki epikurejskiej, wierzac w rozwdj czytelnika w zakresie
emocjiiintelektu, ktéry ma sie¢ dokona¢ pod wplywem tej wlasnie doktryny.

3 Stopniowanie wrazen i emocji odbywa sie réwnocze$nie na plaszczyznie calego
poematu, poszczegdlnych ksiag i zawartych w nich fragmentéw. Lukrecjusz w celach
dydaktyczno-perswazyjnych umiejetnie przeplata ze sobg obrazy i leksyke wywotujaca
przyjemno$é i strach. Zob. Solomon, 2004: 280 (delight and horror).
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2.1.2. Sposob konstruowania przez Lukrecjusza rozwazan o charakterze
etycznym

Obok prawidlowosci charakterystycznych dla struktury catego dzieta pew-
ne, bardziej lub mniej wyraznie zarysowane konstrukcje myslowe nadajace
okreslony charakter wywodom pojawiaja si¢ takze w obrebie samych rozwazan
o tresci etyczno-refleksyjnej. Z jednej strony bowiem poszczegélne partie tekstu
sa zbudowane na zasadzie konstrukecji negatywnej, w ktérej w pierwszej kolej-
noéci pojawia si¢ omawiany przez poete problem (scil. przeszkoda w osiaganiu
celu), a dopiero w dalszej czgsci tekstu nastepuje ukazanie jego rozwiazania.
Z drugiej strony pojawia si¢ takze konstrukcja pozytywna, ktérg charakteryzuje
umieszczenie na poczatku wywodu celu, do ktérego cztowiek powinien zmierza¢
badz oczekiwania wigzane z przekazywana doktryna epikurejska, a w nastepnej
kolejnos$ci ukazanie drogi ku nim i sposobu ich realizacji. Obie te prawidlowosci
strukturalne czesto tez wspotwystepuja, tworzac spdjng caloéé perswazyjna.

W poemacie Lukrecjusza przewaza negatywna forma konstruowania wy-
powiedzi o tresci etycznej. Pojawia si¢ ona niemal we wszystkich rozwazaniach
etycznych, z wyjatkiem prologéw i kilku innych miejsc w dziele. Lukrecjusz
korzysta z tego typu rozwiazania przede wszystkim w celu ukazania konkret-
nych przykladéw zaklocen, ktére utrudniaja czlowiekowi dazenie do szczescia®.
Do zalecanych w tych rozwazaniach rozwigzan mozna natomiast zaliczy¢ wszel-
kiego typu sugestie dotyczace zglebiania wiedzy dotyczacej natury i czlowieka.
Innym sposobem walki z ludzkimi stabo$ciami w dazeniu do szczescia moze
okazac¢ si¢ pozostawanie w przyjazni z ludzmi, ktoérzy, wyznajac t¢ sama doktry-
ne, moga wspomdc duchowy rozwdj odbiorcy dzieta (162-158).

Typ konstrukeji pozytywnej w zasadzie nie wystepuje w poemacie samo-
dzielnie. Jest obecny jedynie obok ujecia o charakterze negatywnym. Polaczenie
obu sposobow ujecia materialu — konstruktywnego i negatywnego — pojawia sie
w poemacie w wierszach I 398-417 oraz III 288-322 oraz jest charakterystycz-
ne dla wszystkich prologéw. Wstepy bowiem z racji swojej funkcji moga, a na-
wet powinny zawiera¢ tresci zachecajace do dalszej lektury. Role te pelnia cele
i oczekiwania dotyczace doktryny, ktéra Lukrecjusz przedstawia w swoim dzie-
le. Do sposobéw wskazania najwazniejszych celéw doktryny i oczekiwan z nig

* Do najbardziej znaczacych autor dzieta O rzeczywistosci zalicza przekonania
zwiazane z religia, zabobonem i wiarg w moc bogéw (1 62-158; 11 167-183, 600-660,
1090-1104; V 146-234,925-1457; VI 379-422), ignorancje i holdowanie falszywym
mniemaniom dotyczacym wszelkich zjawisk wystepujacych w swiecie (1921-950; 11
1144-1174; 111 445-525; IV 462-521, 572-594, 962-1207; V 110-125) wéréd nich
réwniez $mierci oraz r6znego rodzaju zachowania, ktére zamiast cztowieka wyzwala¢
odbieraja mu spokdj i przysparzaja lekéw (11 1023-1047; 111 819-1094; IV 1278-1287;
VI 1138-1286).
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zwiazanych mozna zaliczy¢ przedstawienie epikurejskiego przyjemnego zycia
(zob. prologi do ksiag I, 111, V, VI), zachete do gromadzenia wiedzy (zob. I 398
417,1V 1-25), charakterystyke medrca (II 1-61), pochwale Epikura i gloryfika-
cje pozostawionej przez niego spuscizny (prologi do ksiag I11, V, VI), namowe
do pracy nad sobg (I1I 288-322), czy ukazanie drogi ku osiagnieciu najwyzsze-
go dobra (VI 1-95). Poeta przedstawia réwnocze$nie w tych samych wierszach
w utworze, czesto na zasadzie kontrastu, problemy, ktére stoja na przeszkodzie
kazdemu, kto pragnie wies¢ szczesliwe zycie. Pojawiaja si¢ zatem obrazy zycia
pelnego niepokoju i lekéw (prologi do ksiag I, II, I11, V, VI), krytyka postawy
niechetnej wobec zglebiania wiedzy (I 398-417; IV 1-25; VI 1-95), tradycyjna
u Lukrecjusza deprecjacja popularnych form religijnego kultu (I1I 1-93, V 1-90)
oraz karykaturalna charakterystyka typéw natury ludzkiej (I11288-322). Wia-
$ciwym lekarstwem na wszelkie ukazane zakldcenia i problemy czlowieka jest
wedlug poety poznanie praw rzadzacych rzeczywistoscia, ktory to postulat po-
jawia sie we wszystkich wymienionych powyzej partiach poematu.

Z formalnego punktu widzenia trudno u Lukrecjusza dostrzec wyrazne
tendencje w rozlokowywaniu materiatu zawartego w samych rozwazaniach do-
tyczacych etyki. Mozna wyr6zni¢ trzy sposoby, ktore poeta wykorzystuje w ich
konstruowaniu. Mianowicie, w jednej ich czesci rozwigzanie ukazanego pro-
blemu zostaje umieszczone na poczatku okreslonego fragmentu tekstu, z czym
mozna spotka¢ sie w nastepujacych miejscach poematu: I 1090-1104; I1 1023
1047; IV 572-594. W innych fragmentach utworu Lukrecjusz zamieszcza wska-
z6wki dla czytelnika na koricu konkretnego fragmentu. Ta forma zostaje przyjeta
w przypadku nastepujacych wierszy: 11 1-61, 600-660, 1144-1174; 111 288-322;
IV 462-521. Najczesciej jednak autor poematu O rzeczywistosci przemiennie
ukazuje problemy i ich rozwiazania. Tego rodzaju sposéb konstrukeji wymow-
nie ukazuje czytelnikowi przestanie poety i spotykamy go w pozostatych wy-
mienianych powyzej fragmentach. Zasadniczo w budowie rozwazan etycznych
Lukrecjusz holduje zasadzie varietas, gdyz w dziele przenikaja si¢ nawzajem nie
tylko tresci o charakterze fizycznym i etycznym, ale takze ukazywane zakl6cenia
wraz ze sposobami ich zwalczania oraz cele doktryny i oczekiwania wraz z moz-
liwosciami ich realizacji.

W tym miejscu trzeba zwrdci¢ uwage na trzy fragmenty poematu, ktore
nie daja sie uja¢ w nakreslone powyzej schematy. Wiersze I1 569-580, 111 136—
160 oraz VI 1138-1286 maja bowiem charakter opisowy i refleksyjny, a nie, jak
w przypadku pozostatych fragmentéw, dydaktyczno-perswazyjny. Stanowia od-
autorskie dopowiedzenia, ktére wyjasniaja i uzupelniaja poruszane w poemacie
zagadnienia. Cho¢ nie s3 one tradycyjnym elementem poematéw dydaktycznych
stuzacym filozoficznej indoktrynacji czytelnika, stanowia w poemacie immanent-
ny element wypowiedzi poetyckiej. Poruszaja bowiem zagadnienia dotyczace na-
tury $wiata (II 569-580), natury cztowieka (III 136-160), a takze nieuchronnej
zaréwno w przypadku $wiata, jak i cztowieka, $mierci (V 1138-1286).
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Powyzsze rozwazania wskazuja réwniez na to, ze Lukrecjusz wiacza roz-
wazania etyczne do wywodu o atomistycznych zasadach rzadzacych wszech-
$wiatem w sposob przemyslany. Treéci fizyczne i etyczne przeplataja sie, tworzac
calo$¢, ktéra ma charakter zdecydowanie dydaktyczny. Obecno$é réznorodnych
$rodkéw perswazyjnych w poemacie O rzeczywistosci mozna zaobserwowac
w konstruowaniu zewnetrznej formy wypowiedzi, do ktorej przejawdéw naleza
wizualizacje, nawigzania mitologiczne wystepujace jako swego rodzaju exempla
i mentiones, asocjacje natury historycznej, jak i r6znego rodzaju konfrontacje,
zestawienia czy poréwnania, ktére beda tematem kolejnego rozdziatu.

2.1.3. Srodki stuzace konstruowaniu tresci wywodu o moralnosci

Biorac pod uwage tytul poematu mozna by oczekiwac zastosowania w nim
srodkow, ktore sa wlasciwe dla rozwazan z zakresu fizyki, czyli jak najbardziej
rzeczowego i konkretnego ukazania wladciwoscii prawidel rzadzacych wszech-
$wiatem. Tymczasem rozwazania o charakterze etyczno-refleksyjnym nie
s konstruowane jako wyklad naukowy. Poeta chetniej wykorzystuje w nich
srodki wlasciwe dla przekazu poetyckiego. Niezaleznie od licznych odwotan
do rozsadku ludzkiego czy wlasciwych cztowiekowi mozliwo$ci wyciagania
wnioskéw ijego bystrosci umystu (1404-409, 498-499, 623624, 925; 118,
177-179, 1044; 111 320-321; IV 384, 912, 1135; V 1452; VI 920), Lukrecjusz
—w przypadku wierszy poematu skupionych na kwestiach etycznych — czeéciej
postuguje sie forma obrazu czy opisu niz sadem, czy rozumowaniem. Wskaza-
ne w ksiazce fragmenty poematu w wiekszo$ci nie skladajg sie na filozoficzny
wywdd, ale buduja obraz, z pomoca ktérego czytelnik moze zwizualizowa¢
przekazywane mu tresci filozoficzne. W taki sposéb Lukrecjusz sprawia, ze wy-
klad etyczny, w przeciwienistwie do skomplikowanych uje¢ treéci fizycznej, nie
wymaga od odbiorcy poematu wigkszego zaangazowania intelektualnego,
gdyz bardziej oddzialuje na wyobraznie i sfer¢ emocji. Jest zatem tatwiejszy
do przyswojenia, a przez to staje si¢ rowniez bardziej dostepny dla szerszego
grona czytelnikéw®. Wéréd wielu obrazowych opiséw w dziele De rerum natura
mozna wyrdznié wizje natury (II 167-183, 569-580, 1023-1047, 1090-1104,
1144-1174), ukazujace charakterystyczne miejsca zaréwno istniejace real-
nie, jak i bedace wytworami wyobrazni (I 1-53; IV §72-594). W poemacie
znajduja sie takze wyobrazenia dotyczace $mierci, snéw i milosci (I 117-126;
I11 819-1094; IV 962-1207). Kilkadziesiat wierszy wywodu poeta po$wieca
ukazaniu kwestii zwiazanych z religia, a zatem kre§li obraz czynnosci kulto-
wych (I1 600-660), przedstawia bohateréw mitologicznych (V 1-90), ukazuje
bogéw i ich egzystencje (I 146-234; VI 379-422). Swoje miejsce w poemacie

* Chociaz zasadniczo tekst byt przeznaczony dla wyksztalconej elity rzymskiej.
Zob. MacGillivray, 2010: 110.
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maja réwniez poetyckie obrazy ukazujace zycie i aktywnosé ludzka (I1 1-61;
I11 1-93), w tym jego ducha, dusze i cialo (III 136-160, 445-525), jego charak-
ter (111 288-322), pelne wojen dzieje (V 925-1457), a takze liczne zdobycze
nauki®. Poeta umieszcza takze w swym dziele opis choréb i kataklizméw neka-
jacych ludzkos¢ (VI 1138-1286).

Zawarte w dziele De rerum natura wizualizacje probleméw z zakresu etyki
stuza uwiarygodnieniu i unaocznieniu przekazywanej tresci. W poemacie Lukre-
cjusza stajg si¢ zarazem doskonalym nosnikiem informacji z zakresu geografii,
historii, biologii, psychologii, mitologii, religii, medycyny czy poetyki, dosto-
sowanym do zdolnosci percepcyjnych kazdego, mniej czy bardziej pojetnego,
czytelnika. W tym miejscu warto przypomnie¢, ze epikurejczycy szukali swo-
ich zwolennikéw w réznych sferach rzymskiego spoleczenistwa, zaréwno wéréd
ludzi o mniej wyrafinowanym guscie i erudycji, ktorzy doceniaja przystgpnos¢
przekazu, jak i posréd oséb wyksztalconych, ktére moga nalezycie ocenié¢ wy-
korzystang przez poete forme oraz odnalez¢ w niej zewnetrzne nawiazania i we-
wnetrzne zalezno$ci wpisane w strukture poematu’.

Lukrecjusz w rozwazaniach o charakterze etycznym wielokrotnie odwotuje
sie do mitologii poprzez przywolanie w réznych miejscach dziela imion bogéw
(Wenus, Mars, Orkus, Muzy, Kaliope, Jowisz, Neptun, Ceres, Liber, Bakchus,
Pan, Sylen, Saturn), znanych mitologicznych postaci i stworéw (Ifigenia, Tantal,
Syzyf, Tityos, Danaidy, Cerber, Nimfy, Satyrowie, Fauny, Herkules) oraz zwia-
zanych z nimi opowie$ci (Acheron, Tartar, Prace Herkulesa [lew nemejski, dzik
erymantejski, hydra lernejska, byki Geryona, konie Diomedesa, ptaki stymfalij-
skie, jabtka Hesperyd], Helikon, Pierydy, Hymeneus, Zlota lina z nieba, Keos,
Kureci, Byk luceniski, Wojna trojariska, Ziemia upersonifikowana)®. Owa szeroka
rozleglos¢ ujecia, ktora charakteryzuje wystepowanie w dziele Lukrecjusza po-
staci mitycznych, sugeruje, ze poeta jest §wiadomy, iz mity sa gleboko zakorze-
nione w umystach ludzi i prébuje ten fakt wykorzystac jako element pomocny
w realizowaniu zamierzonego celu. Znaczna bowiem liczba pojawiajacych sie

¢ Zob. VI1-95. Liczne wykorzystane w poemacie O rzeczywistosci obrazy literac-
kie znane sa z dziel i fragment6éw innych autoréw starozytnych miedzy innymi Platona,
Teokryta, Juwenalisa, Meleagra, Plauta, Terencjusza, Newiusza, Eurypidesa, Proper-
cjusza, Lucyliusza, Katullusa, Owidiusza. Omawiajg je szczegétowo w swoich pracach
m. in. Boyancé, 1963: 183-211; Brown, 1984: 128-143.

7 Zob. Schiesaro, 2007b: 41-58; MacGillivray, 2010: 90-103; MacGillivray, 2012:
151-172; Grzelak-Krzymianowska, 2018: 250-252.

® Wiecej na temat wystepowania i funkeji fragmentéw mitologicznych w po-
emacie Lukrecjusza mozna przeczyta¢ w: Krukowska, 2007; 2013: 5-19. Niektére
postaci mitologiczne (Febus, Amor, Giganci, Kekrops, Pandion, Centaur, Charybda,
Parys, Scylla) pojawiaja sie réwniez poza wyodrebnionymi przeze mnie miejscami
W poemacie.
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w poemacie nawigzan do bohateréw oraz wydarzen mitycznych pelni funkcje
przykladéw (exempla), ktére ilustruja falszywe z punktu widzenia epikurejczyka,
ale typowe dla czlowieka sady i zachowania. Lukrecjusz w sposéb przewrot-
ny wykorzystuje popularne mity nie w celu wzbudzenia poboznosci i zachety
do trwania w zabobonnej wierze, lecz wlasnie, aby osiagnac cel przeciwny. Owe
mitologiczne exempla ukazuja, Ze mit i religia to twory czlowieka, ktére pojawi-
ly sie wraz z tokiem dziejow i stanowia w wigkszym stopniu odzwierciedlenie
ludzkich lekow i pragnien, niz realnych zdarzen. Poeta w tym wzgledzie pod-
piera si¢ chociazby opowiadaniami o nieszcze$ciach Tantala, Syzyfa i Tityosa
(II1978-1023), stwierdzajac w rezultacie:

Atque ea ni mirum quae cumque Acherunte profundo
prodita sunt esse in vita sunt omnia nobis. (II1978-979)

A wszystko to oczywiscie, co ma by¢ w glebi krainy zalo$ci, my mamy w zyciu.

Lukrecjusz uwaza, Zze owe postaci maja swoje pierwowzory w ludzkich
cierpieniach, ktoére czlowiek, aby latwiej sobie z nimi radzi¢, uogélnil w posta-
ci mitu. Mit pelni zatem w dziele Lukrecjusza funkcje etyczno-dydaktyczna.
Staje si¢ przykladem na wystepujace wsrod ludzi zte nawyki i falszywe sady,
jednoczesnie wskazujac na wlasciwy, z punktu widzenia epikurejczyka, sposdb
postepowania’.

W poemacie Lukrecjusza pojawiajg si¢ takze nawigzania historyczne. Kil-
kakrotnie czytamy o wojnach punickich i Punijeczykach (111 833; V 1303). Po-
jawiaja sie¢ postaci historyczne i literackie, do ktérych mozna zaliczy¢ Ankusa
(11 1025), Scypiona (I1I 1034), Homera (I 124; 111 1037), Enniusza (I 117, 121).
Poeta nawiazuje réwniez do dokonan filozoféw, przywotujac miedzy innymi
imiona Heraklita (I 638), Demokryta (I1I 1039), czy przede wszystkim Epiku-
ra (1 66; 111 3, 1042; V 1; VI 5). W ten sposéb Lukrecjusz nie tylko ukazuje,
ze zasluguje na miano homo eruditus, lecz po raz kolejny zbliza si¢ do nurtéw
poetyckich swojej epoki.

Charakter etyczno-dydaktyczny utworu De rerum natura, o czym juz wcze-
$niej wspominatam, obserwuje sie tez w konstruowaniu przez poete wypowiedzi

? O tego rodzaju funkcji mitu wspomina M. Eliade (1998: 13), ktéry stwierdza,
iz ,podstawowa funkcja mitu polega na przedstawieniu pouczajacych modeli dla
wszystkich rytualéw i waznych czynnoéci: zaréwno sposobu odzywiania sie czy zawie-
rania zwigzkéw malzenskich, jak i dla pracy, wychowania, sztuki czy wiedzy”. W tym
miejscu warto rowniez wspomnie¢, ze umieszczanie w dzietach tresci z zakresu mito-
logii przyjmujacych forme przykladéw badz wzmianek — mentiones — jest charaktery-
styczne dla poetyckiego nurtu epoki, w ktérej tworzy autor poematu De rerum natura.
Istnieje duze prawdopodobienistwo, ze Lukrecjusz czerpie z mitologicznych zrédel,
podazajac za wzorem neoterykéw. Por. Gigante, 1976: 386-388.
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wykorzystujacej takie zabiegi retoryczne, jak konfrontacje, zestawienia czy po-
réwnania. W konstruowaniu wypowiedzi poruszajacej zagadnienia etyczne
poeta siega rowniez do innych poza etyka nauk z zakresu filozofii. Lukrecjusz
utrzymuje oczywiscie swoj wywod przede wszystkim w sferze ontologii'®, czyli
nauki o wlasno$ciach bytu, ktéra w przypadku dziela O rzeczywistosci jest wie-
dza z zakresu budowy i funkcjonowania atomistycznego $wiata. Inne refleksje
dotykaja sfery epistemologii, czyli nauki o kryteriach i zasadach poznania. W po-
emacie znajduja si¢ réwniez liczne odniesienia do wiedzy teologicznej, czyli na-
uki o bogach, jak i do pokrewnych etyce epikurejskiej innych deontologicznych
koncepgiji.

Lukrecjusz umieszcza w dziele rozwazania z zakresu nauki o wlasno$ciach
bytu stuzace budowaniu refleksji o charakterze etycznym. Mozna wéréd nich
wyrézni¢ zarowno elementy o charakterze konkretnym, jak i symbolicznym.
Do pierwszej kategorii nalezy zaliczy¢ passus z ksiegi drugiej obejmujacy wiersze
569-580. We wskazanym miejscu poematu Lukrecjusz wyjasnia zasady wspol-
istnienia w $wiecie elementéw odpowiedzialnych za ogdlnie pojete tworzenie
i konstrukcje, jak i przeciwnych im niszczycielskich, destruktywnych sit przy-
rody. Owa konieczno$¢ wystepowania obu z powyzej wymienionych elementéw
natury wskazuje réwniez na fakt, iz ta wlasciwo$¢ charakteryzuje takze ludzkie
zycie. Kazdy cztowiek wpisany jest w cykl ciaglej przemiany z tego co byto, w to,
co terazniejsze iz tego, co jest, we wszystko to, co ma w przyszlo$ci nadejs¢. Au-
tor poematu De rerum natura ujmuje to zagadnienie w nastepujacy sposob:

Nec superare queunt motus itaque exitiales
perpetuo neque in aeternum sepelire salutem,

nec porro rerum genitales auctificique

motus perpetuo possunt servare creata. (II 569-572)

A tak nie moga wiecznie zwycieza¢ ruchy niszczycielskie i na wieki grzeba¢
bytu, ani tez rodne i wzrost sprawiajace ruchy nie moga wiecznie ocala¢ tego,
co powstalo.

Problem dychotomiczno$ci w obrebie natury $wiata Lukrecjusz ukazu-
je rbwniez pod postacia bostw mitologicznych, a mianowicie symbolizujacej
milos$¢ i tworczos¢ bogini Wenus oraz uosabiajacego destrukcje i rozpad boga
Marsa. To zestawienie pojawia si¢ juz w wierszach 1-53 pierwszej ksiegi. Symbo-
liczno$¢ pewnych sformutowan, cho¢ wyraznie obecna w inwokacji do Wenus,
moze jednak umkna¢ mniej wytrawnemu odbiorcy, stad Lukrecjusz powtarza

' Postuguje sie¢ w tym miejscu wspolczesna terminologia, gdyz jest powszech-
nie przyjmowana przez filozoféw. W tym przypadku oczywiécie nalezy postawi¢ znak
réwnoséci pomiedzy ontologia a fizyka, epistemologia a kanonika, teologia a nauka epi-
kurejska dotyczaca bogow.
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te same tresci w ksigdze drugiej, lecz w tym przypadku w sposob bardziej kon-
kretny. Gdyby bezposredni sposéb przedstawienia problemu wspotwystepowa-
nia konstrukeji i destrukeji w $wiecie zostal wykorzystany we wstepie do catego
dziela, nie mialby oczywiscie takiej sity perswazji, jaka poeta osiaga, odwolujac
si¢ do tradycji mitologicznej. Przeciwnie, rozpoczynanie utworu od stwierdze-
nia koniecznosci i wszechobecno$ci §mierci mogtoby odnies¢ skutek przeciwny
do zamierzonego.

Lukrecjusz umieszcza réwniez w poemacie rozwazania z zakresu zwiazkoéw
ontologii z etyka. W wierszach 288-322 trzeciej ksiegi ukazuje trzy formy du-
cha skonfrontowane z trzema obliczami natury ludzkiej. Ten fragment mozna
uznaé za przyklad na umiejetno$¢ wykorzystywania przez poete opiséw me-
taforycznych fizycznych zasad rzadzacych $wiatem, w tym przypadku natura
ludzkg oraz ich odnoszenia do sfery etycznej. Kazda bowiem natura ludzka, nie-
zaleznie od wlasciwego dla niej charakteru, czy to alegorycznie przedstawiona
pod postacia zapalczywego lwa (vis violenta leonum 111 296), plochliwego jelenia
(cervorum frigida mens est 111 299) czy spokojnego wotu (natura boum placido
aere vivit 111 302) moze zosta¢ uksztaltowana poprzez wlaéciwa nauke (doctrina
111 307). Zbedne w tym miejscu wydaje si¢ pytanie o rodzaj owej nauki. Autor
dzieta O rzeczywistosci dopuszcza bowiem tylko jedna mozliwo$¢ interpretacji
wyrazu doctrina, a mianowicie poprzez okreélenie doctrina Epicurea czy tez Lu-
cretiana, bo —jak stwierdza M. Galzerano (2019: 30) — extra Epicurum nulla salus.
Lukrecjusz w dalszej czeéci tego fragmentu poematu stwierdza, ze chociaz ,po-
zostaja owe zasadnicze $lady kazdej natury duchowej [to jednak] tak nieznaczne
sa te $lady, ktdre pozostaja z natur i ktérych rozum nie moze z nas wywabi,
iz nic nam nie wzbrania zy¢ zyciem godnym bogéw” (111 308-322). To zdanie
stanowi komentarz, ktory ukazuje relacje, w jakich pozostaja wzgledem siebie
prawdy z dziedziny ontologii i etyki.

Warto réwniez wspomnie¢ o innym wywodzie, w ktérym poeta ukazuje
wzajemne zalezno$ci fizyki i stanu ducha ludzkiego. W wierszach bowiem 445-
525 trzeciej ksiegi Lukrecjusz pisze o rozwoju, ktéremu podlega ciato i duch
czlowieka oraz o ich wzajemnym na siebie wplywie w réznych aspektach eg-
zystencji czlowieka. To zjawisko ma przede wszystkim dowodzi¢ $miertelno-
$ci zaréwno ciala, jak i ducha. Zrozumienie tego faktu ma kluczowe znaczenie
z punktu widzenia etyki przedstawionej w poemacie Lukrecjusza. Konsekwencja
bowiem takiego sposobu pojmowania §wiata jest eliminacja z niego wszelkich sil
nadprzyrodzonych. Dodatkowo wykazanie wspélnego wzrastania, rozwoju i ob-
umierania ciala i ducha daje ludziom szanse¢ na pogodzenie si¢ z nastepujacymi
po sobie kolejnymi fazami ich Zycia oraz przekonanie, ze powinni pracowac nad
soba i wlasnym rozwojem, zaréwno w sferze cielesnej, jak i duchowe;j.

Lukrecjusz konstruuje poemat, wykorzystujac takze elementy konfrontacji
réznych pogladéw dokonujacej si¢ w dziedzinie nauki o poznaniu. Tego rodza-
ju zestawienia charakteryzujq sie silniejszym oddzialywaniem na $wiadomos¢
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czytelnika niz forma nast¢pujacych po sobie komunikatow. W kilku miejscach
w utworze pojawiaja si¢ kwestie zwigzane ze sposobami poznawania rzeczywi-
sto$ci, bledami epistemologicznymi oraz skutkami wynikajacymi z nierzetelnej
wiedzy o otaczajacym $wiecie. Zagadnienie poznania jest w znacznym stopniu
pomijang, acz wazna, kwestia w przypadku etyki epikurejskiej, o czym bede pi-
sa¢ w kolejnym rozdziale. Ukazane w toku poematu zestawienie takich poje¢ jak:
jezyk i §wiadomosé (I1 600-660), zmysty i rozum (IV 462-521), rzeczywisto$é
iwyobrazenie (IV 962-1207), terazniejszo$¢ i przeszlos¢ (V 925-1457) pomaga
czlowiekowi zrozumie¢ otaczajaca go rzeczywisto$¢. Laczenie zagadnien z dzie-
dziny poznania i etyki jest obecne w dziele Lukrecjusza chociazby w twierdze-
niu, ze obecny w zyciu cztowieka lek wynika z zaniedban poznawczych jednostki
(11 14-16).

W drugiej ksiedze poematu mozna odnalez¢ kolejne zestawienie z zagad-
nieniami etycznymi kwestii waznych z punktu widzenia doktryny epikurejskiej,
a mianowicie kwestii z zakresu teologii. Lukrecjusz bowiem poréwnuje w wier-
szach 600-660 owej ksiegi formy kultu, ktérego obiekt stanowi bog, z wlasciwy-
mi potrzebami czczonego w opisany sposob béstwa. Dynamiczny obraz kultu
Ziemi ma za zadanie unaoczni¢ czytelnikowi absurdalnos¢ dziatan podejmo-
wanych obrzedéw. Te bowiem, z punktu widzenia boga, s3 absolutnie bez zna-
czenia. Innym krytykowanym przez poete przekonaniem czlowieka jest wiara
w moc sprawcza bogoéw, chociazby w wywolywanie przez nich réznych zjawisk
przyrodniczych. Lukrecjusz ukazuje bezsensownos¢ tego przekonania w wier-
szach I11090-1104 oraz VI 379-422, zestawiajac ze sobg mozliwosci boga i sile
praw natury, czyli podejmujac problemy z zakresu i teologii, i ontologii. W pierw-
szym z wymienionych fragmentéw poematu poeta konfrontuje ze soba dwie
przeciwstawne wzgledem siebie sily, a mianowicie sile ,boskiego” spokojnego
i pogodnego zycia (placidum aevom vitamque serenam 11 1094) z potega i moca
(validas habenas11 1096), ktéra reprezentuje otaczajaca i niezalezna od bogéw
przyroda (dominis privata superbis 11 1091; dis expers 11 1092). W wierszach
V1379-422 Lukrecjusz, w celu podkreélenia przestania doktryny, wykorzystu-
je katalog nastepujacych po sobie pytan, w ktérych préobuje wykazad, ze wiara
w moc bogéw nie opiera si¢ na racjonalnych przestankach i trudno odnalez¢
w niej sens i logike. Racjonalne za$ wyjasnienie zjawisk w sferze natury i mysli
jest jednym z gléwnych zadan koncepcji, ktora przedstawia Lukrecjusz.

Kolejny typ zestawien, ktory wykorzystuje Lukrecjusz, aby nada¢ swoim
wywodom wiekszg site przekonywania wiaze si¢ z zastosowaniem poréwnan
z zakresu deontologii, czyli nauki o obowiazkach. Katalogowanie zachowan
akceptowalnych i nieakceptowanych z punktu widzenia Lukrecjusza, jest dla
odbiorcéw tatwe do przyswojenia i nie moze nikogo pozostawi¢ obojetnym.
Antagonizowanie sytuacji zyciowej zauwazalne chociazby w przypadku opisu
doznawanego szcze$cia i spokoju wyznawcéw doktryny epikurejskiej oraz tra-
gicznego losu, ktory jest udziatem wszystkich nieznajacych zasad tej filozofii,
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bez watpienia porusza odbiorce, ktéry moze sie z przedstawianymi sytuacjami
identyfikowaé (zob. I1 7-91i119-13).

W prologu ksiegi piatej Lukrecjusz zestawia natomiast odkrycie przez Epi-
kura zasad rzadzacych wszech$wiatem z wynalazkami przypisywanymi bo-
gom. Réwniez w tym przypadku wykorzystane przez Lukrecjusza poréwnania
odwoluja si¢ do powszechnie znanych podan mitologicznych o bogini Ceres
(V 14-15) czy czynach Herkulesa (V 22-36). Autor poematu De rerum natura
jednoznacznie ukazuje, ze owe dokonania boskie, jesli w ogdle mozna przeka-
zom o nich da¢ wiare, nie s3 niezbedne dla cztowieka i ludzko$¢é moze bez nich
szczesliwie funkcjonowad.

Bardzo wazne zestawienie odnajdujemy réwniez w wierszach 819-
1094 trzeciej ksiegi i 11381286 ksiegi sz6stej. Oba te fragmenty dotycza mie-
dzy innymi zagadnienia $mierci. Lukrecjusz daje w nich wskazéwki dotyczace
stusznego ludzkiego postepowania i pietnuje niewlasciwe ze swojej perspektywy
postawy. Ukazuje bowiem niewspotmiernos¢ pomiedzy zachowaniem cztowieka
stojacego w obliczu $mierci, a jego dotychczasowym postepowaniem. Przyklad
takiego zachowania daja wypowiedziane przez Nature nastepujace slowa:

quid tibi tanto operest, mortalis, quo nimi aegris
luctibus indulges? Quid mortem congemis ac fles?
nam <si> grata fuit tibi vita ante acta priorque

et non omnia pertusum congesta quasi in vasa
commode perfluxere atque ingrata interiere;

cur non ut plenus vitae conviva recedes

aequo animoque capis securam, stulte, quietem?

sin ea quae fructus cumgque es periere profusa
vitaque in offensost, cur amplius addere quaeris,
rursum quod pereat male et ingratum occidat omne,
non potius vitae finem facis atque laboris? (I11 933-943)

Na czymze ci §miertelniku, tak wielce zalezy, iz zbyt popuszczasz wodze rozpacz-
liwym zalom? Czegoz to jeczysz nad swoja $miercia i szlochasz? Wszak jeéli mile
bylo ci zycie spedzone dotychczas i jesli wszystkie jego dary nie przeciekly i nie
poszly na marne, jakby byly nagromadzone w dziurawym naczyniu, to czemuz
nie odchodzisz jak syty zycia biesiadnik, czemuz nie idziesz spokojnie, o glup-
cze, na blogi spoczynek? Jedli za$ wszystko, czego uzyles, sczezlo daremnie i zy-
cie ci zbrzydlo, to dlaczego chcesz jeszcze jakiego$ dodatku, co by znowu miat
nedznie przepa$¢ i zmarnie¢ niewdziecznie, nie koficzysz za$ raczej z zyciem i jego
mozolem?

Zakonczenie ksiegi szostej, czyli wiersze 1138-1286, przedstawiaja z kolei
czlowieka, ktéremu jawi sie przed oczyma nie tylko $mier¢, ale takze gwaltowna
bolesna choroba. Lukrecjusz ukazuje postawy, jakie w tej sytuacji zajmuja ludzie
w zalezno$ci od swojego charakteru i wyznawanych wartoéci. Ukazuje réwniez
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zmiang, ktora w tak niesprzyjajacych okoliczno$ciach, jakie przynosi zaraza,
zachodzi w mentalnosci ludzkiej. Ci bowiem, ktérzy wcze$niej wierzyli w moc
i wladze bogow, teraz profanuja przybytki bostw. Jak zauwaza:

nec iam religio divom nec numina magni
pendebantur enim... (VI 1276-1277)

Niewiele juz bowiem zwazano na cze$¢ i bostwo bogdw.

Tego rodzaju pobudzajace wyobraznie opisy maja znaczna site oddzialywa-
nia na czytelnika. Lukrecjusz o tym dzialaniu wie i wykorzystuje je dla celow
dydaktyczno-artystycznych. Z jednej strony bowiem wykorzystujac obraz zara-
zy przykuwa uwage czytelnika poprzez dobér $rodkéw artystycznego wyrazu,
z drugiej za$ prébuje naktoni¢ go do zastanowienia sig, w jaki sposdb on sam by
sie zachowal, gdyby si¢ w takiej sytuacji znalazl. W ostatnich wierszach poematu
Lukrecjusz wydaje si¢ pytaé: czytelniku, czy jeste$ gotowy stawia¢ czolo prze-
ciwno$ciom nieuchronnego losu?

2.2. Sposoby i formy perswazji wykorzystane
w wykladzie etycznym

W celu przekazania doktryny etycznej i podkreslenia jej znaczenia, jak i na-
klonienia czytelnika do wykorzystania w zyciu jej zalecen i plynacych z niej
korzysci, Lukrecjusz wpisuje w strukture i tre§¢ wywodu, ktoéry owej doktrynie
pos$wieca, dwa charakterystyczne typy wypowiedzi, takie jak ocena i norma.
Ta czesci ksiazki stanowi odpowiedz na pytanie, jakiego rodzaju oceny i normy
moralne mozna napotkaé w trakcie lektury poematu De rerum natura oraz czy
mozna wskaza¢ jakies zasady, wedlug ktérych autor wprowadza je do swojego
wykladu. Tematem tego rozdziatu sa réwniez zagadnienia zwiazane ze sposoba-
mi argumentowania i zastosowanymi §rodkami retorycznymi.

2.2.1. Charakter obecnych w poemacie ocen etycznych

Czlowiek wydaje bezustannie sady o rzeczywistosci, ktore opieraja sie
na spostrzezeniach rejestrujacych fakty, z ktérymi sie stykamy. Z etyka mamy
do czynienia, gdy nastepuje przezycie oceny', czyli emocjonalne ustosunkowanie

11" Nalezy wyraznie odrézni¢ dwa pojecia: oceny i opisu. ,Opis [bowiem] jest
podaniem charakterystyki jakiego$ przedmiotu lub zjawiska, polegajacy na wskaza-
niu jego cech szczegélnych, przebiegu lub (i) skutkéw. Od opisu wymaga sie, zeby byt
obiektywny, nieangazujacy emociji i przekonan” (Jedynak, 1994: 161). ,Ocena zas for-
mulowana jest za pomocg orzecznikdw przypisujacych przedmiotom ocenianym pewne
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sie podmiotu do jakiego$ stanu rzeczy, ktéry istnieje faktycznie badz jest wy-
tworem wyobrazni (zob. Ziembinski, 1984: 19). A zatem warunkiem koniecz-
nym do zaistnienia przezycia oceny jest istnienie podmiotu dokonujacego tejze
oceny. Przedmiotem za$ zainteresowania etyki — o czym pisze Z. Ziembinski
(Ibidem: 20) — sa nie tyle aktualne przezycia oceny konkretnej osoby, co raczej
dyspozycje czy sklonnosci do oceniania w pewien okreslony sposéb jakiegos
stanu rzeczy i to nie tylko przez te osobe indywidualnie, lecz takze przez ludzi
nalezacych do pewnego srodowiska spolecznego. Oceny moga dotyczy¢ jakie-
go$ szczegolnego stanu rzeczy lub moga mie¢ charakter generalny, czyli odnosi¢
sie do wszelkich stanéw rzeczy okreslonego rodzaju istniejacych w przesztosci
i mogacych zaistnie¢ w przyszlosci. Mozna zarazem wyrézni¢ dwie kategorie
ocen, a mianowicie oceny samoistne i podbudowane instrumentalnie. Oceny
samoistne pojawiaja sie, gdy dokonuje si¢ oceny czegos, na przyklad zdrowia
czy wolnosci, dla jego warto$ci samej w sobie. Jesli natomiast cos jest ocenianie
jako $rodek do osiagania rzeczy pozadanych czy eliminowania niepozadanych,
mamy do czynienia z ocena podbudowang instrumentalnie. Warto zauwazy¢,
ze w tego rodzaju ocenach wystepuje element intelektualny, gdyz wydajac sad
o czyms$ zaklada sig, iz z mniejszym lub wigekszym prawdopodobienstwem przy-
niesie ono zamierzone skutki.

Oceny moralne formulowane s3 na zasadzie aprobaty danego stanu rzeczy
badz dezaprobaty. Moga one dotyczy¢ zaréwno ,postepowania ludzkiego, czyli
intencji, motywu lub skutku czynu, decyzji, postawy (dyspozycji), a takze oso-
by jako podmiotu dzialania moralnego w kategoriach dobra i zta moralnego”
(Jedynak, 1994: 158). Ze wzgledu za$ na akceptowane warto$ci, M. Ossowska
(za: Ziembinski, 1984: 19) wyréznila oceny moralne funkcjonujace w trzech
gléwnych nurtach mysli moralnej. Pierwszy nurt reprezentujacy stanowisko fe-
licytologiczne odpowiada na pytanie jak zy¢, aby osiagnad rzeczywiste szczescie.
Drugie stanowisko, perfekcjonistyczne, uwzglednia kwestie dotyczace godnego
i doskonalego zycia. Trzeci nurt, noszacy nazwe zasad dobrego wspétzycia spo-
lecznego, zajmuje si¢ problematyka wlasciwego budowania relacji miedzyludz-
kich. Obok ocen aprobujacych i dezaprobujacych wystepuja takze oceny prefe-
rencyjne. Charakteryzuja si¢ one zarysowaniem zalezno$ci pomiedzy dwoma
stanami rzeczy, z ktérych jeden wyraznie jest uznawany za lepszy czy gorszy
od innego (ibidem).

Czytajac poemat O rzeczywistosci mozna bardzo fatwo podda¢ si¢ urokowi
kreslonych przez poete obrazéw ukazujacych urode i r6znorodnosé¢ otacza-
jacego ludzi §wiata, ale i brutalng prawde o nim. Owe pelne ekspresji opisy

wlasnosci, za ktére zwyklo si¢ w danym $rodowisku chwali¢ lub gani¢, np. ,uczciwy”,
segoista” itp. Niekiedy uwaza sie, ze oceny moralne mozna wyrazi¢ poprze gest, mimi-
ke, intonacje glosu, zmiang tematu rozmowy” (ibidem: 159).
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budowane poprzez liczne poréwnania i przywolania sprawiaja, ze Lukrecju-
szowski traktat De rerum natura jest godnym uwagi utworem poetyckim'.
Jednakze obok warto$ci literackich dzieto Lukrecjusza posiada réwniez walo-
ry dydaktyczne. Caly utwor przesigkniety jest bowiem réznego rodzaju prze-
zyciami oceny, ktore explicite badz w formie mniej jawnej wskazuja na apro-
bujacy lub dezaprobatywny stosunek poety wzgledem omawianych w dziele
sytuacji. Ocenie podlegaja zar6wno koncepcje i poglady innych filozofow
(Anaksagorasa 1 830-896, Heraklita I 635-644 czy Empedoklesa I 705-733),
jak i powszechnie spotykane zachowania ludzi, ktérzy staja w obliczu wyzwan
codziennej egzystencji i wobec fenomenu $mierci. W tym rozdziale przedmio-
tem analizy pozostaje nie tres¢ czy warto$¢ merytoryczna kazdorazowego
przedmiotu przezy¢ ocennych, lecz formalny aspekt konkretnych ocen okre-
$lajacych stosunek Lukrecjusza do przyjmowanych przez ludzi postaw oraz
podejmowanych decyzji i dziatan, ktére wplywaja na odczuwanie szczescia
czy jego braku.

W zakresie zagadnient moralnych w poemacie O rzeczywistosci Lukrecjusz
formutuje sady oceniajace, ktore uwzgledniajq takie zagadnienia jak:

- sytuacja zewnetrzna, ktéra wplywa na aspekt etyczny zycia cztowieka;
do niej mozna zaliczy¢ przyrode, czy sytuacje polityczna i spoteczng (I 1-53),

- mozliwoéci intelektualne, rozum ludzki jako element poznania $wiata
(1410-413; 11 60-61, 167-168, 175-176, 644645, 1153-1154, 1173-1174;
II1158-160, 319-322, 523-525; IV 462-468, 572-574; V 195-197, 1133-1135,
1281-1282),

- zjawisko milosci, $mierci, bogéw; (I 102-145; 11 167-183, 600-660;
I11830-1094; IV 1037-1287; V 195-234, 1194-1240; V1 379-422, 1138-1286),

— przyczyny powstania, tre$¢, cel i skutki doktryny stworzonej przez Epi-
kura (I162-158; IT 1024-1029, 1090-1104; I1I 1-30, 819-820; V 1-13, 146147,
156-165; V1 1-8),

- funkgja, cel, wzory, jako$¢ i motywy wykladu etycznego prowadzonego
w poemacie (I 1-53,398-417,921-950; IV 1-25; V 55-56, 110-112; V1 42),

- motywy i skutki podejmowanych przez czlowieka dzialan w odniesie-
niu do etycznej koncepcji przedstawionej w utworze Lukrecjusza (I 927-930,

2 Warto zauwazy¢, ze réznorodnosé obrazéw znajduje swoje odzwierciedlenie
w réznorodno$ci form, za pomocg ktérych Lukrecjusz wplata te obrazy w racjonal-
ny wywod o naturze §wiata. Poeta czyni to poslugujac sie¢ miedzy innymi nastepu-
jacymi rodzajami sformulowan: propterea quooniam (1984, 1083; 11795, 817), sed ne
(1T 842; IV 929), denique, postremo (1199; 11 834), praeterea (1174, 503; 111 425), nec
porro (1483, 599; 1V 324), quin (1379, 782), multaque (11 110S; IV 777), adde, huc ac-
cedit (1192, 847), nam si (1159, 174; 111 624), sed nunc, nunc (1265, 418, 830; 111 269,
417), cur (164S), quo propter (1398; 111 615, 741), nam (1449), principio (1271), quod si
(1665), at (1803), deinde (VI 335).
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943-950; 11 1-7, 14, 17-19, 29-33, 45-48, 1037-1039; 111 37-40, 45-86, 87—
90, 307-317, 870-893, 912-930, 931-946, 978-1023, 1044-1052; IV 469—
521, 580-594, 971-972, 984-985, 1073-1078, 1120-1122, 1140, 1194-1195;
V 1117-1119, 1127-1128, 1425; V1 67, 379-386, 1282).

W obrebie za$§ powyzej wymienionych zagadnien oceny dotycza intencji,
motywow, postaw konkretnych oséb, wreszcie skutkéw okreslonych postaw
izachowan.

Intencja cztowieka, w filozofii pojmowana jako ,$wiadome odniesienie si¢
do czego$, nakierowanie swych aktéw $wiadomych na pewien przedmiot [oraz]
jako integralny, konstytutywny i niezbywalny element wszystkich czynéw i dzia-
tant moralnie petnowartosciowych” (Krajewski, 1996: 92), podlega w dziele Lu-
krecjusza ocenie na réwni z innymi aktami, ktore skladaja si¢ na ogélnie pojeta
dzialalno$¢ ludzka. Lukrecjusz na przyklad w sposdb aprobatywny wskazuje
na intencje Epikura, kiedy pisze:

Humana ante oculos foede cum vita iaceret

in terries oppressa gravi sub religione,

(...), effringere ut arta

naturae primus portarum claustra cupiret (I 62-71)

gdy ludzkie zycie dawalo z siebie podle widowisko, lezac na ziemi pod cigzkim
uciskiem religii [...] pierwszy [Epikur] zapragnal wylama¢ ciasne wierzeje u bram

przyrody

Zasadniczo podobne intencje poeta przypisuje samemu sobie i wlasnej twor-
czosci, gdy stwierdza, ze z miloéci nie tylko postanawia nasladowa¢ swojego
mistrza (I1I 5-6), ale réwniez uwolni¢ ludzi od wszelkich probleméw budza-
cych w nich nieuzasadniony zdaniem Lukrecjusza niepokéj. Réd ludzki bowiem
est avidum nimis auricularum (IV 594) i w ten sposéb odbiera sobie mozliwo§¢
poznania prawdy o $wiecie. Intencja Lukrecjusza jest wyeliminowanie uniesz-
czesliwiajacych ludzko$¢ lekéw poprzez wyjasnienie i rownoczesne zdyskredy-
towanie ich rzeczywistych przyczyn. Lukrecjusz poréwnuje siebie do lekarza
(IV 11-25) i wykorzystujac w swojej tworczosci podobne sposoby oddziatywa-
nia, staje si¢ lekarzem-psychologiem, ktérego intencja jest uleczenie ludzkich
»dusz” z lekéw i falszywych mnieman.

O intencjach adresatéw poematu w zasadzie nie pojawiaja sie w tekscie zad-
ne informacje. Intencja bowiem, aby mogta przybra¢ realna posta¢ odniesienia,
wymaga wczesniejszego wyksztalcenia si¢ w czlowieku §wiadomosci, ktora jest
katalizatorem moralnego dziatania. Tymczasem ludzko$¢ poréwnywana przez
Lukrecjusza do ,btadzacych w ciemno$ciach dzieci” (II 55-58; 111 87-88) za-
sadniczo nie posiada dostatecznej §wiadomo$ci ani samych siebie, ani otaczaja-
cego ja $wiata. W zwiazku z powyzszym w jej postepowaniu mozna doszukiwa¢
sie nie racjonalnych intencji, lecz jedynie motywoéw dzialania, czyli bodzcow,
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ktére sklaniaja ludzi do podejmowania konkretnej aktywnosci'. O motywach
postepowania czlowieka Lukrecjusz wspomina kilkakrotnie w swoim dziele,
kiedy pisze, ze do dzialania sktania ludzi strach przed $miercia, zabobonna
wiara w moc bogéw, chciwo$¢, ambicja, zadza zaszczytéw i wladzy, cheé boga-
cenia sig, zawi$¢, brutalno$¢é wojen czy choroby'!. Na przykladzie wskazanego
materialu wyraZnie staje si¢ widoczny sposéb, w jaki Lukrecjusz kontrastuje
gloryfikowane intencje Epikura oraz wlasne z niegodnymi i nieakceptowalnymi
motywami postepowania ludzi. Tego rodzaju ,czarno-biala” konstrukcja stuzy
uwypukleniu wartosciowych elementéw doktryny oraz krytyce nie§wiadomego
— iwzwiazku z tym — nieszczesliwego zycia ludzi nieznajacych przedstawianej
w poemacie nauki.

Obok intencji i motywéw Lukrecjusz poddaje ocenie réwniez skutki wyni-
kajace z przyjetego sposobu myslenia i postepowania. W tym przypadku mozna
zauwazy¢ podobng dychotomie. Lukrecjusz po raz kolejny zestawia ze soba wy-
raznie przeciwstawne wzgledem siebie stany rzeczy, a mianowicie konsekwencje
wynikajace z przyjecia i z nieprzyjecia zalozen filozofii Epikura. Z jednej strony
bowiem poeta wypowiada si¢ w sposéb pochwalny na temat postawy epikurej-
skiego medrca, z drugiej strony kontrastuje ja z nieszczesliwym zyciem pozosta-

tych ludzi, gdy pisze:

sed nil dulcius est, bene quam munita tenere

edita doctrina sapientum templa serena,

despicere unde queas alios passimque videre

errare atque viam palantis quaerere vitae,

certare ingenio, contendere nobilitate,

noctes atque dies niti praestante labore

ad summas emergere opes rerumque potiri. (I1 7-13)

Ale nie masz nic slodszego, jak zajmowa¢ wynioste, dobrze uwarowane uczonoscia
medrcéw, pogodne przybytki, skad mozna spoziera¢ na innych i widzie¢ ich wsze-
dzie, jak bladza w rozproszeniu, szukajac drogi zycia, wspélzawodnicza w zdolno-
$ciach, idg o lepsze w dostojnosci rodu, noce i dnie trawia na nadludzkim trudzie,
by tylko wyplynac na szczyty potegii owladna¢ swiatem.

W wyraznie natomiast dezaprobatywny sposéb Lukrecjusz odnosi sie
do skutkéw wynikajacych z przekonan, jakie zywia zwykli ludzie. Poeta krytykuje

" Motyw w psychologii definiuje si¢ w sposdb nastepujacy: ,stan psychicznego
napiecia sklaniajacy cztowieka do konkretnej aktywnosci”; w etyce: pobudka lub ogét
pobudek sktaniajacych czlowieka do postepowania zgodnego z obowiazujacymi nor-
mami moralnymi” (Jedynak, 1994: 143).

'* Zob.180-158; IT 1-54; 111 31-93, 830-1094; IV 1037-1208, V 1-90, 925-1457;
VI1-9§,1138-1286.
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zabobonna wiare, stwierdzajac, tantum religio potuit suadere malorum (1101). Au-
tor poematu gani zarazem ludzi za wydawanie niepopartych wiedza sadow, gdy
zaznacza:

at quidam contra haec, ignari materiai
naturam non posse deum sine numine reddunt
tanto opera humanis rationibus atmoderate
tempora mutare annorum... (I 167-170)

Atoli niektorzy, nie wiedzac nic o materii, wierzac wprost przeciwnie, ze natura nie
moze bez zrzadzenia bogéw w tak doskonalej zgodzie z potrzebami ludzi zmienia¢
pérroku...

W innym miejscu negatywnie ocenia przedkladanie przez ludzi niepraw-
dziwych opowiesci nad rzetelng wiedze (IV 592-594). Wszelkie tego typu bled-
ne mniemania przybieraja w czlowieku posta¢ leku przed bogami, $miercia,
anawet samym zyciem (I 102-103). Tego rodzaju odczucia s sprzeczne z praw-
dami, ktore glosi Lukrecjusz, a zatem nie moga w zadnej mierze by¢ ocenione
pozytywnie.

Ostatnim wreszcie wspomnianym powyzej elementem, ktéry podlega
ocenie w poemacie O rzeczywistosci, sa poszczegolne osoby, ktére Lukrecjusz
umieszcza w konteks$cie konkretnych sytuacji. Rowniez w tym przypadku Lu-
krecjusz w sposob bezwarunkowo pozytywny odnosi si¢ do postaci Epikura
(166-74; 111 1-30; V 1-54; VI 1-34) i wzoru epikurejskiego medrca (II 1-14).
W negatywny za$ sposob ukazuje ludzi, ktérzy zmieniaja poglady w zalezno-
$ci od okolicznosci (111 46-58), a takze ostro krytykuje irracjonalne poste-
powanie i brak umiaru, ktéry przejawia si¢ wyraznie w codziennej ludzkiej
egzystencji®.

Wymienione powyzej przyklady dotyczace ocen obejmujacych takie
aspekty ludzkich spraw jak intencja, motyw, skutek i osoba, daja si¢ ujac zasad-
niczo w dwa typy. Pierwszy z nich — obejmujacy intencje, motywy, skutki okre-
$lonych przekonan i zachowan, a takze osoby oceniane w sposéb pozytywny
— dotyczy przedstawionej w poemacie postaci Epikura oraz samego autora tek-
stu De rerum natura. Drugi zas, w ktérym mamy do czynienia z dezaprobata
i krytyka, dotyczy wszelkiej niezgodnej z zalozeniami doktryny aktywnosci
ludzkiej. Tego rodzaju polaryzacja aksjologiczna wprowadzona przez Lukre-
cjusza w omawianych kwestiach pozwala stwierdzi¢, ze poeta w swoim dzie-
le przedstawia ujmowane zjawiska w sposdb uogdlniony i nie jest jego celem

'S Lukrecjusz miedzy innymi explicite krytykuje i oémiesza podejscie ludzi do mi-
tosci (IV 1058-1208), gani surowo postawy, jakie przyjmuja ludzie w obliczu $mierci
(111 870-1094) oraz niecheé ludzi do zdobywania wiedzy (I 410-417) czy wiare ludzi
w niezmienno$¢ wlasnego charakteru (111 287-322).
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omoéwienie indywidualnych przypadkoéw, ale raczej ocena, nota bene zgodnie
z przedstawiona wczesniej definicja pojecia oceny moralnej, pewnych ogélno-
ludzkich tendencji do przyjmowania okreslonych postaw.

Warto réwniez rozwazyd¢, jaki charakter maja oceny wypowiadane przez
Lukrecjusza z punktu widzenia kwestii wspominanych we wczesniejszej cze-
$ci rozdziatu. Oceny bowiem moga mie¢ charakter ocen poszczegdlnego stanu
rzeczy lub ocen generalnych, w ktérych ocenia sie wszelkie stany rzeczy danego
rodzaju, a wiec zaréwno te, ktdre istnialy w przeszlodci, jak i takie, ktore wysta-
pia w przyszlosci, oceniajac niejako w sposéb czysto spekulatywny (zob. Ziem-
biniski, 1994: 21). Oceny poszczegdlnego stanu rzeczy maja wpisana w swoja
definicje mozliwo$¢ swobodnych rozstrzygnie¢ skomplikowanych przypadkéow
postepowania z uwzglednieniem réwniez mozliwosci odchodzenia w pewnych
sytuacjach od uznawanych dogmatéw. Tego rodzaju sytuacjonizm w etyce za-
klada bowiem, ze kazda praktyczna sytuacja jest inna i wlasnie ze wzgledu na jej
niepowtarzalno$¢ normy kodeksowe z reguly okazuja sie niedostateczne (zob.
Jedynak, 1994: 220). Oceny generalne za$ wiaz3 sie z pryncypialnoscia, czyli
z bezkompromisowa, bezwzgledna i konsekwentng wiernoscia przyjetym za-
sadom, ktére moga przybieraé posta¢ idealéw, wzoréw czy norm (ibidem: 189).
Pryncypializm w etyce wiaze si¢ takze z dogmatyzmem (ibidem: 50) oraz z po-
jeciem autorytetu (ibidem: 21-22).

W poemacie O rzeczywistos$ci mozna odnalez¢ niejednokrotnie elementy
charakterystyczne dla pierwszego rodzaju ocen, to znaczy ocen poszczego6lne-
go stanu rzeczy. Poeta na przyklad dopuszcza mozliwos¢ zaistnienia i trwania
milosci (IV 1278-1283) — oczywiscie jedynie pewnego rodzaju — ktéra staje sig
elementem pozytywnym i sprzyjajacym czlowiekowi w odréznieniu od pote-
pianych we weze$niejszych wierszach czwartej ksiegi (IV 1057-1277) przyczyn
i konsekwencji uczu¢, ktére wzbudzaja u ludzi nadmierne poruszenia w duszy.
Chociaz wskazany passus owej ksiegi ma charakter generalizujacy pewne zacho-
wania ludzkie, doktadniejsza lektura zwraca uwage na fakt, ze w tym miejscu
Lukrecjusz wskazuje, iz istnieje mozliwo$¢ zastosowania subiektywnej oceny
poszczegdlnych stanéw rzeczy w zaleznosci od okoliczno$ci. W kazdym bo-
wiem indywidualnym przypadku nalezy rozwazy¢ korzysci i szkody wynikajace
z odczuwanych emocji i na tej podstawie podjac dzialania wlasciwe ze wzgledu
na szczescie, ktore postuluja epikurejczycy.

W poemacie De rerum natura pojawiaja sie takze inne rozwazania, w kté-
rych poeta w sposob subiektywizujacy ocenia pewne zjawiska. Do takich
miejsc w dziele mozna zaliczy¢ pojawiajace si¢ w poemacie autolaudacje au-
tora oraz pochwaly dziela, ktore wyszlo spod jego pidra. Po pierwsze bowiem
pochwaly poematu stoja w opozycji wzgledem pogladow mistrza dotyczacych
uprawiania poezji (Us. fr. 227-229). Dodatkowo s3 one sprzeczne z zasadni-
cza wytyczng epikurejska, zgodnie z ktérg czlowiek, jak wiadomo, powinien
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ypoprzestawaé na matym” i zy¢ skromnie, w ukryciu'®. Kolejnym elementem
niezgodnym z zalozeniami doktryny sa slowa poety o samym sobie; poety,
ktory wydaje sie nie tylko przejawiaé nadmierne ambicje (1922-925), ale nie-
kiedy wrecz wydaje si¢ popada¢ nawet w pyche, przypisujac sobie cechy, ktére
wielokrotnie napietnuje w swoim dziele (1925-930; IV 1-25).

Mozna zatem uzna¢, ze Lukrecjusz pozwala sobie wzgledem samego siebie
na odstepstwo od zalozen doktryny oraz traktuje swoja osobe i poemat jako element
$wiata na tyle wyjatkowy, Ze uznaje, iz nie obowiazuja go ukazywane w poemacie
i gloszone przez prekursora normy kodeksowe. W poemacie De rerum natura prze-
wazaja jednak oceny generalne. Nawet jesli Lukrecjusz sprawia wrazenie, ze rozpa-
truje poszczegdlne stany rzeczy, to za kazdym razem zwraca uwage na ogélny cha-
rakter przedstawianego zagadnienia. Opisujac w wierszach 80-101 pierwszej ksiegi
mitologiczne dzieje Ifigenii, poeta nadaje opowiadaniu charakter ponadczasowy
poprzez zamieszczenie podsumowujacej konkluzji, w ktorej wspomina o nieszcze-
$ciu, jakie zawsze niosta z sobg religia (I 101)". Z kolei w powyzej wymienionych
przykladach dotyczacych mitosci czy w autolaudacjach, oceny Lukrecjusza zdaja sie
znajdowacé na pograniczu dwdch zasadniczych typéw oceniania.

Formulowanie za$ ocen generalnych wigze si¢ z takimi pojeciami jak dogma-
tyzm i autorytet. Oba te pojecia sa charakterystyczne dla dziejow filozofii epiku-
rejskiej. , Epikureizm nie mial historii, ktérag mozna by poréwnac z historia innych
szkol hellenistycznych, w tym sensie, ze nie byto w nim prawdziwej ewolucji mysli,
nie bylto rozwoju doktrynalnego ani godnego zauwazenia rozwinigcia koncepcji™®
— stwierdza G. Reale (1999: 279-280), zauwazajac dalej, ze: ,Podstawowe punkty
mysli Epikura staly sie dogmatami do przyswojenia i obrony; niemal jak prawdy
religii”. Za bezdyskusyjny zatem autorytet w tej filozofii poprzez caty okres jej ist-
nienia i oddzialywania uznawany byt Epikur. Autorytet, ktérego ,szczegélna cecha
jest zdolno$¢ do wzbudzania podziwu, respektu i najczesciej gotowosci do jego
nagladowania” (Jedynak, 1994: 21), ma swoje zrédlo w uzdolnieniach i zastugach
okreslonej osoby, ale takze w rozleglej i glebokiej wiedzy, podesztym wieku i rodza-
ju osobistego doswiadczenia. Takie cechy przypisuje Epikurowi Lukrecjusz w kil-
ku pochwatach, ktére na jego cze$¢ wyglasza w swoim dziele (111 1-30, V 1-54,
VI1-42). B. Farrington (1967: 18), by¢ moze odnoszac si¢ miedzy innymi do apo-
teozy Epikura, ktora znajdujemy w piatej ksiedze poematu O rzeczywistosci (V 8),
zauwaza, iz ,| Epikur] byl bardziej prorokiem niz filozofem i bardziej $wietym niz
prorokiem. Zalozenie Ogrodu bylo jego odpowiedzia na zlo panujace w swiecie.

16 Por. Lact. Div. Instit. 111, 17,42 (Us. fr. 523); Epict. Diatryby, 11, 20, 6 (Us. fr. 523);
Gnomologium Vaticanum, S8; Gléwne mysli, 14, 31, 32, 33, 34, 36, 37 [w:] DL X 143; Plut.
De latenter vivendo, 3, 1128 (Us. fr. 551); Plut. Adv. Colotem, 31, 1125 ¢ (Us. fr. 556).

17" S. Rebeggiani (2019: 1-23) dopatruje si¢ w tym fragmencie poematu krytyki
nie tyle samej religii, co rzymskiej polityki imperialnej.

'8 Zob. tez: Boyancé, 1963: 4S.
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O jego autorytecie moralnym $wiadczy fakt, ze pociagnal za sobg braci, podobnie
jak to zrobil np. $w. Bernard z Clairvaux, ktéry pociagnal za soba do zycia klasz-
tornego cala rodzine”. Mozna zatem pokusic sie o stwierdzenie, Ze wystepowanie
dogmatyzmu w omawianej filozofii i tak silnie zaznaczona rola autorytetu w trak-
cie jej dziejow implikuje niejako stworzenie w ramach jej programu etycznego ko-
deksu moralnego postepowania, ktéry wytycza pryncypialne zasady, wedtug kto-
rych powinni postepowac ludzie uznajacy si¢ za wyznawcow epikureizmu. Kodeks
etyczny, czyli ,niesprzeczny uklad norm regulujacy sfere moralna tj. wyznaczajacy
stosunek jednostki do innych oséb, do grupy, do samej siebie” (Jedynak, 1994:
112) z samej swojej natury zawiera przede wszystkim oceny o charakterze gene-
ralnym. Na przykladzie poematu De rerum natura mozna podjaé probe odtworze-
nia wlasnie kodeksu postepowania etycznego epikurejczykéw poprzez dokladna
analize fragmentéw poematu o treéci etyczno-refleksyjnej oraz filtracje jego cze-
$ci po$wieconych fizyce, ktére w sposéb posredni dostarczajg wiedzy dotyczacej
stusznego postepowania w zyciu.

Koncepcja etyczna zawarta w poemacie Lukrecjusza skonstruowana jest
z wykorzystaniem przede wszystkim ocen generalnych, co oznacza uznanie
autorytetu Epikura i zalozen jego doktryny. Pojawia si¢ jednak pytanie, czy
w przypadku zalozen tej filozofii mamy do czynienia z ocenami o charakterze
indywidualnym czy tez grupowym. Epikur bowiem uczyl nowej cnoty, ktéra,
w odrdznieniu od politycznych'® pogladéw na etyke, jakie znajdujemy u So-
kratesa, Platona i Arystotelesa, ,jest cnotg czlowieka prywatnego, cnota, ktéra
doskonali czlowieka jako jednostke, to znaczy czlowieka rozwazanego w nim
samym, niezaleznie od tego, ze zyje w jakim$ panistwie” (Reale, 1999: 188). Czy
jednak mozna méwi¢ o pelnej indywidualizacji ocen epikurejskiej etyki, skoro
indywidualizacja ta zaklada ,podkreslanie [przez czlowieka] wlasnej niezalez-
nosci i osobistej odrebno$ci w stosunku do aktualnie obowiazujacych wzoréw,
norm (gléwnie moralnych i obyczajowych) i standardéw zycia oraz ujmowanie
jednostki jako wartosci najwyzszej, dla ktérej wszystkie instytucje spoleczne
sa jedynie $érodkami do realizacji wiasnych celéw” (Jedynak, 1994: 98)? O indy-
widualizmie etycznym w poemacie O rzeczywistosci mozna méwi¢ w przypadku
trzech os6b, a mianowicie Epikura, Lukrecjusza i wymienionego z imienia adre-
sata dziela, Memmiusza (zob. Harrison, 2018: 21-27). Autor utworu De rerum
natura ukazuje nie tylko postawy wlasciwe i niewlasciwe z punktu widzenia
propagowanej w dziele koncepcji osiagania szczescia, lecz przede wszystkim
za ich poérednictwem ukazuje czytelnikowi zestawy cnoét i wzoréw godnych
nasladowania®. Oceny wyodrebnionej jednostki pojawiaja si¢ zatem w formie

' Polityczny, czyli zwigzany z polis, traktujacy jednostke ludzka jednoczesnie
jako obywatela paristwa.

*0 Jest to zasadniczy element dziedziny etyki zwanej etyka cnét lub wzoréw oso-
bowych. Zob. Jastal, 2004: 7-24 oraz Jedynak, 1994: 62.
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pozytywnej jako wzor do nasladowania w partiach poematu dotyczacych Epiku-
ra, a mianowicie w wierszach: 1 62-79, III 1-30, I11 1042-1044,V 1-54, VI 1-34.
W innych miejscach poematu poeta ukazuje chwalebne cechy wlasnego charak-
teru oraz ogromne znaczenie wychwalanej przez siebie tworczoséci poetyckiej.
Tego rodzaju autolaudacje, jak juz wcze$niej wspominalam, pojawiaja sie w na-
stepujacych miejscach dzieta: 1922-934,1943-950, 11 1-13,1V 1-22,V 55-56,
V 110-113, V 155, VI 81-83. W sposéb indywidualny zwraca si¢ Lukrecjusz
réwniez do Memmiusza (1410-417), jednocze$nie wykorzystuje ten retoryczny
zwrot w celu podkreslenia wlasnych zastug i mozliwo$ci perswazyjnych.

Inne zawarte w poemacie oceny nie dotycza zasadniczo oséb indywidual-
nych, lecz czlowieka ujetego in extenso, czyli zaréwno zachowan poszczegdlnych
ludzi wzgledem pewnych zjawisk i proceséw, jak tez zachowan spolecznych
i wszelkich form relacji interpersonalnych. Nalezy w tym momencie rozwazan
wyraznie rozrézni¢ indywidualizm etyczny od etyki jednostkowej. Indywidu-
alizm, z ktérym spotka¢ sie mozna w ocenie na przyklad mysli i dzialan Epikura,
charakteryzuje si¢ niezaleznoscia i odrebno$cia wzgledem obowiazujacych norm,
podczas gdy pojecie etyki jednostkowej zwiazane jest jedynie z normowaniem
jednostkowych zachowan czlowieka (zob. Jedynak, 1994: 63). Lukrecjusz trak-
tuje cztowieka jako jednostke dzialajaca w pewnej grupie, zarazem jako przed-
stawiciela gatunku. Przyznaje mu jednak mozliwos¢ ksztaltowania indywidual-
nej $wiadomosci poprzez modyfikowanie jego wlasnego sposobu myslenia oraz
umiejetno$¢ normowania relacji spotecznych, ktérych jest aktywnym uczestni-
kiem. Lukrecjusz w poemacie O rzeczywistosci podejmuje si¢ oceny czlowieka
w aspekcie jego indywidualnych zachowan wobec takich sytuacji jak: niewiedza
(I1 167-168), przezycie religijne (I1 655-65; V 156-165), $mier¢ (111 37-40, 830),
wygnanie (I1148-56) czy mitos¢ (IV 1052-1055, 1068-1069). W dziele pojawiaja
sie jednak takze elementy charakterystyczne dla etyki spolecznej, ktérej celem
jest normowanie spolecznych zachowan jednostki i badanie relacji interpersonal-
nych. Ten aspekt zachowan ludzkich przejawia si¢ u Lukrecjusza w zaznaczeniu
jego stosunku do wojny (I 47-48; I11 1034; V 1289-1296) i pokoju (I 38-43),
wzgledem zwiazkéw przyjazni (11 29-33; I11 83; V 1392-1398) czy odnosnie
do wplywu religii na postepowanie nie tylko jednostek, ale i catych grup spolecz-
nych (1101; I1 600-609; IV 593-594).

Mozna zatem stwierdzi¢, ze przedstawiane przez Lukrecjusz oceny mo-
ralne dotycza zasadniczo zachowania poszczegoélnych jednostek, ktore w taki
badz inny sposob funkcjonuja réwniez jako element grupy mniejszej (np. ro-
dzina, wyznawcy Ogrodu) lub wigkszej (paristwo), a czesto kilku grup jedno-
czes$nie. Grupa zas moze wywierac na jednostke wpltyw pozytywny i budujacy,
jak na przyktad wplyw zrzeszenia wspotwyznawcow danej filozofii lub nega-
tywny i destrukcyjny, ktéry Lukrecjusz opisuje z duzym zaangazowaniem, gdy
przedstawia ludzkie sklonnosci dominujace we wspoélczesnym mu spoleczen-
stwie. Poprzez wprowadzenie do wykladu dobitnie wyrazonych ocen poeta
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przekazuje czytelnikowi zalecenia moralne kierowane do niego zaréwno jako
jednostki, jak i do niego jako czlonka spolecznosci. I chociaz w doktrynie epi-
kurejskiej nie mozna moéwic o catkowitej partykularyzacji jednostki wzgledem
warto$ci spolecznych czy grupowych, to jednak racjonalnie pojety indywidu-
alizm mozna uzna¢ za istote filozofii etycznej Epikura. Jest to indywidualizm
pojety racjonalnie w tym sensie, ze przyznajac jednostce niezaleznos¢ i odreb-
nos¢ wzgledem ogoélnospolecznie przyjetych norm, jednoczesnie limituje ludz-
kie zachowania, ustanawiajac autorytet moralny w postaci Epikura i stworzonej
przez niego doktryny.

Obiektywizacja ocen w poemacie De rerum natura przejawia sie w zasto-
sowaniu w toku wykladu figury retorycznej polegajacej na ,wprowadzeniu
w obreb wypowiedzi stow cudzych, nie bedacych jednak cytatem, ale $wiado-
mym tworem retorycznej fantazji” (Korolko, 1990: 116). Z takim zjawiskiem,
gdy Lukrecjusz wprowadza w ramach figury zwanej fictio personifikowana
Nature, spotykamy sie w ksiedze trzeciej dziela O rzeczywistosci (111 931-949,
955-962). Poeta, nadajac cechy ludzkie naturze i wydobywajac z niej okreslo-
ne stowa prébuje wzbudzi¢ w czytelniku wrazenie, iz wypowiadane przez nia
oceny, pozostajac w zgodzie z niezmiennymi zasadami rzadzacymi §wiatem,
sa obiektywne z szerszej perspektywy. Subiektywne zas oceny Lukrecjusza
(III 950-954, 963-977), ktére nastepuja bezposrednio po wypowiedziach
Natury, wydaja si¢ jedynie autorskim komentarzem, a nie natretna préba
yetycznego prozelityzmu”, czyli dazenia do pozyskania zwolennikéw gloszo-
nej przez siebie idei.

Autor poematu De rerum natura stara si¢ na wiele sposobéw obiektywizo-
waé formulowane w dziele oceny i opinie dotyczace sfery moralno$ci. Obiek-
tywizm bowiem ma wigksze mozliwosci oddzialywania na odbiorce niz tatwo
dostrzegalny subiektywizm gloszonych pogladéw, ktéry (gdy jest zbyt nachalny)
moze wrecz zniecheci¢ do propagowanych koncepcji. W ten sposob Lukrecjusz,
chociaz czesto przedstawia w dziele wlasne konkluzje i oceny zwiazane z ludz-
kim postepowaniem, pozostawia czytelnikowi w wielu miejscach szanse na sa-
modzielne przezycia ocenne w stosunku do przedstawianej nauki. Pozostawiana
w pewnej mierze niezawislo$¢ sadu w zaden sposdb nie daje jednak odbiorcy
dziela prawa do relatywizowania ocen przyjmowanych w najwazniejszych kwe-
stiach etycznych. Epikurejska koncepcja etyczna opiera si¢ bowiem na szeregu
dogmatdéw, czyli na wartosciach absolutnych, co do ktérych moga zapadac jedy-
nie oceny absolutne. O pewnej relatywnosci mozemy méwié tylko w kontek$cie
odnajdywania w konkretnych ocenach pewnych zjawisk warto$ci przydatnych
dla nas samych ze wzgledu na oczekiwany cel.

W tym miejscu pojawia si¢ kolejne pytanie dotyczace formulowanych przez
poete ocen. Istniejg bowiem oceny samoistne, czyli oceny czego$ samego przez sie,
badz oceny podbudowane instrumentalnie, ktére dotycza przypadkéw, gdy oce-
nia si¢ co$§ w sposob pozytywny lub negatywny ze wzgledu na co$ innego (zob.
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Ziembinski, 1994: 22). Wydaje sig, ze jedynym dobrem cenionym jako wartosé
sama w sobie w filozofii epikurejskiej jest szczgscie, ktérego Lukrecjusz w poema-
cie nie definiuje expressis verbis. Charakter etycznej akme omawianej doktryny
przybliza czytelnikowi w najwiekszym stopniu poczatek prologu ksiegi drugiej,
w ktérym poeta charakteryzuje epikurejskiego medrca (II 1-16). W ten sposéb,
chociaz osiagnigta przez medrca ataraksja jest z punktu widzenia etyki warto$cia
sama w sobie, w kontekscie, w jakim poeta umieszcza jej opis i dokonuje oceny jej
warto$ci w swoim dziele, ocena ta staje si¢ podbudowana instrumentalnie, gdyz
zostaje wykorzystana w celu ukazania ludziom nieuswiadomionego tragizmu ich
zycia. Rowniez wszelkie inne oceny etyczne formulowane przez Lukrecjusza nalezy
uzna¢ za podbudowane instrumentalnie, gdyz zawsze ukazywane sg ze wzgledu
na jaki$ inny czy to cel, czy skutek®'. Wyrazane oceny maja pomoc czlowiekowi
osiagnac rzeczy dla niego pozadane lub eliminowa¢ niepozadane.

Warto wspomnie¢ jeszcze w tym miejscu o rodzajach ocen, ktdre pojawiaja
sie w dziele Lukrecjusza. W obrebie doktryny etycznej ukazanej w poemacie
O rzeczywistosci mozna zasadniczo odnalez¢ oceny moralne i oceny hedoni-
styczne, ktore w przypadku tej filozofii pozostaja ze soba tozsame. Oba bo-
wiem rodzaje ocen zwiazane sg z tym samym punktem odniesienia, ktérym
jest odczuwanie przyjemnosci i eliminowanie bélu. Pojawiaja sie dodatkowo
w poemacie De rerum natura oceny o charakterze utylitarnym, czyli takie, ktére
wskazuja na celowo$¢ i sens przedstawianych w poemacie koncepcji i obrazéw
poetyckich wzgledem pryncypialnego zalozenia doktryny. Ocena pozytku lub
szkodliwo$ci pewnych zachowan pojawia si¢ w dziele dla przykladu w nastepu-
jacych wierszach: 180-158,1921-950; I1 1024-1029; I1I 1-30, 37-40, 45-47,
417-420, 870-893; IV 6-7, 18-23,24-25; V 1-90; VI 1-95, z ktérych warto
przypomniec kilka, jako charakterystyczne dla tego rodzaju wypowiedzi. Cho-
dzi tutaj o fragment I 943-950, w ktérym poeta wychwala donioslos¢ swojej
pracy w kontekscie pozytku, jaki z niej wyplywa. Korzy$¢ dotyczy zaréwno sa-
mego poety, ktory dzieki swej twdrczosci siega po laur chwaty, jak réowniez od-
biorcy poematu, gdyz uczac ,,0 wielkich rzeczach” (1931) Lukrecjusz spodziewa
sie, Ze z pomoca swoich wierszy rozbudzi nadzieje czytelnika na to, ze zyska
w ten sposob niezbedna mu wiedze¢ o naturze §wiata. Zwraca si¢ do odbiorcy
w nastepujacych stowach:

(...) dum perspicis omnem
naturam rerum qua constet compta figura (1 949-950)

ty za$ tymczasem poznasz calg rzeczywisto$¢ w jej istotnym ksztalcie i stroju.

*! Przyktady ocen podbudowanych instrumentalnie w poemacie Lukrecjusza
mozna znalez¢ w nastepujacych wierszach: 1 331-333, 146-148; 11 655-680; 111 1-3,
9-17; IV 67, 23-25; V 9-12; V1 4, 24-25, 39-41.
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W innym miejscu poeta podtrzymuje podjety watek piszac:

(...) dum perspicis omnem
naturam rerum ac persentis utilitatem. (IV 24-25)

ty za$ tymczasem zglebisz cala rzeczywistos¢ i odczujesz blogie tego skutki.

A wjeszcze innym:
quae tibi cognita res in multis, o bone, rebus

utilis invenietur et opportune cluebit (II1206-207)

Znajomos$¢ tego [natury ducha] odda ci, cny przyjacielu, w wielu wypadkach nie-
jedna korzys¢ i dobrg ustuge!

Powyzsze przyklady po raz kolejny wskazuja na to, ze wyrazane przez Lu-
krecjusza oceny s3 ocenami podbudowanym instrumentalnie, gdyz oceniaja
poszczegolne fakty ze wzgledu na ich potencjalny cel. Ten ujety jest badz w spo-
s6b bezposredni, gdy Lukrecjusz dobitnie podkresla pozytek bedacy rezultatem
pozytywnie ocenianych poczynan, postugujac sie formami okreélenia utilitas,
badz jest zawarty implicite w wypowiedzi, a wynika z warto$ci samej koncepciji
przedstawianej w danym fragmencie dziefa.

2.2.2. Charakter znajdujacych wyraz w poemacie norm etycznych

Obok oceny charakterystycznym ze wzgledu na realizowany cel dydaktycz-
ny typem wypowiedzi o tre$ci moralnej jest formulowanie normy etycznej. Nor-
my postepowania to ,wyrazenia interpretowane jako wypowiedzi, ktére okre-
$lonym podmiotom nakazuja albo zakazuja zachowac¢ si¢ w okreslony sposéb
w okreslonych okolicznosciach” (Ziembiriski, 1994: 32; zob. tez Jedynak, 1994:
155). Normy postepowania s3 jednym z rodzajéw wypowiedzi majacych sens
dyrektywny. Poza normami postepowania do wypowiedzi majacych sens dyrek-
tywny mozna zaliczy¢ réwniez tego rodzaju sformulowania, ktére wskazuja, jak
sie nalezy zachowad, jesli si¢ chce osiagnac okreslony cel. Tego typu wypowiedzi
Z.Ziembinski (1994: 33) okre$la mianem dyrektyw celowo$ciowych. Mozna
zatem dostrzec wyrazng paralele pomiedzy tego typu dyrektywami a oméwio-
nymi wczesniej ocenami podbudowanymi instrumentalnie, gdyz obie formy
wypowiedzi sa determinowane poprzez cel, ktéry maja na wzgledzie, a zatem
spelniaja funkcje utylitarna wobec innych elementéw koncepcji. Wykorzystujac
tego rodzaju norme postepowania okresla si¢ wyraznie, z jakiego wzgledu dana
norma ma by¢ uznana za obowiazujaca.

Wida¢ zatem, ze nie istnieje jeden tylko sposéb formulowania norm po-
stepowania. Mozna zatem doszukiwac¢ si¢ ich w réznych typach sformulowan.
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Norma w jezyku spelnia zaréwno funkcje semantyczna, czyli opisuje pewne
kwestie z zakresu moralnosci, jak i funkcje pragmatyczna, gdyz sugeruje pewne
postepowanie. Generalnie wypowiedz dyrektywna wiaze si¢ zazwyczaj z expli-
cite badz implicite stormulowana ocena. Norma postepowania wymaga bowiem
uzasadnienia aksjologicznego, czyli nakazuje co$ lub zakazuje czego$ na podsta-
wie przyjetej wczeséniej aprobaty i odpowiednio dezaprobaty.

Zasadniczo przyjmuje sig, ze norma postepowania w pelnym swoim roz-
winieciu powinna zawiera¢ nastepujace elementy: wskazanie adresata normy,
ujecie okolicznosci, w ktérych ma on sie w okreslony sposéb zachowa¢ oraz
okreslenie czynu, ktory adresat normy ma spetnic albo ktérego ma zaniecha¢
(zob. ibidem: 35). Ze wzgledu na sposéb okreslenia adresata i okolicznosci za-
stosowania normy, mozna wyrézni¢ normy indywidualne i normy grupowe.
Rozgraniczy¢ nalezy réwniez normy konkretne i abstrakcyjne, czyli takie, kto-
re dotycza wielokrotnego i powtarzalnego zachowania. Podobnie jak to mialo
miejsce w przypadku ocen moralnych, réwniez w odniesieniu do norm rozwaza
sie tego typu kwestie jak: rodzaje uzasadnienia norm (kategoryczne i hipote-
tyczne), zakres obowiazywania (absolutne i wzgledne), geneze norm (tetyczne
i teleologiczne), ich zasieg (uniwersalne i partykularne) czy ich formalna posta¢
(rozkazy badz zasady)*.

W poemacie O rzeczywistosci mozna odnalez¢ wiele zdan, ktére sa sformu-
lowane w taki sposdb, ze sugeruja czytelnikowi, jaka powinien przyjac posta-
we wzgledem wielu probleméw natury etycznej i w jaki sposéb postepowac,
czyli co przyja¢, a co odrzuci¢ w kontekscie celu doktryny, czyli osiagnigcia
szczes$cia. Charakterystycznym zabiegiem stosowanym przez Lukrecjusza
w poemacie jest na przyklad wielokrotne wychodzenie z postulatem zdobywa-
nia wiedzy (np. I 127-131, 146-148, 921; I1 59-61), czyli podazania za wska-
zoéwkami kreslonej przez niego koncepcji, gdyz — wedlug jej tworcy — jest ona
lekarstwem na wszelkie ludzkie niedole. Nakazy i zakazy dotyczace etykiimo-
ralnosci pojawiajace sie w interesujacych mnie wierszach poematu wystepuja
wraz z ocenami, ktdre jak juz wspominatam, spelniaja funkcje uzasadnienia
dla przedstawianych norm*’. Wypowiedzi o charakterze normatywnym mozna
odnalez¢ w poemacie De rerum natura miedzy innymi w nastepujacych wier-
szach: 121-24, 28-29, 38-40, 102-106, 127-128, 140145, 146148, 151154,

> Wiecej o podzialach i charakterystyce norm patrz. Ziembinski, 1994: 35; Je-
dynak, 1994: 15S.

»* Uzasadnia¢ postulowana obowiazywalno$¢ norm mozna poprzez: uzasadnia-
nie jednej normy przez drugg, jednej normy przez druga przy pomocy oceny, poprzez
odwotlanie do rozumu postugujacego sie racja, w sklad ktérej wchodzi norma i zda-
nie empiryczne (zob. Ossowska, 1963: 155). Inne sposoby uzasadniania norm podaje
M. Korolko (1990: 88-89) zaliczajac do nich dylemat, indukcje, analogie i kolekcjo-
nowanie argumentow.
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410-413, 921, 927-930, 949-950; 11 1-13, 16-19, 177-179, 569-580, 646—
651, 655-680, 1023, 1040, 1090-1092; I11 35-36, 91-93, 319-322, 470, 513-
516, 830-831, 863-869, 902-903, 1024-1026; TV 24-25, 500-510, 590592,
1063-1067, 1149-1152; V 13-17, 43-44, 114, 146, 1117-1119; VI 39-41, 46,
68-71.

Normy moralne poza faktem, ze moga przybierac r6zna posta¢, podlegaja
takze klasyfikacji tak ze wzgledu na ujmowana tres¢, jak i na swoj charakter.
Interesujaca klasyfikacje norm przedstawia M. Ossowska (2000) w ksiazce pt.
Normy moralne. Préba systematyzacji, skupiajac si¢ na ukazaniu norm z punktu
widzenia ich funkcji spolecznej, czyli ich wplywu na okreslona grupe spo-
teczny. W dziele O rzeczywistosci pojawiaja si¢ pewne wskazowki w kwestii,
ktéra M. Ossowska (ibidem: 30) okre$la mianem ,normy moralne w obronie
naszego biologicznego istnienia”. W zasadzie Lukrecjusz nie uznaje za stuszne
obrony zycia za wszelka cene, gdyz zgodnie z wyznawang koncepcja w nature
$wiata wpisany jest zaréwno akt narodzin, jak i akt $mierci (por. II 569-580).
Niemniej krytykuje odbieranie sobie badz innym zycia w sytuacji, gdy uwaza,
ze przyczyny, ktére naklonilty czlowieka do podjecia takiego kroku, sa z punktu
widzenia doktryny epikurejskiej nie do przyjecia. Do takich przyczyn zalicza
poeta miedzy innymi zabobonnga wiare we wrézby i wyrocznie (1 102-106).

Z krytyka $lepego postuszenistwa wyrokom boskim wystepuje poeta row-
niez w omawianym juz wczeéniej fragmencie poematu dotyczacym poswiecenia
Ifigenii za pomys$lno$¢ wojny trojanskiej (I 82-101). Lukrecjusz w ten sposéb
nie tylko sprzeciwia si¢ niewlasciwie pojmowanej religii, ale réwniez wystepu-
je w obronie godnosci czlowieka, ktéry z jednej strony nie powinien by¢ trak-
towany przez innego czlowieka jak przedmiot (co mialo miejsce w opowiesci
mitologicznej), z drugiej za$ niegodnym czlowieka jest pozostawanie w stanie
zaklamania, czyli falszywej wiary (1102-106)**.

Lukrecjusz wypowiada si¢ w sposéb normatywny réwniez wtedy, gdy poru-
sza kwestie zwiazane z niezaleznoscia jednostki ludzkiej. Zgodnie z zatozeniami
wyznawanej przez niego doktryny czlowiek powinien dazy¢ do takiego stanu,
aby czu¢ si¢ wolnym od wszelkiego typu lekow, naciskéw zewnetrznych i bélu.
Z drugiej strony ideatem epikurejskim jest istota, ktéra odczuwa réwniez wol-
nos¢ postepowania w sposéb zgodny ze swoimi pogladami, czyli, jak zauwaza
M. Ossowska (2000: 56), kto$ ,kto umie broni¢ pewnych uznanych przez siebie
warto$ci”. Postulowane w ramach koncepcji epikurejskiej zaréwno ,wolnos¢
od czego$”, jak i ,wolno$¢ do przyjecia i realizacji czego$” (zob. Sieron, 1983:
187-197) uzaleznione sa od zdobycia pewnej wiedzy dotyczacej zasad funkcjo-
nowania i charakteru $wiata. Tylko ta wiedza bowiem pozwala cztowiekowi staé

** Wiecej na temat wykorzystania przez Lukrecjusza teatralnych elementéw
tragicznych i komicznych zob. Taylor, 2016: 140-154.
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si¢ jednostka niezalezna i §wiadoma. Stad w poemacie O rzeczywistosci pojawiaja
sie nakazy epistemologiczne, takie jak:

quod superest vacuas auris animumque sagacem
semotum a curis adhibe veram ad rationem,

ne mea dona tibi studio disposta fideli,

intellecta prius quam sint, contempta relinquas. (I 50-53).

Wolne wigc uszy i bystry rozum od trosk oderwany zwrd¢ ku prawdziwej nauce,
azeby$ mych daréw, z wiernym zlozonych ci sercem, nie odrzucil wzgardliwie,
zanim je zgtebisz i pojmiesz.

Czy w innych miejscach poematu® na przyktad:

quae nisi respuis ex animo longeque remittis
dis indigna putare alienaque pacis eorum,
delibata deum per te tibi numina sancta
saepe oberunt; (VI 68-71)

Jeélizas z ducha precz nie wygonisz i jeéli tych mysli niegodnych bogéw i nie licu-
jacych z ich pogoda nie odepchniesz daleko od siebie, to $wiete moce bogow, ktore
sam sobie ponizyles, nieraz stang ci w drodze.

W ukazanym przykladzie niezaleznoé¢ czlowieka jest wolnoscia od falszy-
wych mnieman dotyczacych bogéw. Ten sam motyw pojawia si¢ w wierszach
11 655-680, w ktérych poeta wymienia imiona kilku powszechnie czczonych
bostw, a mianowicie Cerery, Neptuna i Bakchusa. W tym fragmencie Lukrecjusz
nie odzegnuje si¢ catkowicie od wykorzystywania w zyciu wszelkich religijnych
symboli, lecz nakazuje, aby odwoltywa¢ sie do nich w sposéb racjonalny (I1 680).
Tres$¢ dziela De rerum natura obejmuje takze proby normowania ludzkich zacho-
wan i postaw w odniesieniu do codziennej egzystencji, kiedy czytamy:

> Zob.1449-450

sed quia vera tamen ratio naturaque rerum
cogit, ades, paucis dum versibus expediamus...
1921

Nunc age quod superest cognosce et clarius audi.
111023

Nunc animum nobis adhibe veram ad rationem
I11040-1043

desine quapropter novitate exterritus ipsa
expuere ex animo rationem, sed magis acri
iudicio perpende, et, si tibi vera videntur,

dede minus, aut, si falsum est, accingere contra.
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quod siquis vera vitam ratione gubernet,
divitiae grandes homini sunt vivere parvo
aequo animo; neque enim est umquam penuria parvi. (V 1117-1119)

Ale zaiste, jedli kto$ sie w zyciu kieruje prawdziwg madroscia, to wielkim bogactwem
jest dla czlowieka zy¢ skromnie w pogodzie ducha, bo nigdy nie brak matego.

Lukrecjusz opowiada si¢ rowniez w obronie ludzkiej prywatnosci, gdy juz
w prologu ksiegi pierwszej stwierdza, ze cztowiekowi dla wlagciwego rozwoju
iszczesliwego zycia niezbedny jest spokdj i odsuniecie si¢ od spraw publicznych
(141-43). W ten sposéb poeta napomina czytelnika, ze wazniejsza dla niego
powinna by¢ stuzba wlasnej osobie i praca nad swoim zyciem niz jakakolwiek
forma stuzby publicznej, ktéra odciaga go od kultywowania epikurejskich war-
tosci. Wszelkie bowiem konflikty spoteczne odbieraja spokoj, a takze wyzwalaja
w ludziach cechy, ktore sa szkodliwe zaréwno dla zdrowia fizycznego, jak i psy-
chicznego. Ukazanie zatem kontrastu miedzy epikurejskimi cnotami medrca
a egzystencja pozostaltych ludzi (II 1-16) ma na celu przedstawienie w formie
opisu nakazéw i zakazéw dotyczacych postepowania wszystkich, ktérzy chca
2y¢ szczesliwie. Nie brakuje tez w poemacie O rzeczywistosci sformutowan nor-
matywnych dotyczacych cnét praktycznych, do ktérych w przypadku filozo-
fii epikurejskiej mozna zaliczy¢ wytrwaltos¢ i sumiennosé¢ w zdobywaniu wie-
dzy (1404-417), roztropno$é (I 127-128; IV 1063-1067) czy umiarkowanie
(V1117-1119).

Jak juz wspominatam, normy moralne poza faktem, ze moga przybieraé
rézng postaé formalng czy podlega¢ klasyfikacji ze wzgledu na poruszana
tematyke, ktora pokrotce zostala omdwiona powyzej, maja rowniez pewne
cechy wlasciwe dla tego typu wypowiedzi. Przede wszystkim wyrdznia si¢
dwa rodzaje norm, bioragc pod uwage sposéb okreslenia adresata normy (zob.
Ziembitniski, 1994: 34). Mozna méwi¢ o normach indywidualnych (party-
kularnych) i grupowych (generalnych, uniwersalnych, powszechnych).
W tym wzgledzie w poemacie przewazaja zwroty normatywne formutowane
w drugiej osobie liczby pojedynczej*. Ten fakt nie powinien budzi¢ zadnego
zdziwienia, gdyz z formalnej strony poemat jest dedykowany Memmiuszo-
wi, co wymusza na autorze zastosowanie wlasnie tej formy gramatycznej,
ktéra pozwala mu zwracaé si¢ bezposrednio do adresata dzieta (por. Far-
rington, 1967: 27). Z tego punktu widzenia normy moralne mozna by uznaé

26 Zob. np. 1 50-51, 398-417, 921; 11 676, 730, 865, 1023, 1040, 1090-1092;
111 370; IV 269, 435, 722, 823-824; V 306, 890-891; VI 534; Dokladne okreélenie
proporcji wystepowania zwrotéw normatywnych w poszczegoélnych osobach iliczbach
gramatycznych wymaga przeprowadzenia dodatkowych badan statystycznych poema-
tu Lukrecjusza. Nie jest to jednak celem tej czesci pracy, w ktdrej omawiam zasadnicze
tendencje autora w tworzeniu poszczeg6lnych form wypowiedzi etycznych.
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za indywidualne, gdyz sa skierowane do wymienionego z imienia odbiorcy?’.
Uzupelnieniem tego typu nakazéw normatywnych jest jednak postuzenie sie
forma trzeciej osoby liczby mnogiej (ei, illi). W ten sposéb Lukrecjusz pod-
kre$la réznice pomiedzy zyciem ludzkim a zakre§lonymi adresatowi normami
(np.1635-644; 111 1-90). W takiej sytuacji adresat traci rysy indywidualno-
§ci i staje sie przedstawicielem grupy ludzi, do ktérej zwraca si¢ poeta, a kre-
slone przez autora normy nabieraja charakteru uogélnionego, grupowego.
Lukrecjusz bardzo czesto formuluje tez sady, postugujac sie pierwsza osoba
liczby pojedynczej, a takze forma pluralis modestiae, czyli poprzez gramatycz-
na osobe ,my”, kiedy sugeruje wlasciwe postepowanie w okreslonych sytu-
acjach (np.1699; 11 1161; 111 94, 445, 830-831, 978-979; 1V 462, 816-817).
W ten sposéb poeta nie tylko unika zbyt natretnego dydaktyzmu w swoim
poemacie, ale rowniez asertywnie wlacza sie w proces ksztaltowania wiedzy
i osobowosci odbiorcy poematu®®.

Zasadniczo nalezy uzna¢, ze formalnie adresatem poematu Lukrecjusza
jest Memmiusz, lecz w istocie jest nim kazdy, kto jest zainteresowany nauka-
mi zawartymi w poemacie. By¢ moze wlaénie che¢ bezposredniego zwrdcenia
sie do czytelnika podsunela poecie pomyst, aby zwracajac si¢ do Memmiusza
(ktérego imie nota bene nie pojawia si¢ w dziele czgsto) przeméwic zaréwno
do wszystkich ludzi, jak i do kazdego czlowieka z osobna. Mielibysmy zatem
w przypadku poematu De rerum natura do czynienia z elementami zaréwno in-
dywidualizacji norm, jak i ich aspektu grupowego.

Normy moralne, ze wzgledu na wskazywanie konkretnego czynu do spelnie-
nia lub czynéw okreslonego typu, dzielg sie na normy konkretne i abstrakcyjne.
W literaturze etycznej — jak zauwaza Z. Ziembinski (1994: 33) — wystepuje wy-
razna tendencja do uzywania okreglenia ,norma postepowania” jedynie w odnie-
sieniu do norm generalnych i abstrakcyjnych. Z takim typem norm mozna sie tez
w najwigkszej mierze spotkac¢ w dziele O rzeczywistosci. Formulowane bowiem
przez poete sugestie dotycza sytuacji, ktore sa powszechnie spotykane i sa charak-
terystyczne dla wigkszej grupy osob, dotycza zatem pewnych tendencji w postepo-
waniu ogoétu ludzi, a nie konkretnej osoby w okreslonej sytuacji. Nawet formalne
zwroty o charakterze normatywnym kierowane do adresata dzieta nalezy tym sa-
mym uog6lnic i zakres ich obowigzywania rozszerzy¢ na wszystkich, ktérych one

*” Forma gramatyczna drugiej osoby liczby pojedynczej pojawia sie réwniez
w zwrotach skierowanych do bogini Wenus i do Euterpe, a takze w wypowiedzi
upersonifikowanej Natury.

*% Lukrecjusz kilkakrotnie w czasie wywodu stwierdza sam o sobie w pierwszej
osobie liczby pojedynczej, ze jest nasladowca Epikura (I11 6; V 55), ze tworzy doskonala
poezje (IV 8-9) i uczy o waznych sprawach (IV 6). S. McConnell (2015: 140) stwier-
dza, ze ,edukacja w epikureizmie stuzy takze potwierdzeniu wlasnych epikurejskich
przekonan uczacemu za posrednictwem wspélnoty lub kontaktéw miedzyludzkich”.
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dotycza w wiekszym badZ mniejszym natezeniu. A zatem s3 w istocie normami
o charakterze ogélnym sformulowania typu:

desine qua propter novitate exterritus ipsa
expuere ex animo rationem... (I 1040-1041)

przestan z trwogi przed samym imieniem nowosci wyrzeka¢ si¢ rozumnego
pouczenia...

czy

sed fugitare decet simulacra et pabula amoris
absterrere sibi atque alio convertere mentem (IV 1063-1064)

Lecz trzeba unika¢ wizerunkdéw i obrzydzaé sobie zery milo$ci, i umyst zwraca¢
gdzie indziej...

Istnieja takze wspomniane juz normy kategoryczne i hipotetyczne. Normy
moralne kategoryczne sa wypowiedziami, ktére podawane sa bez wyjasnienia
i uzasadnienia przyczyny ich bezwarunkowego obowiazywania. Przeciwnie
normy moralne hipotetyczne sa normami, w ktérych pojawia sie eksplikacja da-
nej normy poprzez wskazanie celu, ktéremu ma stuzy¢, pod warunkiem wcze-
$niejszego zaakceptowania tego celu (zob. Jedynak, 1994: 155). W tym miejscu
warto odwola¢ si¢ do oméwionych we wczeéniejszym rozdziale ocen. Przy-
pomneg, ze istnieja oceny samoistne, kiedy dokonuje si¢ oceny czegos samego
przez sie, badZz oceny podbudowane instrumentalnie, ktére dotycza przypad-
koéw, gdy ocenia si¢ cos w sposob pozytywny lub negatywny ze wzgledu na co$
innego. Z podobna sytuacja spotykamy sie w przypadku formulowania norm
moralnych. W zasadzie wszystkie sugestie o charakterze etycznym, ktére poja-
wiaja si¢ w dziele De rerum natura mozna by uja¢ w nastepujacy typ zdania: Jesli
chcesz by¢ szczeéliwy, powinienes... Lukrecjusz uzupelnia to zdanie poprzez
odniesienia do gléwnych zatozen koncepcji, czyli do postulatow zdobywania
wiedzy, unikania bélu czy odrzucenia wiezéw religii. Ukazujac cel przedstawia-
nej nauki nie musi dodatkowo motywowa¢ odbiorcy do zastosowania w zyciu
formulowanych przez niego zasad. Ow cel, czyli szczgécie, sam spelnia funkcje
motywacyjng, zwlaszcza gdy Lukrecjusz uwznio$la go poprzez ukazywanie sta-
néw mu przeciwnych.

Koncepcja etyczna przedstawiana w poemacie Lukrecjusza bazuje na dok-
trynie Epikura. Wszystkie zatem normy moralne powinny mie¢ charakter abso-
lutny i niepodwazalny, gdyz takiego rodzaju sa zasady obowiazujace w tej filozo-
fii. Normy moralne dotycza jednakze ludzi, ktérzy moga réznic si¢ ze wzgledu
na temperament i usposobienie (III 287-307, 314-315). Sam fakt istnienia
wskazanych réznic ukazuje pewien element wzgledno$ci, jesli chodzi o zakres
obowiazywania norm. O warto$ci postepowania powinien bowiem czlowieka
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informowac¢ przede wszystkim rozum, dzieki ktéremu kazdy moze odréznié¢
rzeczy dobre od zlych. Lukrecjusz dopuszcza tym samym pewne odstepstwa
od przyjetych norm, czyli postepowanie w jakiej$ mierze niezgodne z zalecenia-
mi doktryny, ktére jednak pomimo tej niezgodnosci nie szkodzi jednostce i nie
staje jej na drodze do osiagniecia szcze$cia. Z takim odstepstwem spotkac sie
mozna na przykiad w przypadku milosci (por. V 1278-1279).

Innym zagadnieniem, ktére wiaze sie z wystepowaniem norm w poemacie
De rerum natura jest kwestia ich genezy. W tym przypadku mozna jednoznacznie
stwierdzi¢, ze zrédlem norm moralnych ukazanych w dziele Lukrecjusza jest
pojecie stanu szczescia, zdefiniowane i potwierdzone przez autorytet Epikura.
I chociaz autorytet twércy doktryny staje sie dla jej wyznawcédw bardzo waznym
elementem koncepcji, to jednak w nurcie filozofii epikurejskiej nie mozna méwié
o wystepowaniu norm etycznych, ktére obowiazuja jedynie dlatego, ze zosta-
ly przez ten autorytet uchwalone, lecz raczej o normach teleologicznych, ktére
przedstawiaja warto$¢ ze wzgledu na cel, do ktérego prowadza (por. Jedynak,
1994: 227). Tym celem w przypadku koncepcji eudajmonistycznych, w ktérych
nurt wpisuje si¢ nauka zawarta w poemacie Lukrecjusza, jest szczescie i ptynacy
z niego pozytek. Samo za$ postepowanie moralne, czyli wzorowanie si¢ na po-
stawie autorytetu, ma do tego celu czlowieka doprowadzic.

Na konicu rozwazan dotyczacych charakteru norm etycznych znajdu-
jacych wyraz w poemacie De rerum natura trzeba zaznaczy¢, ze Lukrecjusz
w dziele O rzeczywistosci rzadko wprowadza zgodne z definicja normy, ktore
okreslatyby konkretnego adresata i okoliczno$ci oraz ujmowalyby zawarto$¢
merytoryczng nakazu czy zakazu®. W omawianym utworze pojawiaja sie
przede wszystkim wypowiedzi o charakterze normatywnym wprowadzone po-
przez zastosowanie trybu rozkazujacego dla drugiej osoby liczby pojedyncze;j,
w ktérych nie zostaje wyartykulowane imie adresata. Za przyklad tego rodzaju
wypowiedzi mozna uznaé nastepujace wiersze: 1 921; I1 1023, 1040; 111 954—
956; V 13-1S5; VI 46. Innym sposobem formulowania norm postepowania
jest zastosowanie zdan warunkowych, ktére ukazuja zalezno$ci pomiedzy za-
chowaniem si¢ cztowieka, a jego sytuacja w $wiecie. Tego typu wypowiedzi
mozna spotka¢ miedzy innymi w wierszach: I 107-109, 398-417; 11 659-680,
1090-1092; IV 1149-1152; V 1117-1119; VI 68-71. Normy moralne wyni-
kaja réwniez z zastosowania przez Lukrecjusza w trakcie wykladu wypowie-
dzi wzgledem siebie kontrastowych na przyklad w nastepujacych miejscach
poematu: I 921-950; II 1-15, 167-183, 564-580; I11 288-322, 819-842;
IV 11-17, 513-521; V 13-54, z ukazania analogii dwéch zjawisk w wierszach:

* Tego rodzaju normy formutowane s jedynie do wymienionego z imienia Mem-
miusza (np. I 411). Pozostale normy wystepujace w drugiej osobie liczby pojedynczej
nie maja $cisle okreslonego adresata.
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1936-950; 111 288-322, 445-458, sa takze formutowane w postaci zasady,
ktéra zostaje wyjasniona z pomoca nastepujacego po niej zdania o charakterze
empirycznym, chociazby w wierszach: 121-24, 38-43, 127-128; 111 830-831.
Normy postepowania wynikaja rowniez posrednio z wypowiedzi ocennych,
gdyz mozna z nich wyprowadzi¢ zasady regulujace zycie i dzialalno$¢ cztowie-
ka. Tego typu normy implicite wpisane w tok wywodu mozna spotka¢ w wier-
szach: II 1-61, 1090-1104; 111 35-36, 288-322; IV 1-5, 590-592; V 1-54;
VI 1-8. Nalezy jeszcze doda¢, ze w celu wykazania stusznosci formutowanych
nakazoéw i zakazéw poeta odwoluje sie takze do sposobu dowodzenia polegaja-
cego na kolekcjonowaniu argumentéw (zob. Korolko, 1990: 89). Tego rodza-
ju forma perswazji pojawia sie¢ w wierszach: I 1-61; III 445-525, 832-864;
V 146-234; V1 387-422.

W dziele Lukrecjusza wystepuja takze dyrektywy celowosciowe, miedzy in-
nymi w wierszach: 121-24; III 513-516; IV 1063-1067 i reguly sensu, to znaczy
reguly, na podstawie ktérych prostym czynnosciom psychofizycznym i wypo-
wiedziom nadajemy sens czynnoéci konwencjonalnej (i.e. czynnosé konwencjo-
nalna to taka czynnos¢, ktorej reguly sensu nakazujg przypisac¢ okreslony sens
kulturowy). Te mozemy spotkaé w poemacie w nastepujacych fragmentach:
11 646-651; 111 830-831; V 1034-1040, 1059-1086; VI 35-38.

2.2.3. Leksykalne i retoryczne $rodki stuzace konstruowaniu perswazji
etycznej

Kolejnym bardzo waznym sposobem konstruowania form perswazji etycz-
nej przez Lukrecjusza jest wlasciwe wykorzystanie mozliwosci oferowanych
przez jezyk oraz rozne formy wypowiedzi retorycznej, ktore bada wspodlczesnie
nauka zwana semantyka moralno$ci. Wartosci ukazane poprzez oceny i normy
znajduja bowiem odzwierciedlenie w zastosowanej w poemacie O rzeczywisto-
$ci terminologii oraz w uzytych figurach i tropach stylistycznych. Warto zatem
dokona¢ przegladu wykorzystanej przez autora dzieta De rerum natura leksyki,
ktéra postuzyla do wyodrebnienia z tekstu poematu wierszy po$wieconych za-
gadnieniom etycznym, a z pomoca ktdrej poeta ukazuje swoj aprobatywny badz
niechetny stosunek wzgledem przedstawianych sytuacji. Wystepujace w tekscie
Lukrecjusza podstawowe wyrazy bliskoznaczne zasadniczych w mysli epikurej-
skiej okreslen etycznych, nacechowanych zaré6wno pozytywnie, jak i negatyw-
nie, przedstawia tabela zamieszczona ponizej*’:

3% Okreslenia podaje w zachowanej kolejnosci i ujednoliconej formie gramatycz-
nej: rzeczownik (Nominativus singularis vel pluralis), przymiotnik (genus masculinum),
czasownik (Infinitivus praesentis activi vel passivi). Liczba rzymska w tabeli oznacza nu-
mer ksiegi, w nawiasie podaj¢ numer wiersza.
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Klasyfikacja Okreslenia synonimiczne
etyczna (rzeczowniki, przymiotniki, czasowniki, przystéwki, zwroty)
Dobro I | almus (2), genitabilis (11), castus (98)

II | bene (7, 644, 651, 1090), nobilitas (11, 38), virtus (642)

III | dignus (13, 322), pudor (83), pietas (84), carus (85), bonus (206, 895,
1004, 1015, 1026, 1062), sincerus (873), bene (902, 1071)

IV | rectus (514), bene (572), honos (1156, 1163), honestas (1181)

V | dignus (1), maiestas (2, 7, 1136), bene (18, 52, 82), aureus (911, 1113),
bonum commune (958), bonus (1025), castus (1025), pietas (1198),
bonitas (1247)

VI | honos (12,420, 1114, 1123, 1139, 1275, 1277, 1280), bonus (13, 1246,
1249), bonum summum (26), bene (58, 419), pudor (1243)

Zto I | horribilis (65), impius (81, 83), scelus (82, 83), incestus (98), malus (101)

II | malus (5, 554, 638), indignus (616, 1104), ingratus (622), impius (622)

III | scelus (61, 1015), malus (310, 784,646, 826,827,862,872,888,916,
942, 1014, 1020, 1050, 1056, 1077), imperfectus (958)

IV | pravus (513, 517, 520, 1155), fallax (514, 517, 519), malus (1141, 1159, 1279)

V | malus (32, 174,227, 1207, 1339, 1343), superbia (47), spurcitia (47),
petulantia (47), indignus (123), debilis (832), improbus (1006),
superbus (1018, 1137, 1173, 1222), contemptus (1418)

VI | malus (29, 1150, 1158, 1172, 1290), indignus (69), scelus (390)

Pozytek I | frugiferens (3), opes (48), victor (75), victoria (79), pollens utilis (331)

II | curare (31), adridere (32), genitalis (571), vitalis (575)

III | commodus (2, 937), praecepta (10, 23), opportunus (207), utilis (207,
735), praemium (899, 956), merces (956)

IV | utilitas (25), commodus (1074, 1154), genitalis (1233)

V | laus (3), meritum (4, 19), praemium (S, 1151, 1450), solacium (21, 113,
1405), genitalis (176), curare corpus (939), praeda (960, 1082, 1249),
pretium (965, 1273, 1277), utilitas (1029, 1048), auxilium (1443)

VI | solacium (4), divitiae (12), commodus (19), valere (78), utilitas (1171),
remedium (1226)

Szkoda I | vulnus (34), desciscere (103), aerumna (108)

11 | periculum (15, 649), febris (34), culpa (181), insidiae (557), exitialis
(569), vulnus (639), disturbare (1102), nocere (1103), labes (1145),
ruina (1145), cadere (1165)

II1 | morbus (41,460, 463,471,472,487,592, 502, 506), infamis vita (42),
periculum (55, 1076), adversae res (56), vulnus (63), caedes (71, 643,
648), vexare (83), laedere (148, 149), impedire (322), cadere (452, 651),
deficere (454), fatisci (458), incommodus (864), nocere (823), poena
(1014, 1021)
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Klasyfikacja
etyczna

Okreslenia synonimiczne
(rzeczowniki, przymiotniki, czasowniki, przystéwki, zwroty)

Szkoda

IV

nodus animi (7), violare (463, S05), falli (464, 1185), rumpere (583),
frustramen (817), fraudere (817), vitium (822), fessus (848), vulnus (846,
1049, 1070), culpa (915), frustratus (972), plaga (1070), poena (1074,
1084), laedere (1082), vinculum (1202), fraus (1206), fatigare (1234)

pestis (26), venenatus (27), plaga (31, 188, 1072, 1095, 1220, 1374),
nocere (38), periculum (44, 1229), clades (48), poena (118, 1151, 1225),
vexare (163), culpa (199), infestus (219, 983, 1035, 1124), vulnus (998,
1197,1290, 1303, 1321, 1336), exitium (1000), minae (1003, 1193,
1329), pellacia subdola (1005), fraus (1005), penuria (1007), frustra
(1055, 1430), sanguine sudare (1129), inutilitas (1274), caedes (1313),
vitium (1357), insidiae (1420), culpa (1425), in cassum laborare (1430)

VI

vexare (15), vitium (17, 18), frustra (33, 381, 395), poena (72), nocere
(386), vulnus (420), ruina (600, 607), minae (603), periculum (603),
clades (641), exitium (1229), poenire (1240)

Przyjem-
nos¢

voluptas (1), suavis (7, 39, 141,413, 924), ridere (8), vernus (10), lepos
(14,28, 934), laetus (15, 23), cupide (16, 20), blandus (19), amor (19,
36,473,924), amabilis (23), iuvare (31,927), placidus (40), privatus
periclis (47), privatus dolore (48), felix (100), faustus (100, 106),
amoenus (117), serenus (142), lucidus (147), lepidus (644), dulcis (938,
947), suaviloquens (945), mel (947)

I

suavis (1, S), voluptas (3, 172, 966, 968), iucundus (3, 19, 31), dulcis
(7,730, 1059), serenus (8, 1094, 1100), dolorem abesse (18), semota
cura (19), deliciae (22), mollis (29), splendor (52), clarus (52), lucidus
(60, 1039), ridere (559), placidus (559, 1094), mollire (605, 1024),
laetus (631, 1059, 1157), decus (643), blandus (966), clarus (1030),
praeclarus (1032), nitidus (1157)

III

decus (3), amor (5), ridere (22), voluptas (28, 40, 1081), dulcis (66,
895), gaudere (72, 145), lucidus (92), mollis (112), laetitia (116, 142,
150), serenus (293), laetus (894), dulcedo (896), amare (909, 992),
gratus (935), placere (945), satiare (1004), lepus (1006. 1036)

v

iuvare (2, 3), lepus (9), dulcis (13, 22, 584, 1234), suaviloquens (20),
suavis (453), mollis (491, 849, 980, 999), ludus (582, 973), iocans (582),
lucidus (845), suavidicus (909), tenuis (912), decus (983), blandus (997,
1085), amoenus (1024), splendor (1029), pulcher (1033, 1094, 1125),
amor (1048, 1054, 1058, 1063, 1073, 1084, 1192, 1146, 1101, 1141, 1158,
1187, 1196), voluptas (1081, 1085), cupido (1093, 1115, 1138, 1153),
ludere (1101), gaudia (1106, 1196, 1205), ridere (1125), risus (1140,
1189), deliciae (1156), vigere (1156), placere (1157), laetus (1200)

permulcere (21), dulcis (21, 989, 1367, 1377, 1384, 1397, 1403),
cuppedo (45), laetus (137, 1402), beatus (165), gratus (166), gaudere
(170), pulcher (172, 1114, 1116, 1234), blandus (178, 230, 1067), amor
(173, 179), voluptas (178, 1433), risus (1403), mollire (934, 1101),
placare (938), floridus (943), cupido (963), libido (964),
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Klasyfikacja Okreslenia synonimiczne

etyczna (rzeczowniki, przymiotniki, czasowniki, przystéwki, zwroty)
Przyjem- placidus (1004, 1122, 1154), ridere (1005, 1395), mollescere (1014),
nosé blanditia (1017), gaudia (1061), mollis (1064, 1392), pacatus (1154),

lepus (1259, 1376), felix (1378), levis (1380), iuvare (1381, 1390), otium
(1387), mulcere (1390), iucundus (1394), iocus (1397), dulcedo (1410),
suavis (1413), placere (1413), deliciae (1450)

V1| dulcis (4), laus (12, 95), valere (78), clarus (84), voluptas (94),
splendidus (1187), blandus (1244), dulcedo (1266)

Brakprzy- | 1 | foedus (62, 85), turpare (85), maestus (89), lacrimas effundere (91),
jemnos$ci miser (93, 99), tenebrae (115, 146, 408), obscurus (136,922, 933),
bellum (475), saevus (475), gravis (640), arduus (659), amarus (940),
tristis (944), abhorrere (945)

II | turbare (1), labor (2, 12,730, 1160, 1163, 1165), miser (14), tenebrae
(15, 54, 56, 58, 59, 1100), dolor (18,21, 557, 649,963, 967), cura (19),
febris (34), ferus (49, 604), laborare (54), ploratus (580), funus (580),
turpis (680). tristis (1167), fatigare (1169),

I11| dolor (11, 147, 472,495, 646, 887, 905), tenebrae (1, 77, 88, 90, 91),
nigror (39), foedatus (49), crimen (49), turpis (49, 65), aerumna (50),
miser (51, 60, 507, 861, 867, 881, 989, 917, 980, 952, 1051), acerbus
(53, 889), labor (62, 943), semotus ab dulci vita (66), crudelis (72),
tristis (72, 976, 997), maerere (80), sudor (154), acer (294, 311, 461,
477,503, 953), dolor (460, 990), durus (460, 485), luctus (461), gravis
(465, 1066), lacrima (469, 954), gravitas (478, 1054), singultus (480),
conturbare (483, 484), tremere (489, 644), ingemere (489), fatigare
(491, 826, 1054), laborare (507, 780, 783, 999), ferus (872, 880, 888),
lugere (886), maeror (908), luctus (911, 934), flere (934), ingratus (937,
942,958, 1003, 1069), lamentari (952), improbe (1026)

IV | amarus (15), tristis (19), abhorrere (20), foedus (169, 1158), tenebrae
(170), aeger (467), foedare (844), sudare (988, 1128), asper (1005),
laborare (1009, 1121), gemitus (1015), dolor (1015, 1067), dirus (1046,
1090), ulcus (1068), turpis (1155, 1174), miser (1159, 1175, 1179),
odiosus (1165, 1190), taeter (1175), lacrimans (1177), maestus (1236)

V | tenebrae (11, 175, 978), asper (33), acerbus (33, 1195), severus (35, 1309,
1311, 1314, 1357), ferus (39, 201, 218, 932, 947, 954, 967, 982, 1059, 1249,
1330, 1338), ingratus (44), acer (45, 87, 1148, 1195), miser (88, 944, 983),
maeror (175), labor (213, 1182, 1214, 1272, 1359, 1430), saevus (222,987,
1234,1327), durus (926, 944, 1064, 1272), gemitus (992, 1196), dolor
(1061), plorare (1072), infelix (1194), tristis (1305), fatigare (1424)

VI | ingratus (15), saevire, (16), tristis (34, 1184, 1220), tenebrae (35, 67),
acer (63, 72,392, 782, 1184, 1212), miser (64), ater (254), turpis (393,
1240), laborare (396), gravis (782, 1150, 1208), asper (1150), maestus
(1152, 1233, 1280), intolerabilis (1158), gemitus (1159), fatigare (1162),
maeror (1183, 1259, 1249), durus (1195), funus (1199), niger (1200),
dolor (1202, 1277), ferus (1220), aerumnabilis (1231), labor (1243)
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Klasyfikacja
etyczna

Okreslenia synonimiczne
(rzeczowniki, przymiotniki, czasowniki, przystéwki, zwroty)

Spokdj

pax (31,40, 45), placatus (9), tranquillus (31), aequus (42), quietus
(405), nihil indigus (48), nec tangi ira (49), quiescere (30)

II

pax (647, 1093) tranquillus (1093)

III

diffugere terrores (16), quietus (18, 211, 910, 939, 1038), pax (24),
tranquillus (293), placidus (302), nil timendum (866), quiescere (920),
securus (936, 977), aequus (939, 962)

v

quies (454, 848,907, 000)

tranquillus (12), securus (82), quietus (168, 983, 1127), aequus (1119),
stabilis (1121), pax (1229)

VI

tutus (11), placatus (49), securus (58), pax (69, 73, 78), quietus (73),
tranquillus (78), requies (1177)

Niepokoj

rapidus (14), ferus (15, 29, 32, 404), rapax (17), iniquus (41), metus (92),
tremibundus (95), terriloquus (103), turbare (106), timor (106), timere
(111), terrificare (133), terror (146), formido (151), metuere (659),
percutere cor (923)

II

vexare (3), metus (19, 48, 49, 56, 57, 623), fervere (41), timefacere (44),
pavidus (45), timor (45), cura (48), trepidare (55, 905), timere (56),
pavitare (58), terror animi (59), agitare (601), horrificus (609), minari
(619), furor (621), terrificare (632), ira (651), sollicitare (965), curiosus
(985), exterritus (1040), saevire (1103)

III

concutere (19), violare (21), horror (29, 291, 1034), metus (37, 141, 152,
312,461, 826,903,982, 1014, 1022), turbare (38, 493), timendus (41),
formido (64, 79,290, 981, 1049), terror (68, 91, 157), timere (73, 980,
983, 88), timor (74, 82), cura (82, 116, 461, 826, 994, 1051), trepidare
(87, 1076), metuere (88, 89), pavitare (90), agitare (115), exultare
(141), pavor (141), concruciari (148), percutere (160), fervescere (289),
concitare (291, 300), iracundus (295), violentare (296), ira (298, 303,
311), saevus (306), ardor (477), torquere (490), effervescere (494),
conturbare (500), rapax (650), sollicitare (782, 1049), remordere (827),
furor (828), trepidus (834), horridus (835), angor (853, 903, 993),
suffocari (891), horrificus (906), insatiabiliter (907), tabescere (911),
horribilis (976, 1016), anxius (993), horriferus (1012)

v

turbidus (169), formido (173), dubium (479), violare (505), rabies (1083,
1117), cura (908, 1067, 1060, 1071), repente (991, 1000, 1007), ferus
(993, 1002), saevire (1006, 1016), sollicitare (1008, 1196), clamor (1014,
1017), exterrere (1022), incitare (1047), furor (1069, 1117), conturbare
(1070), ardor (1086, 1097, 1116), ardescere (1090), infestus (1150)

horrere (25), trepidare (40), terror (40, 1307, 1336), sollicitus (46), cura
(46,982, 1207), timor (46, 1180), metus (73, 1061, 1151), sollicitare
(162), fervidus (204, 1009), ardor (204), torrere (215), violentus (217),
horriferus (218, 996), impetus (913), pavidus (973, 1230, 1431), pavere
(986), turbidus (1000), saevire (1003, 1075), inritatus (1063, 1318),
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Klasyfikacja Okreslenia synonimiczne
etyczna (rzeczowniki, przymiotniki, czasowniki, przystéwki, zwroty)
Niepokéj rabies (1065), turba (1141), ira (1148, 1195), horror (1165), rapidus

(1193), formido (1218, 1246), pavor (1219), horribilis (1220, 1253,
1306), torridus (1220, 1253, 1306), tremere (1222), fervere (1255),
turbare (1304), terrificus (1315), perterritus (1316), minitari
(1325),clamor (1336), tumultus (1336)

VI | anxius (14, 1158), infestus (16, 418, 782), timor (25, 1179), metuere (36,
37,597,1208, 1239), timere (36, 37, 597, 1239), pavitare (39), terror
(39, 596), furor (49), pavidus (51, 645), formido (52, 254), ira (72, 74),
terrificus (388) violentus (420), cura (645), ardor (1158), fervescere
(1164), metus (1183, 1212), perturbatus (1183, 1280), furiosus (1184),
sollicitare (1185), horridus (1269, 1282)

Zgoda I | socius (24), fidelis (52), suavis amicitia (141), suavis amor (924)
II | integrare (1146)

III | consentire (153), aptus (845), conciliare (864)

IV | comes (575), convivium (1131)

V | aptus (928), amicitia (1019), concordia (1024), foedus (1025, 1155,
1443), pax (1155), socius (1326, 1443)

VI | comes (1159), hospes (1275)

Niezgoda I | belli fera munera (32), bellum (475), certamen (475), proelium (638)
II | certamen (6, 573), bellum (6, 41, 574), contendere (11), certare (11)

III | certare (), contendere (6), contemptus (65), odisse (73), invidia (75),
vincula amicitiai rumpere (83), iurgium (586), pugna (647, 648),
confligere (833), bellum (834, 1034), discidium (839), querella (954)

IV | contendere (471,989, 104S),certamen (843), pugnare (843,967, 1009),
bellum (967, 1190), proelium (967, 1009, 1013), expugnare (1013),
depugnare (1015), hostis (1051), repugnare (1088), certare (1112)

V | proelium (43), repugnare (1037, 1082), certare (1082, 1124), invidia (1126,
1131, 1419), inimicitia (1146), iniuria (1152), bellum (1245, 1289, 1296,
1299, 1303, 1307, 1308, 1424, 1435), hostis (1246, 1309, 1317, 1348),
armari (1297, 1301), discordia (1305), contendere (1344), odium (1416)

V1| contendere (28,412, 1225), hostis (399), querella (1159), certare (1248)

Rozum I | daedalus (7), sagax (50, 130, 368), ratio (51, 54, 59, 77, 81, 105, 108, 110,
128,129, 130, 148, 153,368, 377,425, 497,498, 499, 513, 623, 637, 640,
935, 943,946,948, ), rectus (157), mens (144, 925), diffidere (267, 333),
cognoscere (331,403, 921)

II | doctrina (8), sapiens (8), ingenium (10), mens (14, 18, 620, 676, 1046,
1080), rationis potestas (53), ratio (61, 169, 178, 676, 1023, 1041, 1044),
doctus (600), sagax (840)
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Klasyfikacja
etyczna

Okreslenia synonimiczne
(rzeczowniki, przymiotniki, czasowniki, przystéwki, zwroty)

Rozum

III

ratio (14, 44, 74,93, 321, 1010), mens (15, 152, 446, 453, 1018), animus
(24, 35, 36, 45, 54,91), doctrina (307, 1036), ingenium (453, 1043),
prudens (763), conscius (1018)

v

ratio (10, 18, 21, 23, 175, 384, 483, 485, 500, 502, 503, 507, 520, 572,
833, 1145, 1197), mens (758, 884, 964, 976, 1011, 1022, 1048, 1064),
sagax (912), conscius (1135)

ratio (9,23, 55, 64, 66, 81, 83,90, 111, 119, 160, 735, 910, 1006, 1030,
1052, 1054, 1117, 1167, 1183, 1211, 1347, 1352, 1389, 1439, 1447, 1455),
sapientia (10), mens (62, 97, 103, 1208, 1211, 1325, 1452), notitia (124,
182), daedalus (234, 1451), experientia (452), doctus (961, 1311),
ingenium (1018, 1107, 1111), notities (1047)

VI

ratio (21, 41, 56, 59, 66, 67, 80, 83, 90, 639, 767, 853,918, 1138, 1226),
callidus (41), mens (51,77, 382, 1183), conscius (393), expertus (1188)

Brak
rozumu

<rationes> vertere (105), ignorare (112), errare (332), <a vera> labi
<ratione> (637), stolidus (641), perdelirium (692), vanus (698),
delirium (698), dementia (704), <a vero> derrare (711), <a vero>
distare (758), <a vera> ratione repelli (880), falli (922)

I

errare (10, 740), caecus (14), ludibria (47), ridiculus (47), fingere (S8,
175), <a vera ratione> vagari (82, 176), ignarus (167), <a vera ratione>
recedere (229), <a vera ratione> repelli (645), ignorare 177),

I1I

fingere (90), errare (10S, 463, 924), infirmus (447), vagari (447, 1053,
859), delirare (453), delirus (464), dementire (464), desipientia (499), falsa
ratio (754), stultus (762, 1023), nec prudens (763), desipere (802), peccata
(827), oblivia (828, 1066), deerrare (860), caecus (874), error (1052)

v

stultitia (1183), error (823, 996), obscurus (8), ignotus (1004), caecus
(456, 1120, 1153), errare (1104), fingere (581)

fingere (3, 908), falli (62, 97, 1156), ignare (88), desipere (165, 1043),
ignorare (195), caecus (1006), imprudens (1009), imbecillus (1023),
infans (1031), delirare (1159)

VI

caecus (35, 67), fingere (38), ignorantia (54), ignari (64), errare (67),
amens (86), debilitare (1150), oblivia (1213)

Zestawienie leksykalnych form wykorzystanych przez Lukrecjusza ukazuje,
ze poeta postuguje si¢ w poemacie szeroko pojeta synonimika w zakresie uka-
zywania i warto$ciowania opisywanych zjawisk, znacznie wykraczajaca poza
zestawienie przedstawione w stowniku synoniméw®'. W poszczegdlnych ksie-
gach znajduja sie okre$lenia zardwno powtarzajace sie, jak i nowe, charaktery-
styczne dla podejmowanego zagadnienia. Najszerzej sa reprezentowane wérdd
wymienionych form leksemy dotyczace takich kwestii jak przyjemnos¢ i brak

' Por. przypis 27.
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przyjemnosci, rozumne i nierozumne pojmowanie $§wiata oraz problemy zwia-
zane z odczuwaniem lekéw i niepokoju konfrontowane ze spokojem i harmonia.
Mozna przy tym zauwazy¢, ze w znaczacej mierze przewazaja formy wypowie-
dzi negatywnej, czyli okre$lenia dotyczace zla, nieprzyjemnosci, braku rozumu,
niepokoju, szkody oraz braku zgody. Ten fakt rzuca §wiatto na charakter poety
i sposob realizacji zadania, jakim jest przekazanie doktryny epikurejskiej.

W tym miejscu warto jeszcze zwrdci¢ uwage na zagadnienia dotyczace
sposobdéw zdobywania wiedzy przez cztowieka, do czego poeta namawia wrecz
z natarczywoscia, a takze na formy opisujace osiagniecia i mozliwosci ludzkie-
go poznawania w sprawach zaréwno jawnych, jak i ukrytych. Lukrecjusz zaleca
czytelnikom, aby podejmowali badz powstrzymywali si¢ od pewnej aktywnosci
sensorycznej i umystowej. Do czynnosci, jakie moga przyczyni¢ si¢ do osiagnie-
cia przez ludzi szcze$cia, poeta zalicza te, ktore ujmuja czasowniki: videre, audi-
re, spectare, tueri, despicere, sentire, persentire, obsistere contra, diffidere, dubitare,
credere, cognoscere, putare, vera requirere, vera constituere, cernere, dicere, referre,
docere, exponere, pernoscere, pervidere, quaerere, confirmare, percipere, scire, osten-
dere, mirari, perpendere, prospicere, sequi, imitari, probare, noscere, suadere, firmare,
adcredere, negare, studere, deliberare, reddere dictis, accipere, obstare, inquirere, su-
spicere, monstrare, intelligere, tendere czy perquirere. Lukrecjusz nie zaleca nato-
miast takich dziatan jak te, ktére ujmowane sa stowami: pigrari, fingere, recedere
ab re, falli, a vero distare, a vero longe derrare, a vera ratione repelli, errare, contra
repugnare czy nescire. Wida¢ zatem, ze nie boi si¢ on uzywania réznorodnych
stéw i sformutowan, wrecz przeciwnie, w petni wykorzystuje mozliwosci uzy-
wanego przez siebie jezyka.

Obok opisanych rozwiazan leksykalnych autor poematu De rerum natura
wykorzystuje réwniez réznego rodzaju zabiegi retoryczne, ktére maja na celu
zachecenie czytelnika do przyjecia ukazywanych w dziele wartosci**. Zadania
retoryki, ktoéra, jak wiadomo, jest moca przekonywania za pomoca stéw, ujmuje
Platon, uznajac sztuke wymowy za ,prace nad udoskonaleniem dusz wspédto-
bywateli i walke, ktéra zawsze méwic kaze to, co najlepsze; wszystko jedno, czy
to bedzie mile, czy niemite stuchaczom” (Gorg. S03B). Podobne poglady wydaje
sie wyznawa¢ Lukrecjusz, ktéry pod pozorem lekkosci poezji, nie obawia si¢
mowi¢ odbiorcom o rzeczach trudnych i przykrych w celu ukazania im drogi
ku ataraks;ji.

Zagadnieniami zwigzanymi ze stylistyczng problematyka dzieta O rze-
czywistosci zajmowali si¢ miedzy innymi tacy badacze jak: C. Bailey (1972:
132-171), B. Farrington (1967: 19-34), W. S. Maguinness (1967: 69-94),

32 J.Lichanski (1996: 17-18) w ksiazce pt. Co to jest retoryka, powolujac sie na sto-
wa Kwintyliana, Izokratesa, Gorgiasza, Teodektesa, Arystotelesa, Hermagorasa, Eudo-
rosa, Arystona, Teodorosa z Gadar, podkresla wlasnie perswazyjny charakter retoryki,
stwierdzajac, iz ,jest moca przekonywania za pomoca stow”.
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G. Townend (1967: 95-114), D. R. Dudley (1967: 115-130), D. West (1969),
P. Boynacé (1963: 57-68, 288-315), J. M.. Snyder (1980), A. Cox (1986: 221~
236), P. Schrijvers (1986: 375-382), A. Pawlaczyk (1997: 213-225), M. R. Gale
(2001: 168-172), P. Gagliardi (2008), S. Luciani (2017: 45-65), L. Kronenberg
(2019: 278-292), T. O’Keefe (forthcoming). Wystarczy w tym miejscu jedynie
wspomnie¢, ze wyznaczniki stylu Lukrecjusza, o ktérych pisali wymienieni
powyzej autorzy, ukazuja, iz forma wypowiedzi poety laczy trzy zasadnicze
zabiegi retoryczne, do ktorych naleza dzialania ujmowane okre$leniami: pesu-
adere, delectare, docere™.

W celu uzupelnienia ustalen dotyczacych stylu Lukrecjusza w catym dzie-
le badZz w wybranych przez wymienionych powyzej badaczy okreslonej tresci
fragmentach utworu De rerum natura, trzeba przedstawi¢ kroétkie zestawienie
form perswazji retorycznej najczesciej pojawiajacych sie w obrebie nie calego
poematu, lecz wierszy o charakterze etyczno-refleksyjnym, w ktorych zreszta

33 C. Bailey (1972: 139) omawiajac zagadnienia zwigzane z tworzeniem stow-
nictwa i wykorzystaniem przez Lukrecjusza zdrobnien oraz greckich stéw, stwierdza,
ze poeta wykazuje sie duza pltynnoscia i inwencja, nie cofa si¢ przed wykorzystywa-
niem stéw pochodzacych zaréwno z taciny starszej, jak i z greki, poszerzajac czesto
znaczenie tych wyrazéw. Dodatkowo postuguje si¢ nimi w taki sposéb, aby osiagnac
wladciwy wydzwiek i barwe danego odcinka poematu. Analiza struktury i celu po-
ematu De rerum natura przeprowadzona przez B. Farringtona (1967: 33) doprowa-
dza go do wniosku, ze poemat Lukrecjusza jest nie tylko utworem dydaktycznym
(didactic), epickim (epic) i protreptycznym (protreptic), ale takze satyrycznym (sa-
tirical) i polemicznym (polemical). W. S. Maguinness (1967: 72-91) za$ skupiwszy
sie na analizie jezykowej strony poematu podkres$la znaczenie jasnosci jezyka, ktorej
Lukrecjusz podporzadkowuje wszystkie formy wypowiedzi. Wérdd nich wymienio-
ne zostaja powtdrzenia (repetitions), tautologie (tautology), poetyckie wyobrazenia
(poetic imagery), idiosynkratyczne stowa i frazy (idiosyncratic words and phrases),
metafory (metaphors), poréwnania (similes). O obrazowo$ci wystepujacej w dziele
O rzeczywistosci pisza szerzej G. Townend (1967: 97-112) oraz D. R. Dudley (1967b:
117) w artykule pt. The Satiric Element in Lucretius dostrzegajac fakt, ze ,przekonanie
intelektu jest czyms zgola innym niz przekonanie emocji”. Warto jeszcze w tym miej-
scu wspomnie¢ o koncepcji A. Coxa (1967: 221), ktéry w swoich badaniach podkresla
role ekskurséw (excursuses) wprowadzanych przez Lukrecjusza do wykladu fizyczne-
g0, a okreslajac je mianem celowych przerywnikéw — calculated intrusions — sugeruje
celowo$¢ oraz racjonalno$é we wprowadzaniu tych wierszy przez poete. J. M. Snyder
(1980) i M. R. Gale (1994: 67-73, 106-114, 151-152) wyrdzniaja jeszcze jeden cha-
rakterystyczny dla stylu Lukrecjusza element, a mianowicie wykorzystanie w poema-
cie gier stownych (wordplay, puns). Zob tei: Sedley, 1998: 1-34; West, 1969: 94-96),
zwlaszcza dotyczacych imion 0séb, o ktérych pisze poeta (Enniusz, Empedokles, Ho-
mer, Epikur). O stylu Lukrecjusza zob. tez w: Gale, 2001a: 171; Pawlaczyk, 1997: 213;
Bailey, 1972: 25, cyt za: Pawlaczyk, 1997: 222.
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wystepuja one w najbardziej znaczacej liczbie i z najwigkszym natezeniem.
Lukrecjuszowa sztuka sposobu wyslowienia sig, czyli elocutio, jak pisalam po-
wyzej, uwzglednia w zasadzie podstawowe, z punktu widzenia retoryki, ce-
chy sposobu wypowiadania mysli (quattuor virtutes dicendi), do ktérych naleza
poprawnosé jezykowa (latinitas), jasnosé (perspicuitas), stosowno$é (aptum)
i 0zdobnos¢ (ornatus) (zob. Korolko, 1990: 99-101). Chociaz dzieto O rzeczy-
wistosci nie jest mowa, ktorej zasadniczo dotycza wszelkie tropy i figury stow-
ne, to nalezy pamieta¢, ze — jak zaznacza Cyceron (Deor. 1,16,70) - ,Z méwca
sasiaduje poeta, ktory jest nieco bardziej skrepowany rytmami, ale korzysta
z wigkszej swobody w zakresie stownictwa, gdy zas chodzi o rodzaje érodkow
artystycznych, jego wspolnik i niemalze sobowtér; w tym z pewnoscig jest
on prawie identyczny, Ze nie zakre$la ani nie zacie$nia zadnymi granicami swo-
ich uprawnien, tak iz wolno mu z ta sama nieskrepowana swoboda poruszaé
sie, po jakim zechce obszarze”.

Do najwazniejszych zatem srodkéw retorycznych zastosowanych przez po-
ete mozna zaliczy¢ tropy oraz figury retoryczne, ktérych przeglad przedstawiam
w tabeli zamieszczonej ponizej**:

Srodek Nazwa tropu/ Miejsce wystepowania w poemacie danego tropu
wyrazu | figuryretorycznej ifigury retorycznej
TROPY metafora 1923,924,925; 11 14, 49, 60; 111 47, 54, 70, 297, 305,
310, 829, 845-846, 847,930, 1031; 1V 1,976-977,
1052, 1073, 1107, 1278-1279; V 948, 984, 989, 992,
1000-1001, 1005, 1095, 1103-1104, 1126, 11451146,
1152, 1199, 1250, 1253, 1290, 1295, 1442, 144S;
V132,34,74,383,387-388, 391-39S§, 1138-1140,
1141-1144, 1149, 1153, 1198
metonimia 1127, 34-36, 173, 626; 111 10, 489, 491; IV 1038;
V 938,956,469; VI
emfaza 111419
synekdocha 11622, 1024; 111297
antonomazja 1113
alegoria 11-61;111978-1022; IV 1,V 962
peryfraza 166; 11 171-174, 740; 111 296-298, 835; IV 1051
ironia 111153-1154; 111 888-893
przesadnia 111476-482,463-466
najwyzsza pochwala | II13-13

3* Zestawienie trop6w i figur retorycznych podaje za: Korolko, 1990: 102-120;

Zob tez: Volkmann, 1995: 155-167.
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Srodek Nazwa tropu/ Miejsce wystepowania w poemacie danego tropu
wyrazu figury retorycznej ifiguryretorycznej
FIGURY | anafora I11-6,27-28,35-36, 569; 111 474-475, 1065-1067,
SLOWNE 821-822; 1V 491-493; V 215-216; V1 75-76,
1217-1218
epifora IV 505, 510
przeniesienie 11575-576, 603, 653-654, 115°, 1166; 111 71; IV 469—

470,475, 521; 1V 5§78, 1111; V 152, 153, 187, 233, 993,
1097, 1351, 1359-1360; VI 17-18, 1164

antyteton 117-13,569-580; 111 933-962
wielospojnik I1178-179, 1155
FIGPRY pominigcie 1400-403; 11 177-181; 111 314-318; IV 471-472
MYSLL | ok rzyknienie 11 14-16, 181; 111 829; V 43—44, 4546, 1194-1197
wykrzyknik 111 830-831; 1V 1283-1287
nagana 111955-962
gnome I1154-55,1023; V 18, 1117-1119, 1127-1128, 1140,
1276-1280, 1412-1415, 14301435, 14541455
obrazowe 117-13,24-26, 600-660, 1144—1174; 111 1-30,
przedstawienie 912-949,978-1023
zdarzen
przyklad III 1-6; IV 577-579
uprzedzenie V114-121, 1091
uosobienie 11600-603, 1150-1152; 111931
napiecie I1128-29,45-46

pytanie retoryczne | I 53-54,1090-1104; 111 506-509, 933-962,
976-977,104S,1076-1077; IV 473-477, 482-484,
486-488; V24-38,47-48,1043-1049, 1056-10S8,
1073-1077,1218-1225, 1236-1240; V1 393-422

Z powyzszego zestawienia $rodkow retorycznego wyrazu wynika, ze Lu-
krecjusz wykorzystuje w budowaniu perswazji etycznej ré6zne sposoby i formy
wypowiedzi. Wiele z wymienionych powyzej figur wystepuje w dziele w postaci
zlozonej i wielowarstwowej, bo — jak stwierdza Pseudo-Longinos (O gérnosci XX)
— ,Silne wrazenie wywoluje [...] nagromadzenie figur w jednym miejscu, kiedy
dwie albo trzy, jakby polaczone dla wspéldziatania, przyczyniajg sie do zwieksze-
nia sity, perswazji, pigknosci”. Duze znaczenie w poemacie O rzeczywistosci od-
grywa metafora®. Metafora spelnia bowiem role dydaktyczna, wzmaga i poteguje

3% Cyceron dopatruje si¢ w metaforze gléwnego efektu stylistycznego twier-
dzac, ze ,nie ma nad metafore tropu bardziej okazalego i przynoszacego wiecej
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ekspresje oraz pelni funkcje estetyczna®*. W poemacie De rerum natura mozna
znalez¢ metafory nastepujacej tresci: rident aequora ponti (18), arta naturae porta-
rum claustra (170-71), pectora caeca (11 14), fera tela (11 49), lucida tela diei (11 60),
frigida pausa vitai (111 930), ridentibus undis (V 1005), mare florebat (V 1442),
fluctus curarum (V1 34). Podobna funkcje w dziele spelniaja peryfrazy, alegorie,
a takze inne wykorzystywane $rodki.

Obok wspomnianych tropow i figur, warto zwrdéci¢ uwage na jeszcze jeden
wykorzystywany przez Lukrecjusza sposéb wypowiedzi o charakterze perswa-
zyjnym, a mianowicie na partie poematu, w ktérych nie tylko wykorzystuje
on forme autoadhortacji, ktorej celem jest podniesienie wiarygodnosci perswazji
poprzez przyblizenie autora do pelnego watpliwosci stuchacza (por. Pawlaczyk,
1997: 217), lecz wplata w nia réwniez elementy autolaudacji. We wcze$niejszym
rozdziale wspominalam, ze Lukrecjusz ujawnia si¢ w poemacie pod postacia
gramatycznego ,ja’, czyli pierwszej osoby liczby pojedynczej, stawiajac siebie
wyraznie w roli podmiotu danej wypowiedzi®. Poeta w pierwszej ksiedze dzieta
pisze:

$wiatta mowie” (De or. 3, 166), a przekonanie to sktania go do przyréwnania przenosni
do gwiazd czy punktéw $wietlnych mowy (lumina — warto wspomnieé, ze obok takich
wyrazéw kojarzonych ze $wiattem i jasno$cia jak lux, lampas, lucidus, samo okreslenie
lumen wystepuje w poemacie O rzeczywistosci bardzo czesto (np. 15, 9,22, 144, 1117;
1126, 577, 617, 654; 111 1, 22, 849, 1025, 1033, 1042, 1093; IV 1143; V 224, 976, 981,
989,991, 1389, 1437, 1455; VI 1181, 1211, 1197). Lukrecjusz stosuje to okreglenie, gdy
pisze o rozumie, wiedzy, Zyciu, za pomocg tego stowa przeciwstawia to co jasne, znane
i pozytywne temu co jawi sig jako nieznane (obscura), a zatem zazwyczaj niekorzystne
i szkodliwe (nocentia) (por. Or. 92; De or. 3, 170). Zob. W. Madyda, 1951: 77. O funk-
cji metafory u Lukrecjusza zob. tez: West, 1969: 3; Snyder, 1983: 37-43; Gale, 1994:
59-75); Clay, 1996: 161-73; Brown, 1984 and 1997; Gale, 2000: 232-240; Garani,
2007: 47-69; Johncock, 2016: 6-15.

3¢ Szczegdtowo to zagadnienie jest omdwione w: Madyda, 1950: 77-101. Zob.
tez: Swiatek, 1998.

7 D. Galasinski (1992: 31) na ten temat pisze; ,Prezentacja samego siebie moze
za$ przybiera¢ dwie zasadnicze odmiany. Pierwsza z nich jest ,autoprezentacja pozy-
tywna”, czyli chwalenie sie, druga za$ ,autodeprecjacja’, czyli przypisywanie sobie
cech niepochlebnych. W przypadku pierwszej z tych odmian wypowiedzi nadawca
komunikatu werbalnego moze skorzysta¢ z kilku dostepnych mu mozliwosci, do kto-
rych naleza:1. wymienianie jako wlasnych cech i wlasciwosci cenionych i pozadanych
badz spolecznie badz przez partnera interakcji; 2. wymienianie siebie jako uczestni-
ka sytuacji, zdarzen, rél, w ktérych pojawiaja si¢ czy ktére wymagaja wymienionych
wyzej cech i wlasnoéci; 3. sugerowane posiadanie potencjalnie cennych dla partnera
warto$ci materialnych czy niematerialnych i wymienianie badz sugerowanie wlasnych
sukcesow; 4. sugerowanie partnerowi korzysci pltynacych z wzajemnych miedzy nimi
interakeji”.
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Nec me animi fallit Graiorum obscura reperta

difficile inlustrare Latinis versibus esse,3®

multa novis verbis praesertim cum sit agendum

propter egestatem linguae et rerum novitatem;

sed tua me virtus tamen et sperata voluptas

suavis amicitiae quemvis efferre laborem

suadet et inducit noctes vigilare serenas

quaerentem dictis quibus et quo carmine demum

clara tuae possim praepandere lumina menti,

res quibus occultas penitus convisere possis. (I 136-145)

A wiem ja dobrze, ze trudno jest ciemne wynalazki Grekéw wyjasnia¢ w wierszach
tacinskich, zwlaszcza iz wiele trzeba wyrazaé¢ nowymi stowami z powodu ubdstwa
jezyka i nowosci przedmiotu. Twoja wszelako cnota i stodka nadzieja rozkosz-
nej przyjazni sklania mnie do ponoszenia wszelkich trudéw i przywodzi do tego,
ze czuwam po pogodnych nocach szukajac usilnie, jakimi stowami i jakaz wresz-
cie pie$nig zdolalbym tak jasne §wiatlo roztoczy¢ przed twoim umyslem, a zebys
z jego pomoca mogl przejrze¢ do glebi rzeczy gleboko ukryte.

A nieco dalej wspomina o tym, Ze do napisania tego dzieta natchnely go
nadzieja stawy i mitos¢ do Muz. Podkresla, jak przyjemnie jest by¢ tym, kté-
ry przekazuje ludziom tak wazne tresci. Podnosi réwniez poeta swéj wklad
w edukacje obywateli i literature (1 931-950). Lukrecjusz chwali samego siebie
poprzez ukazywanie powagi i trudnosci, na jakie napotyka przy pisaniu dziela,
réwnocze$nie podkreslajac swoje zastugi w tej dziedzinie. Nauczanie bowiem
jest jego darem dla czytelnikéw*”. Dodatkowo w bardzo pochlebnych stowach
wypowiada si¢ na temat swojej tworczosci oraz gotowosci do zrozumienia istoty
rzeczy, gdy stwierdza:

nam quamvis rerum ignorem primordia quae sint,
hoc tamen ex ipsis caeli rationibus ausim
confirmare aliisque ex rebus reddere multis
nequaquam nobis divinitus esse creatam
naturam mundi: (IT 177-181)

Bo cho¢bym nic nie wiedzial o zarodkach rzeczy, to jednak na mocy samych urza-
dzen niebieskich, odwazylbym si¢ twierdzi¢ i uzasadnia¢ z wielu jeszcze innych
wzgleddéw, ze cud boski na zaden sposéb nam nie stworzyl natury $wiata.

Innym sposobem autoprezentacji pozytywnej autora dzieta O rzeczywistosci
jest przytoczenie i podkreslenie zalet swojego prekursora, przy jednoczesnym
stwierdzeniu, Ze jest Lukrecjusz jego wiernym nasladowca. Tego rodzaju zabieg

3% O stosunku Lukrecjusza do jezyka i kultury greckiej zob. Sedley, 1999: 227-46.
3% Zestawienie teaching — gift pojawia si¢ w artykule: Tutrone, 2018: 275-337.
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pojawia sie w poemacie kilkakrotnie i w pewnej mierze stuzy z jednej strony
ukazaniu nauki epikurejskiej w jak najlepszym swietle, z drugiej za$ strony po-
przez wynoszenie nasladowanego przez siebie wzorca Lukrecjusz przeksztalca
akt bezposredniego chwalenia si¢ (ktore jest czgsto warto$ciowane negatywnie)
w posrednio wypowiadang pochwale. Ow zabieg mozna odnalez¢ w wierszach
III 1-4. W innych miejscach Lukrecjusz chwali samego siebie, gdy podkresla
znaczenie wykladanej doktryny (I1 1023-1044; 111 258-261, 1053-1075), przy-
réwnuje sie do Epikura (V 1-90), nadaje swojej poezji ponadludzki wymiar od-
wolujac si¢ do bostw (124-27; VI 92-95) czy w inny sposéb uwydatnia zalety
swojej osoby i tworzonej przez siebie poezji (IV 1-25; V 110-113).

Pozyskiwanie odbiorcéw dla przedstawianej koncepcji uzyskiwane dro-
ga przekonywania do niej okres$lanego terminem — persuadere — odbywa sie
w poemacie Lukrecjusza na trzech poziomach retorycznych (tria officia dicendi),
a mianowicie: nauki, uyymowanej terminem docere, przyjemnosci, okreslanej cza-
sownikiem delectare oraz poruszenia odbiorcow, okres§lanego mianem movere,
z ktérych funkcja docere ukierunkowana jest na intelekt, podczas gdy pozostale
dwa poziomy za swoj cel zasadniczy maja pobudzanie emocji. Owo docere, jak
pisze H. Lausberg (2002: 147), ktére ,,0znaczane jest takze przez prodesse (poma-
gaé) i monere (napominac), jest intelektualng droga perswazji (persuasio), ktora
podaza sie szczegdlnie w narratio (opowiadanie) i argumentatio (dowodzenie).
[...] Istnieja wigc dwie formy nauczania (docere), a s3 one nastepujace: narracyjne
zrelacjonowanie i konkludujaca argumentacja”. Méwca, a takze poeta, uczy, infor-
muje i udowadnia pewne tezy w formie bezpo$redniej lub posredniej (zob. Korol-
ko, 1990: 46). Lukrecjusz w poemacie De rerum natura przekazuje czytelnikowi
informacje dotyczace omawianej koncepcji, stosujac rézne formy argumentacji,
dokonujac ocen, jak i postugujac si¢ sformulowaniami o charakterze normatyw-
nym. W przypadku partii poematu o charakterze etycznym poucza on czesto
w sposéb refleksyjny i do$¢ subtelny, pozbawiony znamion ostentacyjnego dydak-
tyzmu, chociaz nie brakuje wypowiedzi, gdy w formie wykrzyknien i kategorycz-
nych stwierdzen gani ludzkie zachowanie czy niewla$ciwy sposéb rozumowania.
O odwolywaniu si¢ do ludzkiego intelektu §wiadcza wystepujace czesto u Lu-
krecjusza zwroty nawolujace czlowieka do zglebiania wiedzy, lecz i argumenty
ukazujace skutki niezastosowania si¢ do intelektualnego pouczenia. Niemniej, jak
stwierdza H. Lausberg (2002: 147) , Docere jest narazone na niebezpieczeristwo
taedium i dlatego zwykle konieczne jest, by towarzyszyto mu delectare”. O funkcji
estetycznej wypowiedzi w perswazyjnym oddziatywaniu dziela mozna méwi,
gdy autor odwoluje si¢ do sfery odczu¢ estetycznych odbiorcy, aby sprawi¢ mu
przyjemnos¢, a jednoczeénie osiaga¢ zamierzony wczesniej cel. O takim sposobie
stosowania perswazji w poemacie O rzeczywistosci explicite méwi sam autor utwo-
ru (np. 1 945-950). Szczegélnym za$ srodkiem uwypuklenia funkcji estetycznej
wywodu perswazyjnego sa ornamenty stylistyczne, ktérych zakres wystepowania
iuzycia w dziele De rerum natura zostal przedstawiony powyzej.
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Najwazniejsza funkcja perswazji jest jednak okreslona stowem movere umie-
jetnos¢ poruszenia i naklonienia odbiorcy do zmiany w sposobie warto$ciowania
okreslonych kwestii, a w konsekwencji réwniez dokonania transformacji w sferze
ludzkiego postepowania®. Chociaz takie bez watpienia bylo zamierzenie dziela
Lukrecjusza, nie mozna jednak udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi na pytanie,
czy postulat, jaki autor dziela stawial przed soba, znalazl odzew u jego odbior-
cow, gdyz to, na ile mysl autora dociera do nas, jest sprawg indywidualnej wraz-
liwosci kazdego odbiorcy literatury i przekazywanej w niej tresci.

# Zacytuje w tym miejscu $w. Augustyna, ktory w doskonaly sposéb ujmuje znie-
walajaca funkcje perswazji, gdy stwierdza, ze poddany oddzialywaniu retorycznemu
odbiorca ,pragnie tego, co mu obiecujesz, leka sie tego, 0 czym mu powiesz, ze jest groz-
ne, nienawidzi tego, co potepiasz, przyjmuje to, co zalecasz, zaluje tego, co przedsta-
wiasz jako zalu godne, cieszy sie tym, o czym powiesz, ze winno by¢ powodem radosci,
wspolczuje temu, ktérego niedole postawig przed jego oczyma twe stlowa, wystrzega
sie tego, czego mu sie wystrzegac zalecasz [...] i kiedykolwiek twa wysoka mowa zdota
oddziala¢ na mysli stuchaczy, przywodzac ich nie tylko do wiedzy o tym, co czyni¢,
ale i do uczynkow, o ktérych wiedzg, ze nalezy je spetnic”; Sw. Augustyn, De doctrina
Chrystiana, frg. cit. za Burke, 1977; Zob. tez: Lausberg, 2002: 149-151.
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1. EPIKUREJSKA DROGA
KUNAJWYZSZEMU DOBRU

1.1. Zrédla poznania etycznego w ujeciu Lukrecjusza

Celem tego rozdzialu jest przyblizenie tresci zawartej w dziele Lukrecjusza
nauki o moralnosci i ukazanie konsekwencji, jakie wynikaja z przyjecia okre-
$lonych przez poete norm moralnych. W pierwszej kolejnosci zostang ukazane
przedstawione przez Lukrecjusza zrédla ludzkiej wiedzy o wartosciach etycz-
nych. W dalszej cze$ci rozwazan zostang wyréznione zasadnicze kierunki i etapy
rozwoju etycznego jednostki. Ostatnim, a zarazem najwazniejszym z punktu
widzenia omawianej doktryny zagadnieniem, ktére zostanie podjete w tej cze-
$ci ksiazki, jest kwestia epikurejskiego szcze$cia w ujeciu Lukrecjusza, a przede
wszystkim okreslenie, czy epikurejska ataraksja jest zlozonym stanem $wiado-
mosci, w ktérym pryncypialng role odgrywa obecna w rozwazaniach Lukre-
cjusza ratio, czyli rozumna sfera ludzkiego postrzegania bytu, czy tez stanem
odczuwania wymykajacym sie wszelkiemu logicznemu, czyli strukturalnemu
ujeciu.

1.1.1. Epikurejskie pojmowanie warto$ci w poemacie O rzeczywistosci

Pojecie warto$ci stanowi zasadniczy element kazdej doktryny etycznej oraz
jest punktem wyjécia do poznania zaréwno zrddel wiedzy o niej, jak i samej
tresci nauki o moralnosci, a zatem réwniez nauki ukazanej w poemacie O rzeczy-
wistosci. Wartos¢ jest podstawowa kategoria aksjologii, ,0znaczajaca wszystko,
co cenne, godne pozadania i wyboru; co stanowi cel ludzkich dazen” (Krajewski,
1996: 207). Jest to pojecie abstrakcyjne, zbudowane na zjawisku przezywania
oceny, czyli odniesieniu si¢ do cechy czegos, ze wzgledu na ktéra [to ceche] owo
co$ jest przez kogo$ oceniane dodatnio czy ujemnie (Ziembinski, 1994: 27)".
yRzeczy [zatem] zdajg sie posiadaé warto$¢ jedynie w odniesieniu do istnienia
ludzkiego lub co najmniej do jakiejs swiadomosci” — podkresla w swoim opra-
cowaniu D. Probucka (1999: 15). Istnieje mozliwo$¢ gradacyjnego szeregowania
wartoéci — od ujemnych, negatywnych, poprzez warto$¢ zerows, do wartosci
dodatnich, pozytywnych.

' Autor jednoczes$nie podkreéla, ze istnieja wéréd etykéw pewne opory
do méwienia o warto$ciach ujemnych, negatywnych.
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W aksjologii mozna wyrézni¢ trzy gtéwne grupy wartosci, a mianowicie
wartosci estetyczne, logiczne — podlegajace kryterium prawdy i falszu® — oraz
warto$ci moralne® lub etyczne*. Warto$ci estetyczne sa wynikiem danych kom-
pilowanych i pochodzacych przede wszystkim z zewnatrz. Istnieja w $wiecie
poza czlowiekiem. Ten ich nie ksztaltuje, lecz odbiera i przetwarza poprzez
zmysly i rozum w celu nadania im cech pozytywnych lub negatywnych, czyli
cech piekna lub brzydoty. Atomistycznym koncepcjom starozytnym, do kté-
rych nalezy doktryna Epikura, obce byly koncepcje poznania, ktére dopusz-
czaja przenoszenie wytwordw umystu na otaczajaca cztowieka rzeczywistos¢.
Doktryny, ktére bazuja na zalozeniach materialistycznych uznaja, ze istniejacy
$wiat jest w pelni materialny, miesci si¢ wiec w granicach mozliwosci sensual-
nego i racjonalnego ludzkiego poznania. Czlowiek poprzez zmysly postrzega
poszczegélne skladniki rzeczywisto$ci. Te za$, oddziatujac na niego w pewien
wlaéciwy dla danego przedmiotu sposéb, zachecaja go badz zniechecaja do jego
dalszej eksploracji. Przestrzen wartosci estetycznych tkwi zatem w poznawa-
nym przedmiocie. Inaczej ksztaltuje sie przestrzen wartosci logicznych, ktore
sa wynikiem aktu rozumowego, czyli wlasciwych dla umystu zdolnosci logicz-
nych i proceséw myslenia. Powstaja one, w przeciwienistwie do pochodzacych
z zewnetrz wartosci estetycznych, wewnatrz cztowieka jako reakcja na dany
bodziec. Tkwia zatem w podmiocie poznajacym, a nie w poznawanym przed-
miocie. W przypadku powyzszych wartosci mozna méwic zatem o dwéch
odmiennych zrédtach i instrumentach zdobywania wiedzy o nich. Istnieja
bowiem zrédla empiryczne, ktére wiaza sie z ludzkim do$wiadczeniem este-
tycznym oraz zrédla rozumowe, dla ktérych podstawowa kategorig pozostaje
logika i myslenie.

W przypadku wartosci moralnych, kwestia nie jest jednoznaczna. Sama
ich definicja, zgodnie z ktéra warto$ci moralne moga by¢ przypisywane
badz samemu czlowiekowi, badZ motywom, intencjom, czynom i skutkom
podejmowanych przez niego dzialan, nie daje jasnej odpowiedzi na pytania
o to, gdzie tkwi ich Zrédlo, w jaki sposéb je poznajemy ani jaka zalezno$¢

> Warto$¢ logiczna — prawdziwo$¢ lub falszywosé zdan. Krajewski, 1996: 207-208.

3 Wartos$¢é moralna — jeden z wielu rodzajéw wartosci, przypisywana (na pod-
stawie przyjetych na gruncie danego systemu etycznego norm moralnych) samemu
czlowiekowi (moralna warto$¢ czlowieka), badz tez jego motywom lub intencjom albo
czynom i skutkom. Krajewski, 1996: 208.

* Podzialy warto$ci stosowane we wspoélczesnej aksjologii w zasadzie oparte
sa na istniejacych w starozytnosci pojeciach i klasyfikacjach. Od najdawniejszych cza-
sow bowiem w starozytnej Grecji istnialy obok siebie chociazby warto$ci estetyczne
i moralne ukrywajace si¢ pod pojeciem kalokagathia, warto$ci za$ logiczne w postaci
wprowadzonego przez Heraklita i obecnego w filozofii stoickiej, u Platona czy Arysto-
telesa pojecia logosu, ktéry stanowi pewna wladze poznawczg. Por. Lipiec, 2001: 31.
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wystepuje pomiedzy warto$ciami moralnymi, a warto$ciami estetycznymi
ilogicznymi.

Koncepcje, ktére poruszaja tematyke lokalizacji wartosci przyjmuja trzy
mozliwe rozwiazania (zob. Lipiec, 2001: 16-19). Z jednej strony przestrzen
wystepowania i powstawania warto$ci umiejscawia si¢ w przedmiocie, nada-
jac w ten sposob warto$ciom cechy obiektywnego istnienia. Tworca i no$ni-
kiem warto$ci moze by¢ jednak takze podmiot lub tez warto$ci mogg istnie¢
zaréwno poza przedmiotem i poza podmiotem, bedac autonomicznymi by-
tami, niezmiennymi wzorami, ktérych nikt nie tworzy i nikt nie jest zdolny
modyfikowaé®. Podmiot owe samodzielnie istniejace struktury odkrywa,
a nastepnie podlega im z koniecznoscia bliska podporzadkowaniu sie pra-
wom natury.

Doktryna epikurejska przedstawiona przez Lukrecjusza w dziele De rerum
natura jest koncepcja materialistycznga. Opiera sie na zalozeniu, Ze istnieja je-
dynie atomy i préznia, ktéra umozliwia powstawanie wszelkiego ruchu. Ruch
za$ jest Zrédlem wszelkich ilosciowych i jakosciowych zmian we wszech$wiecie.
Pisze o tym Lukrecjusz w nastepujacych wierszach:

Sed nunc ut repetam coeptum pertexere dictis,
omnis ut est igitur per se natura duabus

constitit in rebus; nam corpora sunt et inane,
haecin quo sita sunt et qua diversa moventur.
corpus enim per se communis dedicat esse

sensus; cui nisi prima fides fundata valebit,

haut erit occultis de rebus quo referentes
confirmare animi quicquam ratione queamus, (...)
ergo praeter inane et corpora tertia per se

nulla potest rerum in numero natura relinqui,

nec quae sub sensus cadat ullo tempore nostros
nec ratione animi quam quisquam posit apisci. (I1418-448)

Zeby za$ teraz powréci¢ do zaczetego watku i snu¢ go dalszymi stowami, to cala,
jak jest przez sie, natura sklada sie z dwdch rzeczy. Oto sq ciatka i préznia, w ktorej
sie one mieszcza i gdzie si¢ ruszaja w rozbieznych kierunkach. Ze bowiem cialo
przez sie istnieje, o tym $wiadczy zmyst wszystkim wspélny, jesli mu zaé nie da¢
pierwszej i niezachwianej wiary, to w sprawach zakrytych nie bedziemy mieli gdzie
sie odwola¢ i nie bedziemy mogli niczego stanowi¢ na podstawie rozumowania.
[...] Wigc procz cial i prézni nie mozna zostawiaé w liczbie rzeczy zadnej trzeciej
samoistnej natury, ani ktéra by kiedykolwiek podpadta pod nasze zmysly, ani ktéra
by mégt kto$ rozumowaniem uchwycié.

5 Ten charakter maja wartosci estetyczne i logiczne majace swoje zroédla idealne.
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Te wiersze poematu ukazuja, Ze epikureizm odrzuca mozliwo$¢ istnienia
bytéw idealnych, duchowych, pozamaterialnych, a zatem wyklucza obecne
chociazby w idealistycznej nauce platonskiej zalozenie, iz przestrzen wartosci
moze istnie¢ poza czlowiekiem i poza przedmiotem, przybierajac forme nie-
zaleznego bytu®. Poszukiwanie Zrédta wartosci w przypadku koncepcji Lukre-
cjusza nalezy zatem z racji powyzszych faktéw ograniczy¢ do §wiata atomow
i prézni oraz do wystepujacych na §wiecie wydarzen, ktére sa wynikiem ich
wzajemnych relacji.

Epikurejski §wiat, o czym juz wspominalam, zbudowany jest wiec jedynie
z atomow i prézni. Atomom przystuguja takie wlagciwosci jak: niewidzialnos¢,
jednolito$¢, nieprzenikliwo$é, objetosé, wieczno$é, niezmiennoséé, bezbarw-
no$¢. Tworza one uklady, ktére w zaleznosci od przyjetej przez nie formy na-
bywaja pewnych cech fizycznych, do ktérych mozna zaliczy¢: cigzar, barwe,
smak, ksztalt. Owe uklady sa postrzegalne i poznawalne za posrednictwem
zmystéw. Niektore z uktadow atoméw moga posiadaé czucie, czyli réwniez
wchodzi¢ w interakcje z innymi przedmiotami i odbiera¢ je w okre$lony spo-
s6b (I1886-896). Lukrecjusz w zadnym miejscu poematu nie wspomina o fak-
cie, jakoby jakiekolwiek istniejace przedmioty, wszystkie zbudowane z materii
i prozni, ktére, ,zmieniac si¢ wraz muszg, gdy zmieniaja si¢ zbiegi, ruchy, po-
rzadek, uktad i ksztalty materii” (II 1021-1022) mialy generowa¢ jako emisje
cech wlasnych co$, co mozna by bylo okresli¢ mianem warto$ci etycznych’.
Nalezy wiec stwierdzi¢, ze w koncepcji ukazanej przez Lukrecjusza przestrzen
warto$ci nie miesci si¢ w przedmiocie jako jego specyficzna wlasno$¢ czy tez
zdolno$¢. Kazda materialna struktura istniejaca we wszech$wiecie emituje je-
dynie swoje podobizny, ktére réwniez maja nature materialng (IV26in.). Owe
podobizny — simulacra — stanowia wazny element epistemologicznej koncepcji
przedstawionej w poemacie O rzeczywistosci, ale jako takie nie generuja zadnych
warto$ci etycznych.

Epikurejczycy - jak stwierdza Sekstus Empiryk (Adv. Math., V11, 22) - do-
konuja dokladnego przegladu kanonéw mysélenia, wprowadzajac zagadnienie
rzeczy oczywistych i nieoczywistych oraz tych, ktére z nich wynikaja (zob. Us.
242). W swojej nauce zawezaja oni logike, ktdra szczyt rozwoju osiagneta w filo-
zofii Arystotelesa, do pewnego rodzaju krytyki poznania, ktérego teorie redu-
kuja do kilku elementarnych zasad®. W procesie poznania, o czym Lukrecjusz

¢ O warto$ciach w nauce Platona pisze chociazby: J. Gwiazdecka, 2003.

7 O wlasciwoéciach atoméw i ich zbioréw zob. Wendlandt, Baltzly, 2004: 4S.

$ Cyceron krytykuje Epikura za odrzucenie dotychczasowych zdobyczy logiki,
kiedy stwierdza: ,W drugiej natomiast czesci filozofii, ktéra dotyczy my$lenia i rozpra-
wiania, a nosi nazwe logiki, jest wasz Epikur, jak mnie si¢ w kazdym razie zdaje, zu-
pelnie bezbronny i ubogi. Usuwa okre§lenia, nie uczy o rozréznianiu i podziale [po-
je¢], nie méwi, w jaki sposdb rozumowaé i wnioskowa¢, nie wyjasénia, jak odpowiada¢
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pisze w dziele De rerum natura, biora udzial podobizny (gr. idola; tac. simulacra,
imagines) oraz postrzeganie zmystowe (gr. aistheseis; tac. sensus)®. Te pierwsze
sa pewne i obiektywne, gdyz zostaly wytworzone przez atomistyczne struktury,
ktore istnieja realnie (IV 479-521)"°. Wrazenia zmyslowe sa bierne, gdyz powsta-
ty dzigki temu, czego sa jedynie skutkiem. A zatem przedmiot za pomoca swojej
podobizny wytwarza w podmiocie nie warto$¢, lecz pewne wrazenia zmystowe
(Sext. Emp. Adv. Math. V11, 203-210; Us. 247). Sa one same w sobie irracjonalne
(DL X 31), dopiero rozum przypisuje im pewien logiczny charakter i realne wia-
$ciwosci, niestusznie podwazajac niekiedy ich wiarygodnos$¢. Lukrecjusz pisze
o tym w sposOb nastepujacy:

Cetera de genere hoc mirande multa videmus,

quae violare fidem quasi sensibus omnia quaerunt,

ne quiquam, quoniam pars horum maxima fallit

propter opinatus animi, quos addimus ipsi,

pro visis ut sint quae non sunt sensibus visa;

nam nihil aegrius est quam res secernere apertas

ab dubiis, animus quas ab se protinus addit. (IV 462-468)

I wiele widzimy innych dziwdw tego rodzaju. One wszystkie pragna niejako pod-
kopa¢ zaufanie do zmysléw, ale daremnie, poniewaz w ogromnej wiekszosci tych
wypadkow blad polega na urojeniach ducha, ktére dodajemy my sami. I za widzia-
ne uchodzi to, czego zmysty nie widzialy. I nie ma zaiste wiekszej trudnosci, jak
odrézniaé rzeczy jawne od watpliwych, ktére umyst od siebie w mig dorzuca.

Obok podobizn i wrazen zmystlowych w umyféle istnieja takze antycypacje
(prolepseis)", czyli umystowe przedstawienia rzeczy, ktére powstaja wskutek
powtarzania sie pewnych postrzezen oraz ich zachowywania w pamieci (zob.
Reale, 1999: 199).

Lukrecjusz podkreéla, ze czlowiek takze kieruje sie odczuciami cielesnej na-
tury, na podstawie ktorych podejmuje decyzje dotyczace tego, co nalezy wybra¢,

na podchwytliwe pytania, jak rozwigzywaé dwuznacznosci...”. (Cic. Defin. 1, 7,22, ttum.
wlasne). A. Krokiewicz (2000: 53-64) zauwaza, ze zarzuty przeciwko kanonice stwo-
rzonej przez Epikura sa nie catkiem stuszne, gdyz blednie oddziela sie ja od rozwazan
natury fizycznej. Tego rodzaju podejscie znieksztalca bowiem wyglad nauki Epikura,
azeby dobrze zrozumiec jego filozofie, trzeba uswiadomic¢ sobie, iz pierwsza cze$¢ glow-
na stanowi fizyczno-kanoniczna cato$¢, na ktorej sie wspiera czes¢ druga, czyli etyka.

? O epikurejskiej koncepcji poznania zob. Reale, 1999: 192-208.

10 Zob. Cic. De nat.deor. 126, 70; Us. 251.

" DL X 33: ,Przez pojecie epikurejczycy rozumieli pewnego rodzaju myslowe
uchwycenie rzeczywistosci; albo prawdziwe mniemanie, albo my$l, albo tez znajdujace
sie w nas og6lne wyobrazenie, tzn. pamiec tego, co czesto pojawialo si¢ z zewnatrz’;
Zob. tez: K. Aleksandryjski, Kobierce I1 4.
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a co nalezy odrzuci¢ (por. DL X 34; Us. 260). Trudno jest jednak odréznié rze-
czy oczywiste od watpliwych, dlatego wlasnie owe odczucia (sensus) s3 w nasta-
wionej na rozwazania etyczne filozofii epikurejskiej kryterium aksjologicznego
odréznienia warto$ci od braku wartosci, przyjemnosci od odczucia bélu, dobra
od zla, w dalszej kolejnosci stajac sie kryterium wyboru i niewybierania, regula
ludzkiego dziatania'?. Lukrecjusz zaznacza:

Quod super est, siquis corpus sentire refutat

atque animam credit permixtam corpore toto

suscipere hunc motum quem sensum nominitamus,

vel manifestas res contra verasque repugnat.

quid sit enim corpus sentire quis adferet umquam,

sinon ipsa palam quod res dedit ac docuit nos?

‘at dimissa anima corpus caret undique sensu.’

perdit enim quod non proprium fuit eius in aevo

multaque praeterea perdit quom expellitur aevo. (111 350-358)"

Kto czucia cialu odmawia i wierzy, jakoby jedynie dusza, pomieszana w caltym
ciele, brata na si¢ 6w ruch, ktéry nazywamy czuciem, ten walczy przeciw namacal-
nej rzeczywistoscii prawdzie. Na c6z sie bowiem kto$ powota, objasniajac sprawe
cielesnego czucia, jesli nie na to, czego nas nauczyla sama rzecz swym oczywistym
przykladem? , A jednak cialo, utraciwszy dusze, nie ma zadnego zgola czucia”. Tak,
bo traci to, co nie byto jego wylaczna wlasnoscia za zycia, a nadto dusza, ktéra
traci, zostaje wygnana z zycia.

Schemat procesu powstawania sadéw o charakterze moralnym, a zatem
i tworzenia warto$ci etycznych musi zatem by¢ wpisany w naturalne zdolno-
$ci poznawcze czlowieka. Trzeba pamietac jednakze, ze poznanie ludzkie jest
natury aspektywnej, czyli ludzkie sady, spostrzezenia, pojecia i rozumowanie
dotycza przedmiotéw postrzeganych z jakiegos punktu widzenia oraz ujmuja
jedynie pewne ich strony i przejawy. Poznanie ludzkie jest ponadto refleksyj-
ne. Oznacza to, ze kazda czynnos¢ poznawcza cztowieka oraz jej rezultat moze
sta¢ si¢ przedmiotem innej czynnosci poznawczej i jej rezultatu (zob. Stepien,
1995: 11-12). Wiedza ludzka o wartoéciach moralnych w ujeciu Lukrecjusza
jest wynikiem wspoéldziatania wielu elementéw bioracych udzial w procesie
poznania. Proces ten mozna ukaza¢ za pomoca nastepujacego uproszczonego
schematu:

12 Por. DL X 34 (Us. 260); Eusebii Pamphilii Evangelicae Praeparationis libri X, X1V,
21, 1,768d- 769 a (Us. 260); Epikur, List do Menoikeusa [w:] DL X 128 n.
13 Zob. tez: Annas, 1992: 144.
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WIEDZAETYCZNA
oczywistosé rozumowanie mniemanie
(eidola, simulacra, imagines) (ratio) (doxa)
zwnll'a:le;l‘;a; odczucia antycypacje sad falszywy | sad prawdziwy
(Ja the) (aisthesis) (prolepseis) (falsa ratio) (vera ratio)

Z nauki ukazanej przez Lukrecjusza wynika, ze w przypadku etycznej dok-
tryny epikurejskiej mamy swoiste polaczenie koncepcji tzw. obiektywnych,
uznajacych przedmiot za no$nik wartoéci moralnych, z tymi o charakterze su-
biektywnym, ktére w cztowieku widza tworce wszelkich wartosci. Istota ludzka
bowiem za pomoca rozumu moze przeksztalca¢ pochodzace z zewnatrz infor-
macje. Zaden z wymienionych powyzej czynnikéw, ani o charakterze obiek-
tywnym, ani subiektywnym, ktére biora udzial w akcie poznania, nie tworzy
warto$ci moralnych sam z siebie. Te s3 bowiem wytworem umystu i powstaja
w wyniku wspdlistnienia obu wymienionych elementéw. Zaréwno podobizny
jak i umyst pozostaja aksjologicznie neutralne tak dtugo, dopoki nie oddzialuja
na siebie nawzajem. W ten sposéb pojecie warto$ci w doktrynie ukazanej przez
Lukrecjusza, aczac w sobie dwa zrédla poznania, a mianowicie empiryczne i ro-
zumowe, staje si¢ jednym z materialnie uzasadnionych elementéw rzeczywisto-
$ci, a nie jedynie pojeciem czy istniejaca abstrakcyjnie ideq. Wiedza etyczna jest
wynikiem oddzialywania na siebie atoméw ksztaltujacych obecne w naturze
podobizny oraz atoméw budujacych cialo i umyst czlowieka. Ich polaczenie wy-
woluje wistocie ludzkiej odczucie fizycznej przyjemnosci badz bdlu i w ten spo-
sOb wytwarza u ludzi pewne schematy postrzegania i wartosciowania wszelkich
wystepujacych na $wiecie zjawisk i zachodzacych w otoczeniu proceséw. Umyst
czlowieka ma mozliwo$¢ magazynowania odczué, ktére funkcjonuja w nim na-
stepnie jako antycypacje. Dzigki nim jednostka ma mozliwo$¢ dokonania oceny
warto$ci rzeczy bez konieczno$ci zaistnienia fizycznego bodzca.

Ze wskazanych powyzej dwoch elementéw bardziej wiarygodne sa zdaniem
poety zmysly, gdyz rozum nie zawsze jest zdolny dokona¢ wlasciwej analizy.
Lukrecjusz podkresla ten fakt w nastepujacych stowach:

Et sinon poterit ratio dissolvere causam,

cur ea quae fuerint juxtim quadrata, procul sint

visa rutunda, tamen praestat rationis egentem

reddere mendose causas utriusque figurae,

quam manibus manifesta suis emittere quoquam

et violare fidem primam et convellere tota

fundamenta quibus nixatur vita salusque.

non modo enim ratio ruat omnis, vita quoque ipsa

concidat extemplo, nisi credere sensibus ausis. (IV 500-508)
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Ijesli rozum nie zdota odgadnad przyczyny [...] to lepiej jest w braku wyjasnie-
nia podawaé nawet bledne przyczyny [...] niz pod jakim badz pozorem z rak wy-
puszczad rzeczy namacalne, gwalci¢ podstawowa wiare i burzy¢ do szczetu cale
podwaliny, na ktorych wspiera sie zycie i wszelkie zbawienie. Nie tylko bowiem
zwali si¢ caly rozum, lecz takze Zycie runie natychmiast, jesli si¢ nie odwazysz
zawierzy¢ zmyslom.

Wartosci etyczne zatem, podobnie jak wartosci estetyczne i logiczne, nie
sa niezalezne i nie s3 autonomicznymi wlasno$ciami rzeczywisto$ci. Nie ist-
nieja réwniez w samym przedmiocie, gdyz ksztalt nadaje im czlowiek poprzez
wchodzenie w réznego rodzaju relacje z otoczeniem za pomoca zmystéw. Nie
rodzg si¢ réwniez pierwotnie w czlowieku, gdyz ten nie otrzymuje $wiadomosci
uksztaltowanej wizolacji od $wiata zewnetrznego, lecz przeciwnie, wlasnie §wiat
zewnetrzny poprzez ciggle oddzialywanie ksztattuje $wiadomos¢ cztowieka.
Wartoé¢ etyczna jest tym, co pojawia sie¢ w umyéle ludzkim jako konsekwencja
oddzialywania bodZcédw na zmysty oraz zwigzanych z nimi fizycznych i psychicz-
nych odczuc™. Warto$c jest zatem tym, co rodzi si¢ i utrzymuje w podmiocie,
ale czynnikiem wyzwalajacym warto$ciowanie jest sam przedmiot (por. Lipiec,
2001: 19). J. Lipiec (ibidem: 21) konstatuje ten fakt, stwierdzajac, ze ,Wartosé
ma (...) podwéjna podstawe bytowa; jej noénikami sg po pierwsze przedmiot
oraz po drugie — relacja podmiotowo-przedmiotowa, ktérej czlon podmiotowy
(czlowiek) uswiadamia sobie wartosciowo$¢ obiektu i zachodzenie samej relacji,
w ktorej wartos¢ jawi sie jako wlasciwos¢ ,dla” czyli dla podmiotu.” Czlowiek,
przypominam, wedlug Lukrecjusza, ma mozliwo$¢ gromadzenia i zapamietywa-
nia odczué w postaci antycypacji, ktore pozwalaja mu wlasciwie ocenié sytuacje
poprzez dokonanie warto$ciowania przed jej zaistnieniem. Im wigksza jest wie-
dza czlowieka na temat rzeczywistosci, tym wieksza mozliwo$¢ dokonywania
stusznych etycznie wyboréw'. Ludzie bowiem nie tworzg wartosci z niczego,
lecz odkrywaja je dla siebie w zawartosci $wiata. Najwieksza za$ i prawdziwa
wiedze na temat warto$ci posiada wedlug Lukrecjusza medrzec, ktory dzieki niej
potrafi skutecznie unika¢ sytuacji niekorzystnych (II 1 in.). Nabyte za$ doswiad-
czenie i zgromadzona wiedza sprawiaja, zZe czlowiek zaczyna intuicyjnie czynié
jedynie to, co pomaga mu osiagnac i prowadzi¢ szczesliwe zycie. Warto jeszcze

'* Przypominam, ze umyst czlowieka jest zbudowany z atoméw. Stan psychiczny
jednostkizwiazany jest z uktadem i ruchem tychze atoméw, wiec poniekad ma réwniez
charakter fizyczny, gdyz jest uksztaltowany poprzez materialne elementy rzeczywi-
stoéci. Lukrecjusz podkresla ten fakt, kiedy pisze w swoim poemacie o tym, iz tzw.
niedogodnosci psychiczne przejawiaja si¢ w charakterystycznych fizycznych objawach.
Zob. III 445-525; IV 907-1036.

'S Wybor etyczny jest zatem uzalezniony od ludzkiej wiedzy. Lukrecjusz wielo-
krotnie w poemacie podkresla znaczenie i warto$¢ jej gromadzenia.
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zaznaczy¢, ze w ukazanej przez Lukrecjusza doktrynie epikurejskiej nie mozna
dokona¢ catkowitego rozdzialu wartosci estetycznych, logicznych i etycznych.
Wszystkie bowiem one wspolistnieja w jednej materialnej rzeczywistoséci. Pozo-
staja tez w ciaglej wzajemnej korelacji, podobnie jak w poemacie O rzeczywistosci
poeta laczy fizyczno-kanoniczne elementy doktryny z wierszami o charakterze
etyczno-refleksyjnym.

Kolejnym waznym punktem postgpowania podczas analizy dzieta O rze-
czywistosci pod katem pochodzenia i Zzrédet wiedzy o wartosciach moralnych
jest ustalenie sposobu, w jaki istnieja owe warto$ci, czyli okre$lenie ich statu-
su ontologicznego w doktrynie epikurejskiej. Warto$ci moga istnie¢ w sposéb
realny badz idealny'. Istnienie tzw. idealne, ktéremu przypisuje si¢ tego typu
atrybuty jak samoistnos¢, samowystarczalno$¢, niezalezno$¢ egzystencjalna,
bezwzgledna trwalo$¢ i ponadczasowo$¢ stoi zasadniczo w sprzecznosci z pod-
stawowga zasada koncepcji epikurejskiej, zgodnie z ktora byt przystuguje jedynie
rzeczom materialnym i wszelkim ich zmiennym ukladom powstajacym na za-
sadzie wzajemnego oddzialywania rzeczy na inne rzeczy. Takze $wiadomos¢,
zgodnie z doktryna Epikura, w ktérej owe warto$ci zostaja magazynowane jest
pochodng atoméw i ich ruchu, czyli ma charakter materialny. Musi ona zatem
istnie¢ w sposdb realny, a w konsekwencji wszelkie jej wytwory réwniez po-
winny posiada¢ cechy realnosci (Lipiec, 2001: 23). Wartosé realna bowiem jest
pochodng relacji podmiotowo-przedmiotowej, w ktérej oba komponenty istnieja
realnie. Posredniczace w procesie aksjologicznej oceny $wiata odczucia réwniez
maja nature realng, a zatem taki charakter majq takze tworzone i magazynowane
przez czlowieka sady i mniemania dotyczace wartosci. Lukrecjusz pisze:

Primum animum dico, mentem quem saepe vocamus,
in quo consilium vitae regimenque locatum est,

esse hominis partem nihilo minus ac manus et pes
atque oculei partes animantis totius extant. (111 94-97)

Powiadam wam po pierwsze, ze duch, ktory czesto zwiemy umystem, i w ktérym
mieéci sie rozum oraz kierownictwo zycia jest tak samo czescia czlowieka, jak reka
inogaijak oczy sg czesciami catego stworzenia.

Swiat i cztowiek zmieniaja si¢ wraz ze zmiang uktadéw atomow, ktore dzia-
taja w $wiecie w mysl zasady, ze istnieja ruchy twércze (motus genitales) i ruchy,
ktérych efektem jest zniszczenie (motus exitiales) (I1 569-580). Przemianie ulega
wiec takze sposéb dokonywania oceny rzeczywisto$ci i warto$ciowania wszel-
kich zjawisk. Wszystko, co istnieje w §wiecie, poza niezmiennymi jako$ciowo

' Wigcej na temat sposobdw istnienia warto$ci mozna dowiedzie¢ sie z ksigzki:
Lipiec, 2001: 23-27.
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atomami i pr6znig, mozna nazwa¢ bytem w ruchu'’. Wartosci istniejg jako przed-
miot intencjonalnych przezy¢ podmiotowych, sa pochodne wzgledem podmiotu
i niesamoistne, czyli do zaistnienia jest im potrzebny jakis punkt odniesienia.
Zostaja powolane do rzeczywistego bytu przez akt podmiotowy, odkrywajacy
w przedmiocie jego warto$ciowo$¢. Dla Lukrecjusza pierwsza wartoscia, ktorg
czlowiek powinien w §wiecie odnalez¢ jest przyjemno$¢. Odnalezienie jej wy-
daje si¢ potencjalnie realne'®, skoro Lukrecjusz w prologu ksiegi drugiej opisuje
polozenie tych ludzi, ktérym udalo sie pokona¢ wszelkie przeszkody powstrzy-
mujace czlowieka przed osiagnieciem szczescia (11 1-13).

Wartos$¢ moralna w filozofii epikurejskiej przedstawionej przez Lukrecjusza
jest zatem zwigzana z warto$ciami estetycznymi i logicznymi. Nie jest bytem
samoistnym, nie istnieje w sposob idealny (nullam rem a nihilo gigni divinitus
umgquam 1 150). Powstaje ona w wyniku relacji podmiotowo-przedmiotowej,
gdzie podmiotem jest czlowiek, a przedmiotem moze sta¢ si¢ kazdy element
budujacy otaczajacy czlowieka $wiat. Zadaniem ludzi jest poznanie rzeczywi-
sto$ci i dokonanie jej warto$ciowania zgodnie z zaleceniami doktryny, a zatem
odkrycie wartosci, jaka dla czlowieka maja poszczegoélne sktadniki poznawanego
przez niego $wiata. Ludzie jako gatunek zostali wyposazeni w narzedzia, ktore
moga wykorzysta¢ w owym procesie poznania. Posiadaja zmysly, czucie i rozum,
ktore daja im mozliwo$¢ weryfikacji i hierarchizacji wartosci, w tym wartosci
etycznych.

1.1.2. Zrédla wiedzy o wartosciach w ujeciu historycznym

Z powyzszych rozwazan wynika, ze w ukazanej doktrynie zaistnienie warto-
$ci moralnych wymaga obecnosci tak czlowieka jako podmiotu, jak i przedmiotu
podlegajacego ocenie oraz wysitku poznawczego podmiotu (zob. Grzesiowski,
1985: 240-243). Stwierdzenie to stanowi punkt wyjécia do oméwienia zrédet i in-
strumentdw zdobywania wiedzy o tychze warto$ciach. Teoria wiedzy, rozumianej
jako efekt procesu poznania, obejmuje zagadnienia dotyczace typow wiedzy", jej

'7 Lukrecjusz w ten sposdb zbliza si¢ do nauki Heraklita, ktéry réwniez uznawal
byt za strukture bedaca w ciagtym ruchu i podlegajaca ciaglej przemianie. (Zob. Fr.
301 31 Klemens, Kobierce V, 104, 1, 3; Zob. tez: Mréwka, 2004: 113-121, 193-195).
Autor traktatu De rerum natura jednostronnie poddaje krytyce osiagniecia Herakli-
ta w dziedzinie badan nad natura swiata (I 635-644), pozostawiajac bez komentarza
pokrywajace sie niekiedy wnioski obecne w nauce filozofa z Efezu i fizycznej doktrynie
przedstawionej w poemacie Lukrecjusza.

'® Mozna to uczyni¢ zglebiajac doktryne Epikura, gdyz kazda nature ludzkq moze
zmieni¢ wlasciwe wyksztalcenie. Por. IIT 301-322.

' Wyrdznia si¢ nastepujace typy wiedzy: spontaniczng, zywiotows, potoczng
oraz usystematyzowang, metodyczng, teoretyczng. Zob. Krajewski, 1996: 209.
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pochodzenia®, zrédet i instrumentéw zdobywania wiedzy?' oraz kwestie zwia-
zane z jej warto$cig®’. Wlagénie te kwestie sa tematem dalszej czeéci analizy.

W poemacie O rzeczywistosci, w przypadku rozwazan dotyczacych zrodel
i pochodzenia wiedzy o moralno$éci, mozna méwi¢ o ich przyporzadkowaniu
dwém obszarom funkcjonowania czlowieka w §wiecie, a mianowicie sferze ogol-
noludzkiej, czyli spolecznej i jednostkowej. Aksjosfera ludzkosci, czyli obszar
warto$ci, w obrebie ktorego zaznacza swoja $wiadomo$¢ etyczna gatunek homo
sapiens, realizuje si¢ u Lukrecjusza przede wszystkim w opisie dziejéw ludzko-
$ci umieszczonym przez autora w piatej ksiedze poematu (V 925-1457). Z za-
wartych tam rozwazan mozna si¢ dowiedzie¢ o ksztaltowaniu si¢ moralnosci
na przestrzeni dziejéw i wzajemnych uwarunkowaniach poszczegdlnych dzie-
dzin zycia, takich jak ekonomia, polityka, stosunki spoleczne i etyka. W sposob
jednostkowy nalezy potraktowac jedynie posta¢ Epikura jako twércy doktryny
oraz osobe Lukrecjusza, ktéry przedstawia w swoim dziele wiedze¢ przekaza-
na przez filozofa z Samos. Ukazujac spoleczenistwo sobie wspdlczesne, Lukre-
cjusz nie analizuje zasadniczo indywidualnych przypadkéw, lecz usiluje odkry¢
pewne tendencje charakterystyczne dla calej zbiorowosci. Pomimo zawartych
w poemacie sformutowan o charakterze ogélnym, poeta kieruje jednak postu-
laty do poszczegoélnych osob. Ukazuje im warto$ci pozytywne i negatywne wy-
tworzone w toku ksztaltowania si¢ cywilizacji i w ten sposéb pomaga dokona¢
wyboru dobr wlasciwych, a w konsekwencji stwarza im mozliwos¢ osiagniecia
stanu, ktory mozna okresli¢ jako epikurejskie szczescie.

W pierwszej kolejnoéci warto zwrdci¢ uwage na aspekt historyczny zagad-
nienia dotyczacego pochodzenia i zrédet wiedzy o warto$ciach moralnych,
w drugiej za$ kolejnosci na zrédla wiedzy etycznej w ujeciu indywidualnym.
Lukrecjusz, o czym juz wspominatam powyzej, poswieca w piatej ksiedze po-
ematu De rerum natura dtuzszy wywéd kwestiom zwiazanym z szeroko pojetym
rozwojem ludzkosci*’. Omawia w nim przemiany, ktére w obrebie istnienia ga-
tunku homo sapiens zaszly na plaszczyznie gospodarczej, politycznej, spolecznej

** Wiedza moze by¢ nabyta przez do§wiadczenie badz moze by¢ wrodzona
(ibidem).

*' Do Zrédel i instrumentéw zdobywania wiedzy zalicza sie: zmysty, rozum,
intuicje (ibidem).

** Wiedza moze by¢ prawdziwa - falszywa, pewna - zawodna, autentyczna - po-
zorna (ibidem).

» Dzieje ludzko$ci nalezaly do czesto podejmowanej tematyki w czasach staro-
zytnych. Zob. Baldry, 1952: 83-92; Sihvola, 1989; Franczak, 1997: 163-171; Franczak,
1998: 29-36. Historia ludzkosci przedstawiona przez Lukrecjusza w piatej ksiedze po-
ematu O rzeczywistosci stala sie takze tematem podejmowanym w wielu rozprawach
naukowych. Zob. Masson, 1909; Sikes, 1936; Merlan, 1950: 364-368; Boyancé, 1963;
Powarkow, 1981; Danek, 1984; Campbell, 2003: XII - 385.
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i moralnej**. Ta cze$¢ poematu jest wazna z punktu widzenia kwestii dotyczacej
poznania wartosci, gdyz poeta ukazuje w niej na przykladzie dziejow gatunku
mechanizmy rzadzace ludzkim poznaniem i rozwojem oraz wzajemne zalezno$ci
pomiedzy réznymi aspektami i sferami, wokot ktodrych skupia sie zycie ludzi.
Przedstawia w ten sposéb takze sytuacje egzystencjalng i duchowa wspolcze-
snego mu czlowieka, jako rezultat przemian, ktére zachodzily i wcigz zachodza
w sposobie i warunkach zycia ludzi.

Lukrecjusz rozpoczyna opowiadanie o najstarszym okresie w dziejach ga-
tunku homo sapiens od opisu cech fizycznych, ktére charakteryzowaly naszych
przodkéw. Podkresla przede wszystkim potezng budowe ich ciata, co wigzalo
si¢ z ogromna silg fizyczng, wytrzymaloscia i szybko$cia®. Pierwotny cztowiek,

** Epikur po$wigcil dziejom gatunku ludzkiego jedynie niewielki passus w jed-
nym z zachowanych dziel, mianowicie w Liscie do Herodota. Diogenes Laertios (X, 75)
przytacza stowa zalozyciela Ogrodu, ktéry pisal: ,moznasie (...) i o tym przekonaé,
ze natura ludzka zdobywa bogate i réznorodne poznanie dzigki kontaktowi z rzeczami
i pod wplywem koniecznosci. Rozum zglebia potem drobiazgowo to, czego mu natura
dostarczyla, dodajac nowe odkrycia, w jednej dziedzinie szybciej, w innej wolniej, Jego
postepy sa wieksze w pewnych okresach, a mniejsze w innych”. Wyréznia wigc Epikura
faze ,w ktorej cztowiek jedynie odbieral wrazenia z otaczajacego go $wiata i odpowied-
nio do tych do$wiadczen si¢ zachowywal, oraz okres pdzniejszy, kiedy korzystac zaczal
ze swego umystu, dokonujac stopniowo réznych odkry¢” (Korpanty, 1991: 123). Nie
wspomina jednak twérca Ogrodu w ogdle o zyciu ludzi pierwotnych, a zatem istnieje
prawdopodobienstwo, ze z waznych programowo przyczyn Lukrecjusz kontynuuje
inna tradycje, bo wlasnie od opisu tego okresu zycia ludzi rozpoczyna wywéd na temat
dziejow gatunku homo sapiens.

> Zob.V 925-928. Lukrecjusz wyraznie podkresla odmienno$¢ fizyczng dawnych
ludzi od tych, ktérzy zyja w czasach wspolczesnych poecie. Tego rodzaju sposéb przed-
stawienia wygladu czlowieka wydaje si¢ pozostawa¢ w sprzecznosci z gloszong przez
Epikura antyewolucyjna teorig, ktéra odrzucata mozliwos¢ jakiegokolwiek postepu bio-
logicznego w ramach jednego gatunku. W tej charakterystyce mozna jednak dostrzec
wylacznie ,zastosowanie ogdlnie panujacej zasady wzrastania i starzenia si¢ $wiatow”
(Danek, 1984: 128-129), ktéra dotyczyla nie tylko ludzi, ale takze wszystkich zwierzat.
Zatem rodzenie si¢ niegdys istot o wiele potezniejszych zwiazane byto z mlodoscia Zie-
miijej 6wczesna plodnoscia, a odmienny wyglad przodkéw nalezy traktowac jedynie
jako réznice ,ilosciows”, a nie ,jakosciowa”. M. Pakciniska (1959: 18) w przypisywanych
ludziom cechach widzi pewna kompensacje braku przygotowania do zycia dokonujaca
sie za sprawg samej natury. ,Jesli chodzi o ludzkq morfologie — konstatuje E. E. Sikes
(1936: 145) - z powodu braku jakichkolwiek prawdopodobnych teorii ewolucji, zadna
szkola (oczywiscie) nie sugerowala, ze przodkowie czlowieka kiedykolwiek chodzili
na czterech koficzynach, i ze inteligencja wzrosta jak tylko czlowiek osiagnat dwunozna
egzystencje i mogl sie sta¢ zwierzeciem uzywajacym narzedzi”. Zwolennicy doktryny
Epikura, zaprzeczajac teorii ewolucji, uznawali zatem, ze czlowiek pierwotny , byl wierna
kopia czlowieka wspélczesnego” (Danek, 1984: 129).



Epikurejska droga ku najwyzszemu dobru 139

pomimo wymienionych cech fizycznych, ,nie jest bynajmniej istota uprzywile-
jowana przez nature: kiedy sie rodzi, jest bardziej staby i nieporadny, niz jakie-
kolwiek zwierze, przychodzi na $wiat nagi i bezbronny, jak rozbitek wyrzucony
na brzeg, nie przystosowany zupelnie do ciezkich warunkéw zycia na ziemi;
natura nie jest mu matka, lecz macocha” (Pakciriska, 1959: 18). Nowonarodzo-
ny czlowiek nie jest wyposazony w zadna wiedz¢ dana mu a priori, wszystkie
umiejetnosci nabywa dopiero w trakcie swojego zycia. Ludzie pierwotni, o kto-
rych Lukrecjusz pisze, ze pedzili zywot tulaczy (V 932), zaspokajali wszelkie
swoje potrzeby na wzér dzikich zwierzat. Nie tworzyli zwartych spolecznos$ci
ani zadnych zwiazkoéw, ktore przypominatyby wiezy spoleczne. Nie uswiada-
miali sobie takze swojej sytuacji egzystencjalnej, obca byta czlowiekowi zyja-
cemu w tamtych odlegtych czasach refleksja nad samym soba i nad zasadami
funkcjonowania $wiata. Pierwotni ludzie ze spokojem przyjmowali naturalne
nastepstwo pér dnia czy roku. Wykazywali intuicyjne rozumienie praw natury,
ktére — zdaniem Lukrecjusza — ze wzgledu na krepujaca ducha religie, niemal
zaniklo w czasach wspdlczesnych poecie (V 1160-1240). Nie mozna zatem
mowic o istnieniu rozbudowanego systemu warto$ci moralnych na tym pozio-
mie rozwoju gatunku ludzkiego. Jedyna wartosécia dla czlowieka pierwotnego,
wartoscig nieuswiadomiona, gdyz blizsza postrzeganiu zmyslowemu i instynk-
towi zwierzat niz ludzkiej ratio, byla jego wlasna egzystencja, czyli zaspokoje-
nie podstawowych potrzeb biologicznych i zachowanie zycia*®. Podstawowym
kryterium dokonywania przez naszych antenatéw aksjologicznej oceny rzeczy-
wisto$ci byt instynkt samozachowawczy, ktéry pozwolil ludziom przetrwaé ten
trudny okres dziejow. Lukrecjusz w najdawniejszym okresie istnienia gatunku
homo sapiens dopatruje si¢ wystepowania elementéw charakterystycznych dla
koncepcji podkreglajacych prymitywny charakter ludzkiej egzystencji*’ przeja-
wiajacy sie w zyciu pozbawionym pézniejszych wygdd i systematyzacji w zakre-
sie miedzyludzkich relacji oraz dopatruje si¢ pewnych cech mitycznego czasu
zlotego wieku®, kiedy Ziemia byla bardziej plodna, a zycie toczyto si¢ zgodnie

26 7. Danek (1984: 131) motywy ich postepowania okresla mianem ,odruchy
naturalnego egoizmu”.

*” Reminiscencje tej koncepcji mozna znalez¢ u nastepujacych autoréw: Ajschylos
(Prometeusz w okowach 451-460); Sofokles (Antygona 332-371); Eurypides (Blagal-
nice 201-213); Ksenofanes (zob. Stobajos, Anthologia 1, 8, 2); Archelaos (zob. Hipolit,
Refutatio Omnium Haeresium 1, 9, 1); Protagoras (zob. Platon, Protagoras 320d-322d);
Platon (Polityk 274c); Krytiasz (zob. Diels, 1966: 386); Tukidydes (Wojna peloponeska
11-19, I135-46); Isokrates (Panegiryk 28).

*® Reminiscencje tej koncepcji mozna znaleZ¢ u nastepujacych autoréw: Ho-
mer (Od. IV 85-89, VIII 179-183, IX 105-130); Hezjod (Prace i dni 4246, 109-126,
170-173a); Pauzaniasz, Wedréwki po Helladzie V 7, 6); Kratinos (zob. Kock, fr. 1 64K);
Teleklejdes (zob. Kock, fr. 1209 K); Eupolis (zob. Dworacki, 1991: 95-98); Arystofanes
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z prawami natury, a wiec bylo wolne od nieuzasadnionych lekéw przed przy-
roda, bogami i karami po $mierci, ktére pojawia sie wraz z wieloaspektowymi
przemianami zycia ludzi.

Czlowiek musial osiagna¢ odpowiedni stopien rozwoju umystowego, aby
uczynié krok w celu zawigzania przymierza z innymi przedstawicielami swojego
gatunku i wytworzenia nieznanych mu dotad warto$ci moralnych takich jak:
troska o wspdlne dobro, poszanowanie prawa®, altruizm czy przyjazni. Zanim
to jednak nastapito, ludzie

nec commune bonum poterant spectare neque ullis
moribus inter se scibant nec legibus uti. (V 958-959)

nie umieli baczy¢ na wspolne dobro, nie znali miedzy sobg zadnych obyczajéow
iuzycia praw.

Nalezy wiec uzna¢, ze nawet jesli dopuszczali sie czynéw moralnie zlych,
nie byly one dzialaniem celowym i u§wiadomionym. W pierwszej fazie zycia
ludzi na ziemi postgpowanie ich byto bowiem podobne do zachowania dzikich
zwierzat. A, jak twierdzi Diogenes z Ojnoandy ,[Zadne zwierze] nie jest zdolne
[zawrzec] umowy, [zlo wyrzadzié¢ lub gwaltu dokona¢]” (Powarkow, 1981: 41).
Lukrecjusz niestety nie wyjasnia, w jaki sposob cztowiek wyltaczyl si¢ z kregu
innych istot do tej pory wspélzyjacych w naturze na owych warunkach i dokonat
zerwania ze $wiatem zwierzecych instynktéw na rzecz rozumnej kalkulacji*.

W koncowych wierszach opisu prymitywnego zycia czlowieka (V 999-
1010) Lukrecjusz podsumowuje swéj dotychczasowy wywéd. Czyni to na zasa-
dzie parenetycznego poréwnania mi¢dzy dawnym a wspoélczesnym sobie byto-
waniem ludzi. Zauwaza, ze pierwotni mieszkancy Ziemi bywali ofiarami dzikich
zwierzat, lecz nie gineli masowo ,pod wodzg sztandaréw”, ani ,nie rozbijaty
o skaly okretéw i ludzi spienione balwany morza” (V 999-1001). Wéwczas
bowiem sztuka zeglugi (ratio navigii), ktéra Lukrecjusz uwaza za niegodziwa
(improba), tum caeca iacebat (V 1006). Niekiedy pierwszych ludzi ,morzyt brak

(Chmury 398, 1070, Plutos 581); Platon (Paristwo 546 e, Kratylos 398a, Polityk 269a-
-274d, Prawa 713b-714b); Empedokles z Akragas (Emp. B 128, 182c); Aratos z Soloi
(Fajnomena 110-114); Teokryt (Sielanki, 12, 15-16).

* O pochodzeniu prawa zob. Olmedo, 2017: 30-44.

3 Przypominam, Ze ten proces nie odbyl si¢ na drodze ewolucji, gdyz epikureizm
odrzucal mozliwo$¢ zaistnienia jakichkolwiek zmian jako$ciowych w obrebie gatun-
kéw. Wyttumaczenie tego zjawiska nie jest oczywiste. Istnieje prawdopodobienstwo,
ze zadzialal w tej sytuacji przypadek, jako pochodna nie dajacego sie przewidzie¢ od-
chylenia atoméw, ktére sprawily, iz wytworzyt sie w czlowieku odpowiedni uktad ato-
mow, ktéry pozwolil mu na poskromienie w pewnej mierze niesprzyjajacej mu przyro-
dy ijakosciowa zmiane egzystencji.



Epikurejska droga ku najwyzszemu dobru 141

pozywienia (penuria cibi)” (V 1007), teraz bardziej zgubny wydaje sie by¢ nad-
miar débr i obfitoé¢ stolow. Zdarzalo sie takze, ze przodkowie zatruwali si¢ przez
nieuwage, podczas gdy wspélcze$ni mu ludzie czynia to z premedytacja sprytnie
podajac trucizne bliznim. Ten passus wyraznie wskazuje na fakt, ze Lukrecjusz
jest przekonany, iz wiedza techniczna, ktéra cztowiek zdobyt po wyjsciu z okresu
prymitywnej egzystencji przyczynila si¢ nie do eliminowania ze §wiata warto$ci
negatywnych, lecz do ich spotegowania.

Wraz z uplywem czasu ludzie stopniowo zwigkszali swoja wladze nad przy-
roda (zob. Powarkow, 1981: 41). Zasadnicza przemiana w zyciu czlowieka na-
stapita po kilku przelomowych odkryciach. Lukrecjusz — jeszcze raz podkre-
§lam - nie wspomina, w jaki sposéb czltowiek postawit pierwszy krok na drodze
od stanu pierwotnej zwierzecoéci ku rozwojowi zaawansowanej kultury ludzkie;j.
Mozna jednak mniema¢, ze (zgodnie z doktryng Ogrodu) pchneta go do roz-
woju sama Natura, ktora ,pokazala droge, pozostawiajac postep stopniowemu
do$wiadczeniu” (experientia mentis/paulatim docuit pedetemptim progredientis
V 1452). Poeta stanowczo odrzuca mozliwo$¢ wszelkiej boskiej ingerencji, kté-
ra byla wowczas postrzegana jako niezbedny impuls nie tylko w dziele kreacji,
ale i w dalszym rozwoju. Kolejnym waznym zrédlem wiedzy czlowieka, w tym
wiedzy o warto$ciach etycznych jest wlasciwy mu rozum, za pomoca ktérego
czlowiek nauczyt si¢ dostrzegaé pewne zaleznosci wystepujace w $wiecie, gro-
madzi¢ przezycia i do§wiadczenia, i widzie¢ korzys¢ ptynaca z wlasciwego po-
stepowania. Zrédet pochodzenia wiedzy etycznej u gatunku ludzkiego nalezy
zatem doszukiwac sie w do$wiadczeniach poczatkowej fazy przemian w naturze,
z ktorych czlowiek wyciagal spontanicznie okreslone wnioski. Z biegiem czasu
od spontanicznej zywiolowej wiedzy rozum kierowat czlowieka ku systematycz-
nej teoretycznej kalkulacji.

W przypadku Lukrecjuszowego opisu kolejnych etapéw zycia rodzaju ludz-
kiego mozna méwi¢ przynajmniej o kilku, poza etycznym, aspektach cywili-
zacyjnej transformacji. W swoim wyktadzie bowiem zawiera poeta informacje
dotyczace zaréwno postepu technicznego, czy przemian ekonomicznych, jak
tez ksztaltowania si¢ spoleczenstwa, ze szczegdlnym jednak naciskiem przed-
stawia reperkusje przemian cywilizacyjnych zachodzace w sferze ludzkiej mo-
ralno$ci. Jak zauwaza A. Nowicki (1986: 251) ,zafascynowany réznorodnoscia
form przyrody i zycia spolecznego, wielo$cia przyczyn, wielorakos$cia powiazan,
wielo$cia stron kazdego zjawiska, Lukrecjusz stara si¢ w swoim poemacie uwy-
datni¢ obiektywna wieloaspektowo$¢ $§wiata i obiektywne sprzecznosci obser-
wowanych proceséw”. Dowodem na wieloplaszczyznowe ujecie rzeczywistosci
w poemacie Lukrecjusza jest wlasnie opis rozwoju cywilizacji ludzkiej. Wpltyw
na postrzeganie przez poete $wiata i praw nim rzadzacych miala nie tylko jego
znajomo$¢ pogladow Epikura, lecz takze informacje dotyczace zycia réznych
ludéw, ktoére odnalazt w dziele Herodota badz innych zyjacych wczesniej auto-
réw. Ponadto, sam bogaty w wydarzenia okres, w ktorym zyt poeta, dostarczyt
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mu niemato cennego materiatu dla filozoficznych medytacji. A byt to czas za-
zartych walk domowych, okrucienstwa, okres niezwykle burzliwy, wstrza-
sany namietno$ciami, a nadto czas upadku dotychczas kultywowanych zasad
moralnych?'.

Lukrecjusz niewatpliwie dostrzegal postep cywilizacyjny i traktowat go
jako zjawisko dobre. Swiadcza o tym wymownie chociazby ostatnie wiersze
ksiegi piatej (V 1454-1457) (por. Korpanty, 1991: 129). Z pewnoscia Lukre-
cjusz sam korzysta w swoim zyciu z wielu udogodnien, jakie niosty zdobycze
techniki i Zycie w zorganizowanym spoleczenstwie. Nie krytykuje on zatem
stworczego ludzkiego ducha”, dzieki ktéremu czlowiek osiagnat status istoty
cywilizowanej. Nie moze jednak pomina¢ ujemnych aspektow tego rozwoju,
ktére konsekwentnie ukazuje w swoim dziele. Wszystkie odkrycia nie byty bo-
wiem tworami jedynie natury, przypadku i rozumu, ,ale takze urojen, niena-
syconej chciwosci ludzkiej i niewdziecznej zadzy coraz wymys$lniejszego uzy-
wania” (Krokiewicz, 2000: 174). W ujeciu Lukrecjusza bardzo wyrazna jest
zaleznos$¢ pomiedzy intelektem i moralnym zyciem czlowieka a warunkami,
w jakich egzystuje, gdyz opanowanie ognia — uczyl poeta epikurejski — uczynito
czlowieka istota uspoleczniong, zycie spoleczne wytworzylo za§ mowe. Pier-
wotna architektura pozwolila juz na przyktad kojarzacej sie parze zamieszka¢
we wspolnej chacie i tym samym zaczela si¢ rozwija¢ milo§¢ matzenska i rodzi-
cielska®. W procesie tym — twierdzi B. Farrington (1954: 280-281) - tkwily
jednak pewne nieuchronne przeciwienistwa. Ogien, ktéry umozliwia cywiliza-
cje, ostabil cztowieka fizycznie. Albo znowu ustanowienie wlasnosci i pienigdza
wprowadzilo spoleczenistwo w stan zamieszania i wzajemnych konfliktéw.

Autor poematu konstatuje wigc, Ze osiagniecia cywilizacyjne ludzkosci,
z punktu widzenia doktryny Ogrodu, nie tylko nie zapewnily wigkszego szcze-
§cia, a raczej ,otworzyly namietno$ciom nowe okazje do rozpasania” (Boyancé,
1963: 260). Zycie spolteczne rozbudzito w ludziach ambicje i chciwo$¢, z tych
za$ wyniknela niezgoda i towarzyszace jej wojny. Kazdy nowy element wzbo-
gacajacy zycie czlowieka pierwotnego, nawet muzyka, wywotuje u filozofa gorz-
ka refleksje (zob. Mammi, 2017: 9-10). ,Pewne wynalazki bowiem — zauwaza
J. Korpanty (1991: 129) — wykorzystano przeciwko czlowiekowi (np. zelazo),
rozwiniete zycie spoleczne cechuje zadza wladzy i bogactw, prowadzaca nawet
do przelewu krwi, ludziom nie dane jest zazna¢ szczescia spokoju wewnetrznego,
drecza ich wspomniane zadze ilek przed bogami”. Chociaz cztowiek dzieki po-
mocy natury, przypadku i rozumu wraz z do§wiadczeniem osiagnal szczyt roz-
woju (cacumen), to z biegiem czasu te zrédla wiedzy zaczely traci¢ na znaczeniu

31 Zob. Leéniak, 1960: 18-20; Schiesaro, 2007a: 63—-64; Galzerano, 2009: 24-30;
Rebeggiani, 2019: 1-23.
> O miloéci rodzicielskiej zob. McConnell, 2018: 72-89.
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na rzecz niekontrolowanych przez rozum instynktéw. Lecz w tym przypadku
zachowania czlowieka nie sa zgodne z natura, sa raczej wystepkami nie tylko
przeciwko naturze, ale i przeciwko samemu czlowiekowi (V 1430-1433).
Podsumowujac dotychczasowe rozwazania mozna stwierdzi¢, ze ludzie jako
0gol od czaséw pierwotnych do wspélczesnych Lukrecjuszowi zdobywali wiedze
z zakresu etyki i moralnosci z jednej strony w sposéb spontaniczny i zywiolowy,
czerpiac wzorce z natury i wykorzystujac zaistniale sytuacje na swoja korzys¢
(natura et utilitas V 1028-1029), z drugiej strony za$, zyskujac ja z teoretycznych
rozwazan bedacych wynikiem zgromadzonej wezeéniej wiedzy (usus et experien-
tia mentis V 1452). Wiedza etyczna nie byla zatem, jak juz zostalo podkreslone,
i nie jest ludziom zaszczepiana przed urodzeniem, gatunek ludzki nabywa i mo-
dyfikuje ja poprzez doswiadczenia, w zaleznosci od potrzeby i korzysci. Narzedzi
za$ ku temu od najdawniejszych czaséw dostarczajg ludziom zmysty i rozum,
ktére z czasem mogly i nadal moga wyksztalci¢ charakteryzujace medrca epi-
kurejskiego intuicyjne odczucie tego, co dobre, i tego, co dobru przeciwne.
Nauka o zrédlach poznania i pochodzenia wiedzy ludzkiej o warto$ciach
moralnych ukazana przez Lukrecjusza w piatej ksiedze poematu ma wymiar
ogodlnoludzki i spoleczny®®. W opisie dziejéw ludzko$ci zawartym w poemacie
De rerum natura poeta ukazuje Zrédla poznania i pochodzenia wiedzy etycznej,
z jakimi spotykamy sie w przypadku przemian w zakresie moralnosci, ktére mia-
ty miejsce w §wiadomosci gatunku homo sapiens w blizej niezidentyfikowanym
czasie i miejscu’*. Przeksztalcenia te zachodzily zdaniem Lukrecjusza na kilku

3% Zob. Ossowska, 1963: 342; Grzesiowski, 1985: 241, 244-24S; Lipiec, 2001:
39-40.

3* Niektérzy komentatorzy w przedstawionym przez Lukrecjusza rozwoju spo-
leczeristwa dopatruja si¢ odbicia historii Rzymu. Sikes (1936: 154) uwaza, ze poeta
mysli w kategoriach dziejéow wielkiego imperium. Wedtug tego badacza odnajdujemy
w dziele O rzeczywistosci wiele reminiscencji z przeszlosci, dotyczacych migdzy innymi
historycznego faktu wypedzenia Tarkwiniusza, ustanowienie konsuléw, a takze od-
wolania do wojen z Kartaging (V 1303), czy wzmianki o Ankusie (III 1025) i Scypio-
nie (II1 1034). Owe interpolacje maja ponadto $wiadczy¢ o oryginalnosci rzymskiego
epikurejczyka i braku w tej materii niewolniczej zalezno$ci od greckiego oryginalu”.
Jednak historia Aten przebiegata podobnie i wczesni epikurejczycy, jesli nie sam Epi-
kur, mogli réwniez w swojej politycznej teorii odwolywac¢ sie do czaséw greckich kro-
16w, tyranii oraz historii powstania demokracji. Takiego zdania jest P. Boyancé (1963:
249), ktéry twierdzi, ze ,schemat historyczny Lukrecjusza nie nadaje sie raczej do za-
stosowania w stosunku do historii Rzymu”. Tego rodzaju ujecie mogto by¢ bowiem
charakterystyczne dla wielu ksztattujacych sie spoleczenistw. Nie da si¢ wszak w pelni
wykluczy¢ wplywu szerokiej wiedzy Lukrecjusza o dziejach cztowieka na ksztalt jego
poematu. Przeciez — jak zauwaza Poplawski (1932: 193) - ,mniemanie, ze [niektd-
re] arcydziela literatury sa rezultatem gospodarczego, politycznego i stanowego jest
uzasadnione i stuszne (...). W takim samym stopniu s3 réwniez tworzywem panstw
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plaszczyznach, w dwéch réznych kierunkach. Pierwszy z nich mozna okresli¢
mianem ascendentno-progresywnych przeksztalcen, z ktérymi mamy do czynie-
nia w przypadku rozwoju wiezi spolecznych czy postepu mysli ekonomiczne;.
Z drugiej strony za$ przemiany w dziedzinie moralnosci cechuje descendent-
no-regresywny charakter, ktéry przejawia si¢ w rozwoju u ludzi negatywnych
sklonnosci, nieznanych czlowiekowi pierwotnemu?*.

W toku dziejow odkryto i zdefiniowano réznego rodzaju wartosci. Ludz-
kos$¢ wykonala niemalq prace i w wielu dziedzinach osiagnela szczyt rozwoju.
Lukrecjusz pisze:

sic unum quicquid paulatim protrahit aetas

in medium ratioque in luminis erigit oras;

namque alid ex alio clarescere corde videbant,

artibus ad summum donec venere cacumen. (V 1454-1457)

Tak wszystko powoli czas wydobywa z ukrycia i rozum wynosi na brzegi §wiatto-
$ci. I oto moca serca widzieli, jak jedno $witalo z drugiego, az w sztukach doszli
do najwyzszego szczytu.

I chociaz poeta wyraznie wskazuje na negatywny charakter przemian, jakie
w toku dziejow zachodzily w sferze moralnosci ludzkiej, bez watpienia dostrzega
fakt, ze obok 0s6b gloszacych powszechnie przyjete poglady, pojawily sie tak-
ze jednostki, ktore, nie dajac sie ponie$¢ nurtowi ogélnych tendencji, wytamaty
sie spod jarzma obowiazujacych norm i stworzyly systemy, w ktérych dokona-
ty przewartosciowania i ponownego zhierarchizowania podstawowych wartosci
etycznych tak mato obecnych w rozwijajacych sie ekonomicznie i gospodarczo
spoteczenstwach. Do tych wybitnych jednostek Lukrecjusz zalicza na pierwszym
miejscu Epikura.

i spotecznej struktury, gdyz mysliciel i poeta, zanim zwykli ludzie spostrzegaja zmia-
ne, jaka dokonywa sie w nich samych i w spoleczenstwie, juz u§wiadamia sobie i daje
jej pelne ideologiczne brzmienie w poemacie lub w traktacie; w ten sposéb arcydzielo
wyprzedza §wiadomos¢ innych ludzi, a twérca jego staje sie promotorem spoteczen-
stwa”. Wszak pierwsze stulecie przed Chrystusem byto przeciez okresem rozkwitu in-
telektualnego zycia i twérczo$ci Rzymian, do czego przede wszystkim przyczynily sie
rézne transformacje prawne, polityczne i gospodarcze. A zatem Lukrecjusz w opisie
dziejéw ludzkosci nie tyle przedstawia wlaciwa historie¢ Rzymu, ale ,zafascynowany
réznorodnoscia form przyrody i zycia spolecznego, wieloscia przyczyn, wielorako$cia
powiazan, wielo$cia stron kazdego zjawiska (...) stara si¢ w swoim poemacie uwydat-
ni¢ obiektywna wieloaspektowo$¢ $wiata i obiektywne sprzecznoséci obserwowanych
proceséw”. Nowicki, 1986: 251.

35O ascendentno-progresywnych i descendentno-regresywnych modelach histo-
rii $wiata zob. Grzelak-Krzymianowska, 2002: 86-110; Por. Krokiewicz, 2000: 175.
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1.1.3. Zrédla wiedzy etycznej w aspekcie indywidualnym

Filozof z Samos, zalozyciel Ogrodu, powotal do zycia szkole filozoficzna,
ktorej celem bylo zycie zgodne z ogloszonymi przez niego zasadami i w miare
moznosci krzewienie wérdd bliskich i znajomych oséb sposobu zycia, ktéry, jako
jedyny, wedlug niego, moze pomoéc cztowiekowi osiagnaé szczescie. Z poema-
tu O rzeczywistosci trudno jednak dowiedzie¢ sig, jakie, zdaniem Lukrecjusza,
byly zrédla poznania i pochodzenie wiedzy Epikura o warto$ciach moralnych.
Epikureizm zaklada, Ze wszyscy ludzie zbudowani sa z identycznej materii
i wykazuja podobne mechanizmy w dziataniu i my$leniu. W takim kontekscie
nasuwa si¢ pytanie, co powoduje, ze migdzy ludZmi istnieje znaczaca réznica,
jesli chodzi o poziom rozwoju funkcji poznawczych, a co za tym idzie, takze
wiedzy o prawach moralnych. W tej kwestii ponownie nalezy odwola¢ sie do fi-
zycznej koncepcji przedstawionej w dziele Lukrecjusza, zgodnie z ktéra obecna
w przyrodzie jednorodno$¢ materii, czyli atoméw nie wyklucza tworzenia z nich
réznorodnych form w obrebie tego samego gatunku, gdyz wszystkie procesy po-
wstawania i giniecia s3 przemianami ilo§ciowymi materii, co w konsekwencji
prowadzi do zréznicowania jakosciowego powstalej z niej formy. Na ksztalt za$
zbudowanej z atoméw formy ma wplyw bezposrednio natura, ktéra zniewolila
atomy do ciaglego poruszania si¢ w prézni i w rezultacie brania udzialu w ak-
cie kreacji i destrukcji, a takze parenkliza, za pomoca ktérej epikurejczycy ttu-
maczga pojawiajace sie w rzeczywisto$ci i nie dajace sie wyjasni¢ w inny sposéb
réznice. Z tre$ci poematu mozna zatem wnioskowa¢, ze wlasnie natura wraz
z przypadkiem sprawily, ze Epikur stal si¢ odkrywca jedynie stusznego sposobu
egzystencji. Charakteryzowaly go bowiem takie cechy jak zmyst obserwacji, by-
stro§¢ umystu, zapali odwaga, o ktérych rozwéj u adeptéw doktryny Lukrecjusz
postuluje wielokrotnie w swoim poemacie. Wystarczyly one Epikurowi do tego,
aby odkry¢ w otaczajacym go $wiecie prawdy, ktére do tej pory pozostawaly
przed $wiatem ukryte (I 62-74; 111 1-30; V 1-54).

Oczywiscie takze w przypadku Epikura wiedza etyczna, podobnie jak
w przypadku wszystkich wczeéniejszych przedstawicieli naszego gatunku, nie
byla wrodzona. Sam filozof podjal decyzje o jej zglebianiu dopiero wowczas,
gdy dostrzegl mroczna i nieszcze$liwg egzystencije cztowieka spowodowana za-
réwno wplywami religii (I162-65), jak i trybem zycia*®. Wiedza etyczna Epikura
wynika zatem w pewnej mierze z osobistego doswiadczenia filozofa, ktére stalo
sie zarazem bodZcem do wszczgcia przez niego poszukiwan nowych wartosci
w $wiecie, jak i do przekroczenia pewnych okreslonych schematéw mysélenia
i postepowania. O Epikurze autor dzieta O rzeczywistosci pisze:

3¢ Zob.III 1-30; V 1-54: Lukrecjusza wymienia: metus Acheruntis, crimen, aerum-
nae, miseri, religio, avarities, honorum cupido, scelus, labor, formido mortis, egestas, avidus,
caedes, crudelis, tristis, funus, odere, invidia, cura, odium.
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nam cum vidit hic ad dictum quae flagitat usus
omnia iam ferme mortalibus esse parata

et, pro quam possent, vitam consistere tutam,
divitiis homines et honore et laude potentis
affluere atque bona gnatorum excellere fama,

nec minus esse domi cuiquam tamen anxia cordi,
atque animi ingratis vitam vexare sine ulla

pausa atque infestis cogi saevire querellis,
intellegit ibi vitium vas efficere ipsum

omniaque illius vitio corrumpier intus,

quae conlata foris et commode cumque venirent; (VI 9-19)

Zobaczywszy bowiem, ze istotnie wszystko, czego koniecznie potrzeba do zycia,
zostalo przygotowane dla §miertelnych i ze zycie jest w miare mozno$ci zabezpie-
czone, ze mozni ludzie opltywaja w dostatki, cze$¢ i stawe, tudziez chlubig sie do-
brym imieniem swych synéw, a niemniej jednak kazdemu lek $ciska serce w domu
iniewdziecznymi skargami ducha zycie drecza, jak by ich jaki§ pow6d przymuszat
srozy¢ sie we wrogich skargach — zrozumial, Ze wine ponosi tu samo naczynie
ize z jego winy psuje si¢ w nim wszystko, co tylko zostalo nagromadzone z ze-
wnatrz i jakie tylko przybyty dostatki.

Zdobyta przez Epikura wiedza (talia praemia V 4-5) zostala, zdaniem Lu-
krecjusza, wynaleziona i zrodzona w jego sercu (pectore parta suo quaesitaque
V 5) w tym sensie, ze wrazliwo$¢ filozofa na nieszczescie cztowieka stalo sie dlan
motywacja do poszukiwania i zgtebiania informacji o lepszym sposobie zycia.
Zatem obok do$wiadczenia niezbedne okazaly sie réwniez checi, zapal czy wrecz
natchnienie prowadzace filozofa do poszukiwania wlasciwej wiedzy.

Wykorzystane przez Lukrecjusz stowo oznaczajace piers czy tez serce (pec-
tus), w ktérym zostaje zrodzona nauka Epikura, zawiera w swej treéci elementy
delikatnych atomow ksztattujacych duchowa nature czlowieka, jak i rozumu,
ktory jest racjonalna czeécig ludzkiego charakteru. Narzedziami tworzenia przez
Epikura nowego ,$wiata warto$ci” s3 wiec wspolwystepujace w czlowieku zla-
czona z duchem dusza oraz rozum, skoro, wlasnie o Epikurze Lukrecjusz pisze,
ze przewedrowal my¢la i duchem® (mente animoque) bezmiar calodci. Z tych
dwodch czynnikdéw wazniejszy wydaje sie rozum, jako ze poeta wyraznie pod-
kresla racjonalny charakter wiedzy Epikura, okreslajac jego przekonania mia-
nem ratio (111 14), a jej pochodzenie wywodzi z ,boskiego umystu” (mente divina
coorta). W poszukiwaniach materialisty Epikura nie moze oczywiscie zabrak-
na¢é réwniez wiedzy czerpanej z do§wiadczenia zmystéw. I chociaz Lukrecjusz

7 A. Krokiewicz w. I 74 oddaje sformulowaniem ,lotna mysl”, co nie do korica
oddaje charakter my$li zawartej w poemacie Lukrecjusza, stad odchodze w tym miejscu
od tego ttumaczenia.



Epikurejska droga ku najwyzszemu dobru 147

w swoim wywodzie wyraznie tego nie werbalizuje, samo wspolwystepowanie
rozumu, ducha, duszy i ciala zaklada ich wzajemny na siebie wplyw i wspol-
dzialanie. Epikur szuka w $wiecie warunkow do zaistnienia idealnej harmonii
oddzialywania tych czynnikow. Poszukiwania jego nie ograniczaja si¢ do po-
strzeganej przez ogol ludzi rzeczywistosci, skoro on wlaénie ,podazyt daleko
poza ogniste waly $wiata” (extra flammantia moenia mundi172-73), co ozna-
cza, iz zasadniczo wyszedl w swoich rozwazaniach poza powszechne i skostniale
mniemania dotyczace wszelkich spraw, wokot ktérych obraca sig zycie ludzi®®.

Inaczej ksztaltuja si¢ Zrodla wiedzy etycznej samego Lukrecjusza i wspol-
czesnych mu odbiorcéw doktryny. Takze oni nie zostali wyposazeni w zadna
aprioryczng wiedze o warto$ciach moralnych, a zatem musza podja¢ si¢ $wiado-
mego wysilku epistemologicznego, aby przyswoi¢ sobie warto$ci propagowane
przez Epikura. Wysilek jest tym wigkszy, im bardziej poszczegélni ludzie prze-
sigkli powszechnie wystepujacymi tendencjami moralnymi otaczajacego ich
$wiata, ktore sprawiaja, ze nawet doroéli ludzie

nam vel uti pueri trepidant atque omnia caecis
in tenebris metuunt... (111 87-88)

jak dzieci biegaja w poplochu i w §lepych ciemno$ciach wszystkiego sie boja...

Epikurejczycy zdaja sobie sprawe z tego, ze umyst i cialo razem powstaja,
a nastepnie rosna, osiagajac szczyt rozwoju w wieku dojrzalym, a ostatecznie
ulegaja degeneracji i ging w tym samym czasie (111 445-454). A ponadto czlo-
wiek posiada swoj wlasny charakter i nature, ktére w pewien sposob wydaja sie
determinowad i ksztaltowaé jego zycie (I111287-322).

Lukrecjusz jako epikurejczyk zauwaza, ze juz od najwczesniejszego dzie-
ciistwa ksztaltuje si¢ w czlowieku myslenie i §wiadomos¢ poprzez obserwacje
$wiata oraz kumulowanie wszelkiego typu dos§wiadczen. Wraz z postgpujacym
wiekiem czlowiek zdobywa wiedze o $wiecie i o sobie samym. Ta za§ wraz z na-
bytym do$wiadczeniem jest warunkiem koniecznym do poznania, zrozumienia
i w rezultacie kierowania sie¢ w zyciu wartosciami epikurejskimi. Dlatego tez na-
uke zawarta w poemacie De rerum natura Lukrecjusz kieruje zasadniczo do bo-
gatych w do$wiadczenia ludzi dojrzatych, ktérzy sile umystu maja rozwinieta
na tyle, ze sa zdolni zgtebi¢ tajniki i odkry¢ sens przekazanej w dziele doktryny,
ajednocze$nie potrafig uwolnic sie od nacisku skostnialej tradycji i zwyczajowo
funkcjonujacej moralnosci, nacechowanej bezrefleksyjnoscia. Czlowiekowi, kto-
ry $wiadomie podejmuje trud zdobywania wiedzy nie stoja na przeszkodzie ani

3% Lukrecjusz w tym miejscu nawiazuje prawdopodobnie do koncepcji Heraklita
(zob. 1635-644), ktory uznawal ogieni za gléwne tworzywo wszystkich rzeczy. W ten
sposob jednocze$nie ukazuje, ze koncepcja stworzona przez Epikura odbiega od wcze-
$niejszych koncepcji dotyczacych filozofii przyrody i fizyki.



148 Tre$¢ nauki etycznej

jego wezesniejsze poglady ani wrodzona mu natura, gdyz, jak Lukrecjusz zauwa-
za, ta ulega przemianie pod wplywem przyswojonej sobie nauki epikurejskiej
i dzigki bystremu umyslowi czlowieka (I11 307-310). Jak twierdzi S. Toulmin
(1986: 221), nie byloby miejsca dla moralnej refleksji ,w$réd ludzi, ktérych uczu-
cia i orientacje my$lowe bylyby niezmienne, ktérzy przeto zachowywaliby si¢
[zawsze] dokladnie tak samo”. Niemniej niezbedny w owych przemianach jest
pewien wysilek, ktéry w zdobywanie wiedzy wlozyl réwniez sam Lukrecjusz,
skoro pisze:

conquisita diu dulcique reperta labore
digna tua pergam disponere carmina vita... (II1419-420)

A teraz poczne ci — nuze — snu¢ pie$ni godne twego zycia, pieéni, ktoérych dlugo
szukalem i ktore w stodkim wynalazlem trudzie...

Kolejnym, obok wtasnej natury i érodowiska, zrédlem zdobywania wie-
dzy etycznej przez czlowieka w filozofii epikurejskiej jest okreslony autorytet™.
Doktryny moralne, zwlaszcza te o wigkszym zasiegu, zostaja powolane do zycia
z reguly przez ich stwoérce, profete pewnych ogélnych zasad, na ktérych dana
doktryna moralna ma sie opieraé (zob. Ziembinski, 1994: 94). W przypadku
interesujacej mnie koncepcji tym stwérca byt Epikur*’. Kolejna po powolaniu jej

3% Szczegolng cecha kazdego autorytetu jest zdolnos¢ do wzbudzania podziwu,
respektu i najczeéciej gotowosci do jego nasladowania. Zrédlem autorytetu sg szcze-
golne uzdolnienia, sprawnosci i osiagniecia (zastugi) danej osoby, a czesto takze jej
wyrézniona pozycja spoleczna, zakres sprawowanej wladzy, rozlegta i gteboka wiedza,
podeszly wiek i rodzaj osobistego doswiadczenia zyciowego. Ponadto czesto wyrdznia
sie autorytet wewnetrzny i zewnetrzny (wobec danej grupy spolecznej), personalny i in-
stytucjonalny, naturalny i charyzmatyczny, tradycyjny i nowoczesny, ogélnospoleczny
ilokalny, rzeczywisty i pozorny, prawdziwy i falszywy, moralnie chwalebny i moralnie
naganny, pozytywny i negatywny itp. Autorytet moze pelnic¢ szereg istotnych funkeji
spotecznych, m.in. w procesie wychowania moralnego i ksztaltowania tzw. osobowosci
moralnej. (Definicje podaje za: Jedynak, 1994: 21-22).

* Por.162-74; Zob. tez I11 1-30; V 1-54: W opisie dziejow ludzkosci w ksig-
dze piatej i w innych miejscach w poemacie Lukrecjusz wspomina o fakcie, ze z dnia
na dzien coraz wiecej ci, co gérowali zdolno$cia i mieli bystre serce, uczyli zmienia¢
dawniejszy sposéb zycia (V 1105-1112), nastepnie zachcieli staé sie stawni i potezni
oraz kierowa¢ innymi ludZmi, lecz nie stali si¢ autorytetami, ktérych ludzie chcieliby
nasladowad, a zatem nie przyczynili sie do pozytywnej moralnej przemiany czlowie-
ka, ktéra postuluja epikurejczycy. Inny falszywy autorytet pojawil si¢ réwniez w toku
dziejow. I chociaz takze wierzenia religijne zaczynaja w pewnym momencie historycz-
nym wplywad znaczaco na ksztaltowanie si¢ uznawanych norm moralnych. Zostaja
one zwerbalizowane i zinstytucjonalizowane i nie raz poparte autorytetem, ktéry na-
daje owym normom element absolutyzacji. Tego rodzaju autorytety staja sie jedynie
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do zycia klasyczna faza rozwoju doktryny moralnej - jak stwierdza Z. Ziembin-
ski (ibidem: 94) — jest doprecyzowanie stworzonych wcze$niej zasad i wskazanie
ich szczegoélowych konsekwencji przez egzegetéw danej koncepcji, co faczy sie
niekiedy z uproszczeniem badz transformacja doktryny. W dalszej kolejnosci
nastepuje katechizmowe ujecie mysli profety i dopiero w ten sposéb skodyfi-
kowana nauka moze stac si¢ podstawa postepowania jej czynnych wyznawcow.
Epikur sam jednak jest zaréwno tworca koncepcji, jej egzegeta, jak i autorem
katechizmowego ujecia gloszonej przez siebie doktryny. Autorytet bowiem moze
by¢ albo bezwzgledny, czyli supranaturalny, albo pochodzi¢ od instytucji lub
0s6b, ktérych nauki z czasem dla wyznawcéw nabieraja charakteru sacrum (zob.
Lipiec, 2001: 130). Z pierwsza tego rodzaju sytuacja — ubdstwienia okreslonej
osoby — mamy do czynienia wla$nie w przypadku szkoty Epikura. Lukrecjusz
explicite wyraza w poemacie zaréwno swoje dla niego uwielbienie, jak i deklaruje
zaleznos¢ od filozofa z Samos. Rzymski poeta wskazuje na Epikura jako Zrédlo
swojej wiedzy, kiedy pisze, ze autor doktryny ukazal nie tylko najwyzsze dobro,
ale takze sposoby jego osiagniecia (VI 24-28). Lukrecjusz w dziele przyznaje
si¢ takze do milosci i nasladowania mistrza, kiedy podkresla swoje zaangazowa-
nie w podazaniu za wiedzg Epikura. Dodatkowo wychwala go w nastepujacych
slowach:

tu, pater, es rerum inventor, tu patria nobis
suppeditas praecepta, tuisque ex, inclute, chartis,
floriferis ut apes in saltibus omnia libant,

omnia nos itidem depascimur aurea dicta,

aurea, perpetua semper dignissima vita. (II19-13)*

Ty jestes, o ojcze, objawicielem rzeczywistoéci, ty nam hojnie uzyczasz rad ojcow-
skich, ijako te pszczoty na kwiecistych takach wszystko wysysaja, tak i my z twoich
kart, o arcymistrzu, skrzetnie zbieramy wszystkie zlote stowa, zlote i ze wszech
miar godne wiecznego zywota!

Obok powyzszych wierszy, w poemacie O rzeczywistosci mozna odna-
lez¢ takze fragmenty tekstu, w ktorych da sie dostrzec walke, jaka poeta toczy

$rodkiem wykorzystywanym do manipulacji czlowiekiem i calymi narodami. (...)
quippe etenim quam multa tibi iam fingere possunt / somnia, quae vitae rationes vertere
possint — zauwaza poeta (I 104-106). Ludzie za$ chetnie si¢ tego rodzaju dziataniom
poddaja. Autor poematu De rerum natura zauwaza, ze przedstawiciele gatunku homo
sapiens, chociaz przez nature zostali wyposazeni w zmysty i rozumng myé, to jednak
quandoquidem sapiunt alieno ex ore petuntque/res ex auditis potius quam sensibus ipsis,/
nec magis id nunc est neque erit mox quam fuit ante (V 1133-1135). Innego rodzaju auto-
rytetem staje si¢ posta¢ Epikura i gloszona przez niego koncepcja.
4 Por. tez Lucr. V 1-12, 55-56.
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pomiedzy uznaniem w pelni autorytetu Epikura, a umilowaniem wlasnej twor-
czodci literackiej i duma z niej (1922-930, IV 1-25, V 335-337). Lukrecjusz,
chociaz przekazuje doktryne stworzona przez kogos innego, nie chce sam po-
zostaé twoércg anonimowym i niedocenionym wéréd wspoélczesnych mu oséb.
Stad tak wyrazne podkreslanie swych zaslug w dziedzinie poezji, za pomoca
ktérej z przedmiotowej funkgji tego, kto przekazuje zalozenia doktryny, sta-
je sie¢ on podmiotem silnie zaznaczajacym swoja obecno$¢ zaréwno w tresci
przedstawionego wywodu, jak i w tresci samej doktryny. Ponadto, ukazujac
w ten sposob czytelnikowi swoja w istocie stabo$¢, ktéra w tym przypadku jest
nadzieja zdobycia stawy i duma poety, a by¢ moze i wrodzona mu wrazliwos¢,
Lukrecjusz zbliza si¢ do czytelnikéw poprzez ukazanie, ze jest takim samym
czlowiekiem, jak kazdy z nich*. Poeta zatem, pomimo dokonan, wciaz jeszcze
musi si¢ rozwija¢. Niemniej osiagniecie ,boskiego” Zycia Epikura — wydaje si¢
sugerowac poeta — ktore wymaga, co prawda, wysitku i wytrwalosci, jest po-
tencjalnie mozliwe.

Dla ludzi wspétczesnych poecie, a konkretnie czytelnikéw utworu, nie-
zmiennym autorytetem w kwestiach etycznych powinien by¢ zatem zaréwno
Epikur, jak i Lukrecjusz, ktéry uprzystepnia im zasady jego nauczania. W tym
procesie ,Wazna role odgrywaja [bowiem] ludzie realizujacy wskazania okreslo-
nej doktryny moralnej w sposéb bohaterski (...) Bohaterowie musza by¢ jednak
dla danego srodowiska mozliwi do zrozumienia, poréwnywalni z tymi, dla kté-
rych maja stanowié wzér” — zauwaza Z. Ziembinski (1994: 95). I chociaz w ten
sposob autor poematu O rzeczywistosci namawia czytelnikéw do tego, by zdo-
bywali wiedze w formie krytykowanego przez siebie czerpania jej z do§wiad-
czeni innych ludzi (V 1133-1135), to jednak w tym przypadku odbiorcy moga
prawdziwos¢ tej wiedzy zweryfikowac za pomoca zmystéw, wlasnego doswiad-
czenia i rozumu. Zmysly stuza czlowiekowi do poznania rzeczywistosci w jej
istotnej formie, a zatem s3 elementem, dzigki ktéremu kazdy moze namacalnie
stwierdzi¢, jak wiarygodne sa przemyslenia Epikura®’. Wiele rzeczy mozemy
jednak ,widzie¢” (videre) (np. I11 157-158, 459), ,stysze¢” (audire) (np. 1921;
IV 912) czy po prostu ,,czué” (sentire) (np. I11 445-446), lecz nie rozumiemy
ich znaczenia. Stad Lukrecjusz wielokrotnie stwierdza, ze w swoim poemacie
wiele prawd musi wyjasnié¢ (claranda meis versibus esse 111 35-36), aby ludzie
dokladnie mogli pozna¢ (cognoscere, perspicere) zalecenia filozofii Epikura. Jedy-
nie dogtebne poznanie natury oraz zycie zgodne z zalozeniami doktryny moze
bowiem naprowadzi¢ cztowieka na wlasciwg droge ku osiagnieciu epikurejskiej
ataraks;ji.

# J.Jope (1983: 238) zauwaza, ze nalezy dopusci¢, iz ,Lucretius understood
anxiety better than the placid Epicurus precisely because he himself had suffered”.
# Zob. Lucr. IV 507-510.
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Obok zmystow ludzie moga weryfikowa¢ wskazania koncepcji ukazanej
przez Lukrecjusza za pomocg innego zrédla wiedzy i poznania moralnego ta-
kiego jak rozum i zwigzane z nim do$wiadczenie. W poemacie De rerum natura
pojawia sie bardzo duzo wzmianek ukazujacych znaczenie rozumnej mysli w zy-
ciu czlowieka**. Lukrecjusz powtarza za Epikurem, ze nie mozna zy¢ przyjem-
nie nie zyjac rozumnie, pieknie i sprawiedliwie, ani tez zy¢ rozumnie, piecknie
i sprawiedliwie nie zyjac przyjemnie (DL X 140, Gléwne mysli ). Za pomoca
rozumu mozna oceni¢ dokonywane czyny w konteksécie wynikajacych z nich
konsekwencji, nie za$ tylko ze wzgledu na warto$¢ [scil. przyjemnosé¢] tkwigca
w nich samych. Bowiem ,sam fakt, ze co$ jest dobre w sobie (good in itself) z jed-
nego punktu widzenia nie wyklucza mozliwosci jego bycia dobrym jako $rodek”
(Probucka, 1999: 16). Nalezy zatem stosowac tzw. ,arytmetyke moralna” (ibi-
dem: 99) czy empiryczng kalkulacje, ktéra poprzez dokonanie bilansu w obli-
czaniu skutkdéw zamierzonych dziatan pozwoli dokona¢ czlowiekowi stusznych
etycznie wyboréw. Lecz nie wszystkie zagadnienia i twierdzenia mozna wyjasnié
poprzez rozumowanie — pisze Lukrecjusz* — wtedy przychodzi zawierzy¢ w pet-
ni autorytetowi albo zda¢ si¢ na swoje odczucia, ktére w przypadku epikurejskiej
koncepcji zwiazane s3 ze zmystami, rozumenm, ale takze z intuicja (por. Reale,
1999: 207). Ani zmysly bowiem ani rozum bazujacy na spostrzezeniach empi-
rycznych, czyli bezposrednich i zmyslowych nie wystarczaja w sposob oczywisty
jako zrédlo poznania owych z zalozenia nieempirycznych wartosci, w szczegol-
noéci za$ wartosci etycznych. Istnieje zatem jeszcze jako ostateczne zrédto po-
znania wartosci etycznych jakie$ bezposérednie do§wiadczenie wartoéci, bedace
odpowiednikiem bezposredniego doswiadczenia zmystowego, ktére wymyka
sie sferze ratio. ,Tego rodzaju do$wiadczenie wartosci nazywane bywa, zgodnie
z ustalong tradycja, intuicja warto$ci, a w wypadku warto$ci etycznych - intuicja
moralng” — zauwaza M. Przelecki (2004: 24).

Intuicja moralna moze by¢ intuicja a priori i wtedy pozwala na poznanie
prawd ogdlnych i abstrakcyjnych, takich jak moralne zasady i pryncypia. Intu-
icja a posteriori za§ pozwala na poznanie prawd jednostkowych i konkretnych,
co oznacza moralng oceng okreslonych czynéw. Intuicja a posteriori jest zatem
zrédtem prawd moralnych przypominajacych raczej prawdy empiryczne niz
aprioryczne. Jak twierdzi M. Przelecki (ibidem: 24-25) ,intuicjonizm moralny
tak rozumiany opiera si¢ na do§wiadczeniu wartosci etycznych, iz istnieje taki
rodzaj bezposredniego do§wiadczenia wartosci etycznych, ktéry przypomina

4 Zob. np. 150, 51, 62-79, 146-158; I1 7-8, 14, $9-61, 676678, 1045-1047,
1080, 1090; I11 1055; IV 446, 469-471, 500, 883884, 912, 1188-1191; V 1281, 1452;
VI140-41,80-81.

4 Zob.V 735-736.

difficile ratione docere et vincere verbis,

ordine cum <videas> tam certo multa creari.
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bezposérednie do§wiadczenie jako$ci zmyslowych, utozsamiane z ich spostrze-
zeniem. Podobnie jak w spostrzezeniu jakiej$ rzeczy dana jest nam bezposred-
nio jej barwa, tak w intuicji moralnej, ktérej przedmiotem jest okreslony czyn,
dana jest nam bezposrednio jego wartos¢ etyczna — jego szlachetnos¢ czy pod-
lo$¢”. W przypadku filozofii epikurejskiej jest to wywolywana przez ten czyn
przyjemnos¢ czy jej przeciwienstwo, czyli ogoélnie pojety bol. Odczucie aprio-
ryczne etycznych wartosci charakteryzowato zasadniczo jedynie Epikura, ktory
dzigki podjetemu wysitkowi i kierujac si¢ swoistg intuicja, jako pierwszy czlo-
wiek (primus Graius homo), odkryl pewne stale i niezmienne prawidta kierujace
$wiatem, i na ich podstawie poznal takze zasady i pryncypia moralne, ktérymi
powinna kierowac sie¢ w swoim zyciu kazda ludzka istota chcaca osiagnaé szcze-
$cie. Pozostali ludzie, w ujeciu Lukrecjusza, obok wiedzy zdobytej za posred-
nictwem autorytetu moga podazy¢ za wlasnym rozumem i dos§wiadczeniem,
z ktérymi wiaze sie z kolei intuicja a posteriori. Nagromadzona wiedza i samo-
$wiadomo$¢ pozwalaja bowiem jednostce na poznanie, zgodne z wczesniejszym
doswiadczeniem, prawd konkretnych, czyli moralnej wartosci okreslonych czy-
noéw i postaw, z ktoérymi styka sie ona w swoim codziennym zyciu. Przyjemnos¢,
podstawowa kategoria etyki epikurejskiej, jest doznaniem na wskro$ osobistym
i egoistycznym. Czlowiek musi sam ja w sobie i w §wiecie odnalez¢.

W przypadku filozofii epikurejskiej, poza wskazanymi zrédltami wiedzy
etycznej, mozna mowic jeszcze o wyobrazni moralnej wynikajacej z charakte-
ryzujacej gatunek homo sapiens intuicji zmyslowej, ktéra pozwolila przetrwac
owemu gatunkowi wsrdd innych istot zywych oraz intuicji ,proleptycznej”, czy-
li wyobrazeniach pochodzacych z umystu i bedacych wynikiem umystowego
przedstawienia rzeczy.

Mozna zatem w przypadku zrédel poznania w zakresie moralno$ci wprowa-
dzi¢ podzial na racjonalne i irracjonalne czynniki dajace to poznanie. Z jednej
strony bowiem pojawiaja sie zZrodla empiryczne i racjonalne takie jak codzienna
praktyka, zmysty, do§wiadczenie i wreszcie rozum, z drugiej strony za$ objawie-
nie, intuicja czy zmyst moralny. Wszystkie jednak zrédla owego poznania w fi-
lozofii epikurejskiej zalezne s3 od parenklitycznego ruchu atomoéw tworzacych
wszechswiat, ktérego elementem jest takze cztowiek. Wszystkie rowniez maja
dawa¢ poczatek dazeniu do jednego celu, a mianowicie do zapewnienia sobie
przez czlowieka szcze$cia.

Podsumowujac rozwazania dotyczace Zrédel poznania i pochodzenia wie-
dzy ludzkiej o wartos$ciach moralnych nalezy przede wszystkim stwierdzi¢,
ze u Lukrecjusza wiedza ta nie jest czlowiekowi wrodzona. Ludzie nabywaja ja
poprzez do$wiadczenia plynace z zewnatrz. Mozna do nich zaliczy¢ takie sfe-
ry do$wiadczania bytu jak religia, sytuacja rodzinna czy spoleczna. Poznanie
moralne zalezne jest od wybranego przedmiotu, zalozonego celu oraz od in-
tencji podmiotu. Wiedza etyczna ma jednak swoje zrédla takze w czlowieku.
Wplyw na jej zdobycie ma che¢ i wola jednostki, aby podja¢ trud rozwoju



Epikurejska droga ku najwyzszemu dobru 153

moralnego i zdobycia odpowiedniej madroéci*®, gdyz to wlasnie voluntas et stu-
dium, czyli che¢ i zamilowanie, pelniag wazna role zaréwno w motywowaniu
czlowieka do aktywnosci w tym zakresie, jak i do konsekwencji w juz podjetym
dzialaniu.

1.2. Kierunki i etapy rozwoju etycznego

Czlowiek od urodzenia az do $mierci podlega licznym zmianom, czyli roz-
wojowi". Zmiany te obejmuja rozwoj fizyczny, psychiczny, spoteczny i moralno-
-duchowy osoby. Rozw6j moralny dotyczy réznych sfer funkcjonowania czto-
wieka. Obejmuje zmiany, jakie dokonuja si¢ zaréwno w sferze poznawczej, ktére
mozna okresli¢ mianem przemian w zakresie epistemologii wartos$ci, w sferze
emocjonalnej, czyli w kwestii ustosunkowywania sie jednostki do pewnych sy-
tuacji i zdarzen, oraz w dziedzinie behawioralnej, czyli na poziomie adaptacji
wiedzy i emocji w dziedzing postepowania. ,Rozwdj czlowieka jest [wiec] proce-
sem, w ktérym narastajace stopniowo zmiany ilosciowe doprowadzaja do zmian
jako$ciowych, w efekcie czego jednostka przechodzi od jednych form funkcjono-
wania do innych, z reguly bardziej zlozonych” (Jankowska, 200S: 13). Tempo,
rytm i jako$¢ dokonujacych sie zmian rozwojowych sg uzaleznione od dziatania
wielu czynnikdw, ktére nazywa sie czynnikami rozwojowymi. Do nich zalicza
sie czynniki zewnetrzne — biologiczne, oddzialywanie $rodowiska oraz wlasna
aktywnos¢ czlowieka, ktéra stanowi podstawe jego §wiadomej dziatalnosci (zob.
ibidem: 14-15). Podobnie jak w przypadku analizy zrédet pochodzenia wiedzy
ludzkiej o wartoéciach moralnych, tak i w kwestii okreélania kierunkéw i etapdéw
rozwoju etycznego czlowieka jako gatunku i jako indywiduum nalezy bra¢ pod
uwage zaréwno historyczny aspekt zaistnialych proceséw, jak i charakterystycz-
ne dla jednostki zachowania dajace si¢ zaobserwowa¢ w trakcie tych procesow.
W tej czeéci analizy poruszone zostang zagadnienia zwigzane z ksztaltujacymi
$wiadomos¢ etyczng czynnikami rozwojowymi, zwlaszcza aktywnoscia wlasna
czlowieka, z ktdra wiaza sie takie elementy jak motyw, intencja, dziatanie majace
na celu poznanie moralne i zmiane zachowania czlowieka, a takze zaklécenia

4 Z0b. tez: DL X 139, V, XTI, XVL.

# Termin ten jest ,stosowany zaréwno w jezyku potocznym, jak i we wszystkich na-
ukach o przyrodzie, cztowieku, spoleczenstwie, kulturze, na oznaczenie wszelkich zmian,
ktére wykazuja: a) kierunkowos¢, b) ciaglosé w okreslonym przedziale czasoprzestrzen-
nym (fazy, etapy), ¢) przemiane pod jakim$ wzgledem, d) dajace sie stwierdzi¢ prawidto-
wosci” (Krajewski, 1996: 178). Chcialabym zaznaczy¢, ze stowa rozwéj uzywam jedynie
do okreslenia zachodzacych zmian. Nie nalezy go rozumiec jako okreslenie semantycznie
réwnowazne z okre$leniem postep (progres), ktéry to wyraz z kolei stuzy do okreglenia
nie tylko transformaciji, ale zasadniczo transformacji pozytywnej.
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i trudnoéci, ktdre przyczyniaja sie do porzucania przez ludzi obranej wczeéniej
drogi postepowania. Ponadto w rozdziale tym podjeta zostanie préba odpowie-
dzi na pytanie nie tylko o kolejne etapy na drodze do tego, by sta¢ sie epikurej-
skim homo ethicus, lecz i o kierunek tego dazenia, to znaczy, czy w tym przypad-
ku mozna méwi¢ o wzroécie etycznym czy raczej o etycznej descendencji.

1.2.1. Czynniki warunkujace rozwdj etyczny czlowieka

W rozwoju etycznym czlowieka bardzo wazna funkcje pelnia czynniki bio-
logiczne. Zasadniczo zwigzane s z wszelkimi zadatkami, ktore cztowiek dzie-
dziczy po rodzicach i innych przodkach. Do nich mozna zaliczy¢ predyspozycje
fizyczne oraz psychiczne, ktore w jakiej$ mierze determinuja zachowania czto-
wieka. Jak juz wspominalam we wcze$niejszych rozwazaniach, epikurejczycy
odrzucili mozliwo$¢ zaistnienia procesu ewolucji, co podkresla Lukrecjusz, gdy
pisze, ze to, co zrodzi si¢ z okre$lonej macierzy w trakcie swojego rozwoju musi
zachowa¢ swoje cechy rodzajowe (omnia quando/seminibus certis certa genetrice
creata/conservare genus crescentia posse videmus 11 707—710). A zatem biologicz—
ne predyspozycje do zaistnienia rozwoju etycznego istnialy w tej samej mierze
u czlowieka pierwotnego, jak i u ludzi Lukrecjuszowi wspoétczesnych, ktorzy
ceche te odziedziczyli po swoich przodkach. Mozna stad wyciagna¢ wniosek,
ze elementu biologicznego nie mozna uzna¢ za pryncypialny czynnik uzyski-
wania przez gatunek homo sapiens wiedzy o warto$ciach. Wiedza ta nie byla
biologicznie wrodzona ludziom pierwotnym i nie jest tez wrodzona nastepnym
pokoleniom. Czlowiek w toku dziejow zachowuje swoisty status quo w kwestii
jako$ciowego rozwoju naturalnych predyspozycji w ksztaltowaniu sie $wiado-
mosci etyczne;j.

Czynnik biologiczny jednak ma pewne znaczenie dla rozwoju etycznego
jednostki ludzkiej w innym, niehistorycznym sensie. Stopien rozwoju fizycz-
nego bowiem determinuje mozliwosci ludzkiej percepcji prawd moralnych*®.
Wraz z osiaganiem dojrzalego wieku przez czlowieka zwigksza si¢ poziom
jego mozliwoséci poznawczych. Jednocze$nie wszak pojawia sie w jego zyciu
proporcjonalnie wigksza liczba pokus, z ktérymi musi sobie radzi¢. Z wiekiem
,wiekszy jest takze rozum i bardziej rozwinigta sita umystu” (consilium quoque
maius et auctior est animi vis 111 449-450)*, z drugiej strony za$, jak zauwaza
Lukrecjusz ,skoro tylko wiek ukrzepi cztonki, zaraz si¢ w nas niepokoi to nasie-
nie” (Sollicitatur id in nobis, quod diximus ante,/semen, adulta aetas cum primum

* To zagadnienie oméwilam w poprzednim rozdziale. Por. IT 445-4S58.
# Zob. 111 449-450

inde ubi robustis adolevit viribus aetas,

consilium quoque maius et auctior est animi vis
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roborat artus IV 1037-1038)*°, to znaczy ulega czlowiek miedzy innymi mi-
losci, a przez to hoduje w sobie zgryzote i bol (IV 1058-1072), a takze staje
sie ofiara falszywych przekonan i niestusznego postepowania (111 978-1023).
Wryksztalcenie w dziedzinie filozofii epikurejskiej oraz praca nad soba pozwalaja
jednak czlowiekowi pokonaé zaréwno swa biologiczna nature (I11 287-322),
jak i wszelkie przeciwnosci losu. Dorosty czlowiek, osiagnawszy odpowiedni
poziom rozwoju poznawczego, posiada umiejetno$¢ wnioskowania (I397-417)
oraz zdolno$¢ oceniania rzeczywisto$ci z pewnej perspektywy (II 1-13). Jak
zauwaza J. Trempata (1993: 8), brak u czlowieka odpowiednich kompetenciji
do rozumienia, sadzenia i argumentowania lub ich niedostosowanie do po-
znawczych wymagan struktury sytuacji trudnej uniemozliwia mu racjonalne
rozwiazanie napotkanego problemu. Powoduje ponadto niezrozumienie sytu-
acji, wzrost roli wzmocnien sytuacyjnych oraz regulacje¢ zachowania z punktu
widzenia emocjonalnych znaczen. Lukrecjusz ukazuje w poemacie O rzeczywi-
stosci, w czyjej nauce oraz w jaki sposob nalezy znajdowac racjonalne rozwiaza-
nia pojawiajacych sie probleméw, nawet jeéli ich natura wydaje sie poczatkowo
irracjonalna.

Obok niezbednego czynnika biologicznego, ktory stanowi podstawe dla za-
istnienia rozwoju etycznego, wezwanie do tworzenia wartosci moze pochodzi¢
z dwoch zrddel, a mianowicie z zewnatrz, kiedy mamy do czynienia z Abso-
lutem, $wiatem, kultura, otoczeniem, sytuacjami zyciowymi, oraz z wewnatrz,
kiedy myslenie i dzialanie moralne wyptywa z cech osobowosci jednostki ludz-
kiej (Singer, 2002: 29-39). Czynnikiem wplywajacym zatem na rozwéj ogélny
i etyczny czlowieka jest — co zauwaza poeta — oddzialywanie $rodowiska ze-
wnetrznego zmaterializowanego w postaci 0sob, pozostalej przyrody i zdarzen.
W tych trzech wymienionych grupach wystepuja zaréwno elementy, ktore wy-
wieraja wplyw pozytywny na ksztaltowanie sie postaw moralnych u czlowieka,
jak i negatywny.

Do os6b wywierajacych bez watpienia dobroczynny wplyw na ludzi Lukre-
cjusz zalicza przede wszystkim Epikura (I1I 1042-1044). On jako wazny auto-
rytet moralny oddzialuje na jednostke ludzka z zewnatrz, w sposéb poséredni,
poprzez swoje dziela, a takze za posrednictwem miedzy innymi stworzonego
przez Lukrecjusza poematu O rzeczywistosci. Rzymski poeta ukazuje w swoim
dziele réwniez inne upersonifikowane wzorce wlagciwego postepowania, ktoére
ze wzgledu na swoje zastugi powinny stuzy¢ jako przyklady godne nasladowa-
nia dla wspélczesnego poecie pokolenia. Z imienia Lukrecjusz wylicza takie po-
staci legendarne i historyczne jak: dobry krél Ankus (bonus Ancus) (111 1025),

39 Zob.1V 1037-1038
Sollicitatur id <in> nobis, quod diximus ante,
semen, adulta aetas cum primus roborat artus.
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Scypionowie (Scipiadas) (111 1034), Demokryt (Democritum) (111 1039) czy
wystepujacy jako towarzysz Muz Homer (Heliconiadum comites quorum unus
Homerus) (I11 1037). Wymienione postaci zasadniczo ukazuja rézne aspekty zy-
cia ludzkiego. Krél Ankus symbolizuje dobrego wladce, Scypio jest przykladem
dobrego wodza i uosobieniem rzymskich cnét, Demokryt reprezentuje filozofig,
a Homer literature. Wzory do nasladowania nalezy czerpa¢ zaréwno z historii,
filozofii i literatury, bowiem moga one mie¢ istotny wplyw na rézne aspekty
rozwoju jednostki. Lukrecjusz odwoluje si¢ do przykladéw legendarno-histo-
rycznych, gdyz uwaza, Ze wspoélczesne mu realia maja zasadniczo destrukcyjny
wplyw na ksztaltowanie ludzkich charakteréw, a to dlatego, iz ludzkos¢ obiera
niewlasciwe cele i ulega falszywym, i zgubnym namietnosciom (111 7-19). Po-
daje réwniez przyklady wplywu innych oséb, nie powotujac sie na konkretne
postaci, stosujac w dziele uogélnienia zachodzacych na $wiecie zjawisk ukazuje
jedynie pewne tendencje pojawiajace sie¢ w sposobie myslenia i postepowania
ludzi. Poeta wspomina o pozytywnym wplywie przyjaciét (11 21-33), o ludzkich
odruchach wobec 0séb, ktére znajduja sie¢ w sytuacji zagrozenia (V1 1242-1244).
Pisze réwniez o zachowaniach niegodnych cztowieka rozumnego i zarazem ko-
go$, kto stoi w obliczu grozacych mu nieszczes$é (VI 1230-1241; 111 870-893,
912-949; IV 1058-1072, 1121-1140). Autor poematu De rerum natura ukazuje
zgubny wplyw na zycie ludzkie objawiert wieszczéw (1102-106) czy twierdzen
pewnych filozoféw*, ktérzy gloszac falszywe doktryny, cho¢ sa one mite dla uszu
stuchacza, przyczyniaja si¢ do jego unieszczeséliwienia.

Innym czynnikiem w koncepcji Lukrecjusza, ktéry ma wplyw na ludzki spo-
sOb myslenia i dzialania, jest przyroda, a w szczeg6lno$ci sady o przyczynach
zjawisk zachodzacych na swiecie. Gléwne leki ngkajace wspolczesnego poecie
czlowieka wynikaja z nieznajomosci podstawowych praw przyrody i falszy-
wych opinii na jej temat. Lukrecjusz, podobnie jak jego grecki prekursor Epi-
kur, uznaje ten czynnik za jeden z wazniejszych elementow, ktére maja wpltyw
na ksztaltowanie si¢ jednostki ludzkiej. Po pierwsze $wiadczy o tym juz fakt,
ze zaréwno zalozyciel Ogrodu, jak i autor dzieta De rerum natura, ,ktéry przy-
ozdobil surowy wywéd [mistrza] bogactwem obrazéw i wyobrazen zrodzonych
z intensywnej obserwacji §wiata” (Hammond, Scullard, 1993: 623), poswiecaja
omowieniu tego zagadnienia tak rozbudowane wywody*>. Bez znajomo$ci praw
szeroko pojetej fizyki czlowiek nie moze sta¢ si¢ etycznie doskonaty, gdyz brak
zracjonalizowanej wizji $wiata prowadzi do szukania przyczyn wszelkich natu-
ralnych proceséw w dziataniach réznego rodzaju wytworéw wyobrazni ludzkiej
utozsamianych gléwnie z bogami (por. Gnom. Vatic. 49, 72). ,Dzielo Lukrecjusza

S Zob.1635-644 (Heraklit z Efezu), 705-733 (Empedokles z Akragas), 830-874
(Anaksagoras z Klazomen).
52 Epikur chociazby napisal dzieto O przyrodzie w 37 ksiggach. Zob. DL X 27a.
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jest swym ukladem i trescig wymierzone przeciw nadnaturalnos$ci” — podkresla
K. Lesniak, a oryginalnos¢ poety polega przede wszystkim na ,niewiarygodnej
ciekawosci naukowej, ktéra po odkryciu teorii materialistycznej i atomistycz-
nej Demokryta, przyjetej juz wéwczas przez Epikura, sklonita [go] do zbadania
wielu zjawisk, aby udowodni¢, iz wszystko moze otrzymac jedno, a czasem na-
wet kilka wyjasnien, ktore wykluczaja jakiekolwiek rozwigzania nadnaturalne”
(Aymard, Auboyer, 1956: 234).

Wplyw przyrody na czlowieka, zdaniem Lukrecjusza, jest dwojakiego rodzaju.
Z jednej strony natura oddziatuje na cztowieka w sposéb bezposredni. wywolujac
w nim réznego rodzaju odczucia. Przyroda jest stalym kontekstem zewnetrznym
$wiata ludzkiego od czaséw, w ktorych zyt cztowiek pierwotny do dzisiaj. Czlowiek
jest czescig $wiata zewnetrznego® i podlega naturalnym prawom, zgodnie z ktéry-
mi wszystko powstaje, ginie, a takze w okreslony sposéb funkcjonuje ze wzgledu
na swoje indywidualne cechy gatunkowe. Przyroda oddziatuje na zmysly ludzkie,
wywolujac badz negatywne emocje, takie jak lek czy bdl, badz przyjemnos¢ pty-
naca z obcowania z nia. Lukrecjusz zauwaza na przyklad:

cum tamen inter se prostrati in gramie molli

propter aquae rivum sub ramis arboris altae

non magnis opibus iucunde corpora currant,

praesertim cum tempestas adridet et anni

tempora conspergunt viridantis floribus herbas. (11 29-33)

(...) rozklada sie grono przyjaciél na migkkiej murawie, opodal strumienia wody,
pod konarami wysokiego drzewa i bez wielkich zachodéw ucztuje wspaniale,
zwlaszcza gdy sprzyja pogoda, a pory roku obsypuja kwiatami zielone trawy.

Przytoczone wiersze poematu potwierdzaja fakt, ze nie tylko mozna czer-
pac wiele radoéci z obcowania z przyroda, ale — wedtug Lukrecjusza — oferuje
ona przyjemnos¢, ktoéra jest dostepna dla wszystkich niezaleznie od wieku czy
majatku. Nie trzeba o nia zabiega¢ w nieustajacym trudzie (praestanti labore),
wystarczy ja po prostu odczué. Z dobrodziejstw kontaktu z przyroda korzystali
ludzie pierwotni (V 925-987), nie zabiegajac o nienaturalne i niekonieczne przy-
jemnosci**, do ktérych to staran poeta zalicza miedzy innymi cheé bogacenia sie

$3 Jak zauwaza B. Farrington (1954: 273): ,poemat w istocie swojej stanowi ana-
lize dziejow ludzkosci i jej ustroju spolecznego, ktére wigzg sie w umysle Lukrecjusza
w jedna calo$¢ z historia wszeché$wiata fizycznego. Gléwnym tematem utworu sg spo-
teczne i psychiczne konsekwencje oddziatywania czlowieka na przyrode, wiedzy lub
nie$wiadomosci czlowieka o przyrodzie i klamstw czlowieka o przyrodzie”. O kon-
cepcji Lukrecjusza dotyczacej pochodzenia cztowieka zob. Grzelak-Krzymianowska,
2002: 31-43; Powarkow, 1981: 141.

3% Zob. Gnom. Vatic. 20; Pakcinska, 1959: 45-52; Grzesiowski, 1985: 237-239.
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czy rywalizacje w ubieganiu si¢ o urzedy (I1 9-14). W przyrodzie czlowiek moze
odnalez¢ harmonie, ktéra powinien odkry¢ takze w sobie. Przyroda bowiem
moze przyczynic sie do odnalezienia szczescia, o ile kto$ nauczy sie dostrze-
gac jej piekno. Lukrecjusz rozpoczyna poemat od opisu wlasnie przyjemnosci
plynacej z dostrzegania urokéw przyrody, kiedy ziemia rodzi stodkie kwiaty, ta-
godnie I$nig morskie plaszczyzny, a czyste niebo rozciaga sie nad glowami ludzi
(I7-9), sugerujac jednoczesnie, ze wszyscy, ktorzy zdecyduja sie zglebic zawarta
w dziele nauke, wlasnie w taki sposob beda ja postrzega¢. Medrzec epikurejski
ze spokojem obserwuje otaczajacy go $wiat, pomimo ze w przyrodzie, obok sit
tworczych, wystepuja takze sity destrukcyjne. To one sprawiaja, ze cztowiekowi
coraz trudniej jest uzyskiwa¢ plony (11 1160-1174), gnebia go choroby (111 459~
525; V1 647-657,1090-1137) i nekaja réznego rodzaju niedogodnosci (11 1090~
1104; IV 572-594; V 195-234; V1 378-422, 639-646, 738-768, 781-817). Tego
rodzaju nieprzyjemne sytuacje s czes$cia $wiata i wiedza o nich ma u$wiadomi¢
czlowiekowi, ze nie on jest panem przyrody, ale ze natura jest potega, ktorej
on podlega jako jeden z jej elementéw. Czlowiek ma jedynie wladze nad samym
soba, dzigki ktérej moze osiagnac epikurejski ideal etyczny. Wszelkie zjawiska
przyrody, oddzialujac zatem na ludzi bezposrednio poprzez zmysty, wplynety
na pojawienie si¢ u ludzi pierwotnych zachowan o charakterze etycznym, ktére
w rezultacie mialy na celu ochrone i zachowanie gatunku homo sapiens. Natura
w czasach Lukrecjusza nadal wplywa na ksztaltowanie sie charakteru czlowieka,
lecz ludzi wspdlczesnych poecie i ich antenatéw rézni jednakze sposéb pojmo-
wania zachodzacych na zewnatrz zjawisk.

Z drugiej strony natura oddzialuje na cztowieka w sposob posredni poprzez
ludzkie mniemania dotyczace zaréwno przyczyn, jak i charakteru zjawisk, ktore
zachodza w przyrodzie. Owe sady o $§wiecie zewnetrznym wiaza sie ze stanem
$wiadomosci czlowieka. Ludzie pierwotni, chociaz nie posiadali naukowej wie-
dzy o przyrodzie, to jednak:

nec plangore diem magno solemque per agros
quaerebant pavidi palantes noctis in umbris,

sed taciti respectabant somnoque sepulti,

dum rosea face sol inferret lumina caelo.

a parvis quod enim consuerant cernere semper
alterno tenebras et lucem tempore gigni,

non erat ut fieri posset mirarier umquam

nec diffidere, ne terras aeterna teneret

nox in perpetuum detracto lumine solis. (V 972-981)

Nie wzywali z wielkim narzekaniem dnia i storica, bladzac trwoznie w nocnych
cieniach, lecz we $nie kamiennym cicho czekali, az storice roznieci rézang pochod-
nia $wiatlo na niebie. Nawykli bowiem od dziecinistwa widzie¢ zawsze narodzi-
ny ciemnodci i §wiatla w przemiennej kolei, a wiec nigdy nie moglo zrodzi¢ sie
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zdziwienie ni trwozny niepokdj, czy ziemi nie ogarnefa wieczna noc, usunawszy
na zawsze sloneczne $wiatto.

Pézniejsze pokolenia natomiast, wraz z pierwszymi zdobyczami cywiliza-
cji, odrzucity pierwotne sady o naturze i zycie w zgodzie z jej prawami. Zaczely
docieka¢ przyczyn i skutkéw obserwowanych zjawisk, ktére budzity lek przed
towarzyszacym im zniszczeniem i bélem. Zywily nadzieje, ze zdobyta wiedza
pozwoli im ustrzec sie niebezpieczenstw ze strony zagrazajacej im przyrody. Nie
znajdujac jednak zadnych racjonalnych wyjasnien, aby te zjawiska ,0swoi¢” i zro-
zumie(, przypisali je mocy bogéw. Lukrecjusz zauwaza:

praeterea caeli rationes ordine certo

et varia annorum cernebant tempora verti

nec poterant quibus id fieret cognoscere causis.
ergo perfugium sibi habebant omnia divis
tradere et illorum nutu facere omnia flecti.

in caeloque deum sedes et templa locarunt,
per caelum volvi quia nox et luna videtur,

luna dies et nox et noctis signa severa
noctivagaeque faces caeli flammaque volantes,
nubile sol imbres nix venti fulmina grando

et rapidi fremitus et murmura magna minarum. (V 1183-1193)%

Widzieli nadto, ze urzadzenia niebieskie i r6zne pory roku wracaja w stalym po-
rzadku, a przyczyn tego nie mogli odgadna¢. Wiec sie uciekli do tego, by bogom
wszystko poruczy¢ i mysle¢, ze ich skinienie wszystkim kieruje. Dlatego za$ w nie-
bie umiescili siedziby i przybytki bogdéw, poniewaz noc i ksiezyc toczg sie, jak wi-
da¢, po niebie, ksiezyc, dzieri, noc i surowe godla nocy, btedne nocne zagwie ilotne
ognie niebieskie, chmury, storice, deszcze, $niezyca, wichry, pioruny, grad tudziez
szybkie grzmoty i dlugie, grozne poglosy.

W konsekwencji takiego postepowania ludzie nie wyzbyli si¢ leku przed na-
tura, gdyz wola boska, podobnie jak prawa przyrody, pozostala dla nich wciaz
nieprzewidywalna i nie dajaca si¢ poskromi¢ tajemnica. W ten sposéb przyro-
da posrednio ksztaltowala swiatopoglad czlowieka, a takze jego §wiadomos¢
etyczng.

Obok autorytetéw i przyrody, trzecim elementem, ktéry ma wpltyw na roz-
wdj moralny czlowieka, sg zdarzenia i okolicznosci zewnetrzne zachodzace
w $wiecie ludzkim. Wéréd nich mozna wyrdzni¢ sytuacje gospodarcza, politycz-
na i spoleczna®®. Wspolczesna poecie epoka obfituje w okoliczno$ci i wydarze-
nia, ktére maja wpltyw na ludzi. Lukrecjusz wymienia wéréd nich niespokojna

5 Zob. tez: 1 146-158.
3¢ Powyzsze zagadnienia oméwitam w: Grzelak-Krzymianowska, 2002: 110-149.
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sytuacje w panstwie, ktora zmusza ludzi do aktywnosci publicznej, odbierajac
im spokdj i czas, w ktérym mogliby realizowaé plany samodoskonalenia. Poeta
podkresla ten fakt juz na poczatku poematu De rerum natura w nastepujacych
stowach:

hunc tu, diva, tuo recubantem corpore sancto
circum fusa super, suavis ex ore loquellas

funde petens placidam Romanis, incluta, pacem;
nam neque nos agere hoc patriai tempore iniquo
possumus aequo animo nec Memmi clara propago
talibus in rebus communi desse saluti. (I 38—43)

Do niego [Marsa], gdy na twym $wietym ciele wypoczywa, pochyl sie, boska, otul
go dokola inie szczedz, o zbawicielko, stodkich snéw namowy, proszac o faske po-
koju dla Rzymian, bo ani my nie mozemy w czasie ciezkim dla ojczyzny spokojnie
pelni¢ swego dziela, ani stawna latoro§l Memmiusza nie moze w takich okoliczno-
$ciach usuwacd sie od stuzby dla wspélnego dobra.

Zgubne dla czlowieka sa wojny, miedzyludzka rywalizacja, nadmierny
wysilek, pragnienie uzyskania wtadzy i zdobycia majatku, oszustwa, podste-
py, bratobéjstwo, chciwo$é, zbrodnia, zawisé, cheé samobéjstwa (II 15-61;
I11 31-93). Ludzie, ktérzy poddaja sie wszechobecnemu szaleristwu, staja sie
niewolnikami swoich pragnien i presji otoczenia. Lek przed innymi ludZzmi,
przyroda i samym sobg, ktéry towarzyszy takiemu zyciu, wzmaga dodatko-
wo zabobonna wiara we wrézby i wszechmoc bogéw (I 146-158; 11 167-183,
600-660, 1090-1104; IV 572-594; V 64-90, 1161-1240). A przeciez te ludz-
kie dazenia ridicula haec ludibriaque esse videmus (1147), zauwaza poeta. Czlo-
wiek ma mozliwos¢, by zapewni¢ sobie zaspokojenie wszystkich podstawo-
wych potrzeb ciala i duszy, a zatem powinien odej$¢ od charakterystycznego
dla epoki sposobu myslenia i postepowania, odnalez¢ osoby, ktére beda go
wspiera¢ w poszukiwaniu szczeécia i czynié wysilek w celu wcielenia w zycie
stusznych postulatéw etycznych w sposéb wlasciwy dla cztowieka rozumnego.
Wedlug epikurejskiej filozofii sensus communis, czyli wspolny wszystkim lu-
dziom zmyst etyczny powinien zostaé zastapiony przez sensus individualis, czyli
jednostkowa mysl kazdego czlowieka skierowana ku szukaniu przyjemnosci
z indywidualnego szczescia.

Poza czynnikiem biologicznym oraz oddzialywaniem $rodowiska istnieje
jeszcze jeden czynnik rozwojowy, bez ktérego ludzie nie byliby zdolni osiaga¢
wyznaczanych sobie celéw etycznych, a mianowicie wlasna aktywnos¢ czto-
wieka, ktéra, o czym juz wspominalam, stanowi podstawe jego $wiadomej
dzialalnosci w §wiecie. Czlowiek bowiem, zgodnie z koncepcja etyczng uka-
zang przez Lukrecjusza, jest istota, ktora cieszy sie wolnoscia zaréwno w sfe-
rze myfli, jak i czyndéw. Wolnos¢ jednostki ludzkiej ukazana w poemacie De
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rerum natura realizuje sie na dwéch podstawowych plaszczyznach (zob. An-
nas, 1992: 175-188). Z jednej strony czlowiek moze sta¢ si¢ wolny od czegos,
czyli w przypadku koncepcji epikurejskiej od zaleznosci wobec innych ludzi
i okolicznosci®, czy od leku przed bélem fizycznym®® oraz niepokojami natury
duchowe;j*. Z drugiej za$ strony istota ludzka posiada wolnos¢ skierowang ku
czemus, czyli ku postepowaniu zgodnemu z wtasng i nieprzymuszong wola
(Sieron, 1983: 187). Lukrecjusz, podazajac za mysla Epikura®, wskazuje do-
datkowo na potrdjne kryterium podziatu czynnikéw powodujacych okreslony
stan rzeczy i zjawisk na $wiecie. Pierwszym kryterium jest konieczno$¢. Jej
nakazy poeta ukazuje w dziele De rerum natura chociazby poprzez wyjatko-
wo czeste uzycie zwrotu necesse est® w celu opisania wszelkich rzeczy i zja-
wisk, ktore sa niezbednymi elementem funkcjonowania przyrody. Kolejnym
czynnikiem okazuje sie przypadek, ktory jako wynik zjawiska parenklizy nie
podlega zadnym racjonalnym wyja$nieniom. Trzecim za$ kryterium podzia-
tu rzeczy i zjawisk jest wola cztowieka®, ktéry podejmuje decyzje w opar-
ciu o wlasna §wiadomos¢, a zarazem zgodnie z kazdorazowym zrzadzeniem
parenklizy.

,2Wolne dzialanie czlowieka — zauwaza J. Sieroni (1983: 194) - jest wyzna-
czone przez decyzje woli ducha podejmowane w wyniku oceny réznorodnych
motywow sklaniajacych nasza wole do dzialania w odpowiednim dla kazdego
z nich kierunku”. A zatem wola czlowieka nie jest catkowicie wolna od wplywu
zewnetrznych bodZcédw czy autorytetéw, lecz jest wynikiem z jednej strony na-
turalnych predyspozycji tkwiacych w samym czlowieku, z drugiej za$§ do§wiad-
czen pochodzacych z zewnatrz, o ktérych pisatam juz wezeéniej. Wole czlowieka
mozna uzna¢ za wolna w tym sensie, ze moze on nig kierowa¢ we wlasciwy sobie
sposob. Lukrecjusz w tej kwestii napomina czytelnika, piszac:

iamne vides igitur, quamquam vis extera multos

pellat et invitos cogat procedere saepe

praecipitesque rapi, tamen esse in pectore nostro

quiddam quod contra pugnare obstareque possit? (11 277-280)

Ten typ wolno$ci zostal okres§lony mianem ,autarkia”. Zob. Sieron, 1983: 187.
Ten typ wolnosci zostal okreslony mianem ,aponia”. Zob. ibidem.
Ten typ wolnosci zostal okreslony mianem ,ataraksia”. Zob. ibidem.
0 Por. DL X, Gtéwne Mysli XVI; Us. Ep.: 74in.
Mozna zaobserwowac ten fakt na przykladzie chociazby ksiegi pierwszej po-
ematu, w ktérym zwrot necesse est pojawia si¢ az 21 razy: Zob. 144, 146,269, 302, 385,
389, 399, 506, 512, 539, 579, 607, 624, 672, 790, 795, 825, 868, 872, 974, 1049.

> Wolna wola - ,przyznawana lub odmawiana wszystkim ludziom zdolno$¢
do kierowania swoim postepowaniem i stawiania oporu niektérym motywom oddzia-
tujacym na czlowieka” (Krajewski, 1996: 210-211). Zob. tez definicje pojecia ,wolno-
$ci” (ibidem: 210).
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Czy wiec juz widzisz, ze cho¢ zewnetrzna sita wielu pedzi i czesto wbrew woli
przymusza do posuwania si¢ naprzéd i do gwaltownego upadku, to jednak jest
W naszej piersi cos, co moze ze swej strony stawic¢ opor?

J. Lipiec zauwaza (2001: 33): ,Czlowiek [zatem] jako [wolny] podmiot war-
tosciujacy obcuje z wieloma warto$ciami. Odkrywa je dla siebie i zajmuje wobec
nich odpowiednia postawe, wskazujaca na réznorodnos¢ i bogactwo wlasnych
mozliwosci aksjologicznych, zarazem potwierdza aksjologiczna — wzgledem pod-
miotu — strukture $wiata przedmiotowego”. Jednakze cztowiek jako jednostka
jest przede wszystkim bytem wéréd innych bytéw (ibidem: 60), a zatem, pomi-
mo tego, ze posiada wolng wole, jest réwniez zdeterminowany pewnym ukladem
relacji, ktére wiaza go z otoczeniem, o czym wielokrotnie Lukrecjusz wspomina
w swoim wywodzie. Czlowiek bowiem moze by¢ zaréwno podmiotem tych re-
lacji, kiedy sam okresla swoj stosunek do elementéw otaczajacego go $wiata, jak
i przedmiotem wszelkiego typu pochodzacych z zewnatrz oddzialywan. Sposrod
tych oddzialywan jedne sprzyjaja jego egzystencji poprzez stymulowanie ,mobi-
lizacji egzystencjalnej” (ibidem), ktéra nie moze zaistnie¢ jedynie pod wplywem
bodZcéw wewnetrznych, a do ktérej mozemy zaliczy¢ chociazby dobér przyjaciot
sprzyjajacy realizowaniu celéw etycznych. Inne wplywy zas moga stanowi¢ dla
jednostki ludzkiej zagrozenie i moga doprowadzi¢ do dezintegracji i zniszczenia
struktury moralnej podmiotu. Do tego rodzaju czynnikéw poeta zalicza nadmier-
na wiare w stowa innych ludzi i zabobonne wierzenia religijne.

Czlowiek jest takze bytem czasowo rozciaglym (ibidem), a zatem dazy do za-
chowania i przedluzenia swego doczesnego bytowania oraz prébuje rozciagnaé¢
je, niezgodnie z doktryna gltoszona przez Lukrecjusza, na egzystencje, ktéra ma
potencjalnie zaistnie¢ po jego $mierci. ,Jako obiekt czasowy — zmienny i wie-
lofazowy — przekracza [...] kazdorazowe ,teraz”, — zauwaza J. Lipiec (ibidem)
— przygotowujac si¢ do stworzenia najbardziej dogodnych warunkéw do istnie-
nia w przysztosci bliskiej i odleglej. Jego struktura wyznacza wciaz swe opty-
malne ulozenie, poszczegdlne zas jej elementy daza do zaktualizowania swych
mozliwosci, wlasnie w obrebie calo$ci, ktora tworza”. Z tej przyczyny utrzymy-
wanie ,mobilizacji egzystencjalnej” jest wazne, gdyz pozwala czlowiekowi by¢
stale przygotowanym do wykorzystywania tkwiacych w nim mozliwosci w celu
stwarzania sobie najlepszych warunkéw do zycia i osiagniecia szczeécia. Czlo-
wiek, wedtug Lukrecjusza, powinien stale podtrzymywa¢ owa mobilizacje i wy-
korzystywa¢ swoje atuty, aby moéc zblizy¢ sie ku odczuciu szczgécia. W swoim
poemacie stara si¢ on udzieli¢ czytelnikowi waznych wskazéwek dotyczacych
postulowanych przez siebie dazen i zachowan, bo zdaje sobie sprawe z faktu,
ze w nauce epikurejskiej ,ani niesmiertelno$¢, ani tajemnica ponownej mlodosci
nie s3 dostepne ludzkosci, lecz tylko perspektywa $mierci” (Singer, 2002: 59),
a zatem, zwazywszy na tre$¢ nauki, musi si¢ wérdd ludzi pojawi¢ pytanie — jak
powinno sig zy¢?
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Czlowiek ponadto jest materialng istota zlozona, czyli posiadajaca swoja
wlasng strukture, ktéra moze by¢ bliska stanowi propagowanej przez epikureizm
harmonii atomoéw, albo okaza¢ si¢ nietrwala, niepewna i narazona na rozpad.
Struktura ta moze ulega¢ zmianie w zaleznosci od sytuacji lub fazy zycia ludz-
kiego. Epikurejczycy daza do zachowania mozliwej stabilno$ci w tej strukturze.
Niemniej cztowiek wlasnie jako strukturalna jednostka ma mozliwo$¢ dokona-
nia oceny swojej sytuacji zewnetrznej i zwigzanych z nig potrzeb, a takze wlasnej
sytuacji w $wiecie i niesionych przezen débr i zagrozen. Funkcjonuje bowiem nie
tylko w obrebie §wiadomosci indywidualnej, ale poprzez ta $wiadomos¢ uczest-
niczy takze w zbiorowym doswiadczeniu, zapisanym w kulturze, ktéra wypelnia
wiedza opisowa o $§wiecie i ludziach, oraz wzorce i dyrektywy powinnosciowe.
Dodac¢ jeszcze nalezy, ze obok wzglednie swobodnej $wiadomo$ci, uksztaltowa-
nej poprzez oddzialywanie bodzcéw zewnetrznych, cztowiek dysponuje wolno-
$cig wyboru i czynu. Wolno$¢ te moze korzystnie spozytkowad, o ile dysponuje,
,po pierwsze adekwatna do swej sytuacji wiedzg [!] o sobie i $wiecie, po drugie,
gdy jego rzeczywiste dyspozycje sa wystarczajace do przeprowadzenia aktu wy-
boru i dzialania, oraz, po trzecie, jesli akt wolnosci bedzie zdolny do przeksztal-
cenia si¢ w odpowiednig relacje z odpowiednimi obiektami bytu pozapodmio-
towego, wystepujacymi wlagnie jako wartosci” (ibidem). Proces zycia czlowieka
i osiagania przez niego pelni istnienia jest wiec zdeterminowany zewnetrznie.
Stanowi jednak takze permanentny ciag zgodnych z wola czlowieka podmioto-
wych wyboréw, co wydaje sie podkresla¢ poeta. Jednostka ludzka z aksjosfery,
w ktdrej na co dzien funkcjonuje, wybiera dla siebie to, co zdaje si¢ jej najlepsze
ze wzgledu wreszcie na stan aktualny, na stany przyszte, na rozumienie samego
siebie, jak i siebie wéréd innych ludzi, ze wzgledu na wizje $§wiata dla siebie czy
wizje $wiata dla siebie ale wraz z innymi ludZmi, czyli ze wzgledu na mozliwos¢
osiagniecia pelni szczesliwego zycia.

1.2.2. Znaczenie motywacji w procesie rozwoju moralnego

Mozna wyrdznié kilka etapdw, ktdre przechodzi poszukujacy epikurejskiej
prawdy o warto$ciach zyciowych czlowiek, czyli jednostka zdeterminowana
biologicznie, poddana oddzialywaniu $rodowiska, ale posiadajaca wolna wole,
zgodnie z ktora moze ksztaltowac wlasng aktywno$¢®. Pierwszym z dostrzega-
nych przez Lukrecjusza etapéw osiggania przez poszczego6lnych ludzi szczescia
wydaje si¢ wyksztalcenie w sobie odpowiedniej motywacji i wlasciwej intencji
niezbednej do zglebiania wiedzy ukazanej w poemacie O rzeczywistosci i zycia
zgodnego z nakazami, ktére poeta w nim zamieszcza (zob. Mitsis, 1988: 59).

63 Na temat sposobéw pojmowania rozwoju moralnego oraz o mechanizmach te-
goz rozwoju mozna przeczyta¢ w pracy: Harwas-Napierala, Trempala, 2003: 107-116.
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Analizujac motywy ludzkiego postgpowania trzeba jednak w pierwszej ko-
lejno$ci wyjasnic znaczenie pojecia ,motywu”, gdyz do$¢ znaczna homonimicz-
nos¢ charakterystyczna dla tego stowa wymaga okreslenia, w jakim konteks$cie
si¢ nim postuguje®. Méwiac o motywach postepowania etycznego zasadniczo
mam na mysli wskazanie nie przyczyn jakichs pojedynczych zachowan czlowieka,
lecz ukazanie zgodnych z etymologia stowa®, pewnego rodzaju sit kierujacych
czlowiekiem, za pomoca ktérych mozna by wytlumaczy¢ powtarzanie si¢ u nie-
go pewnych zachowan. W przypadku koncepcji zawartej w dziele Lukrecjusza
motyw wiaze sie z dzialaniem celowym (I 127-145, 921-950; IV 1-25), ktérego
skutkiem ma by¢ zycie szczesliwe oraz ze $wiadomym wyborem okre$lonych war-
tosci. Lukrecjusz postepuje zgodnie z zalozeniem, Ze mozna uznag, iz jakis czyn
ma motyw wtedy, gdy sprawca wyraznie (explicite) rozwaza stojace przed nim
alternatywy, poréwnuje je i wybiera taka, ktéra w zestawieniu z innymi ewentual-
no$ciami ma takie to a takie wlaéciwosci (zob. Ossowska, 2002: 29-30). Stad tez
poeta zestawia wielokrotnie w poemacie przeciwstawne wzgledem siebie poglady
i odmienne postepowanie. Ukazuje w ten sposob jedyna alternatywe, ktéra jego
zdaniem jest stuszna i godna wyboru (II 1-61; I1I 1-93).

»Motywy moga by¢ przypisane sprawcom, ktérzy maja ide¢ zaréwno celu
swojego postepowania, jak i srodkow, ktore nalezaloby przedsiewziac do jego
urzeczywistnienia, oraz moga wplywac¢ na dobér §rodkow potrzebnych do urze-
czywistnienia u§wiadomionych celéw dzialania” — zaznacza M. Rutkowski
(2001: 30). Pojecie motywu zatem wiaze pojecie celowosci ze rodkami poste-
powania. Lukrecjusz w poemacie ukazuje oba te czynniki oddzielnie tak w od-
niesieniu do Epikura, czy do wlasnej osoby, jak i do kazdego odbiorcy doktryny
zawartej w poemacie De rerum natura. Stad mozna mowi¢, ze Lukrecjusz jest
$wiadomy, jakie znaczenie ma obecno$¢ silnej motywacji dla ludzi, ktérzy chca
zdobywac¢ kolejne stopnie wtajemniczenia w filozofie epikurejska.

Zdaniem Lukrecjusza podmiot poszukujacy warto$ci moze sie kierowaé
dwoma rodzajami motywoéw. Z jednej strony bodzcem do dzialania staje sie dla

6% Nalezy odrozni¢ pojecie ,motywu” dzialania od ,przyczyny” dzialania. Bowiem
chociaz kazdy motyw mozemy nazwaé przyczyna dzialania, to nie kazda przyczyne
mozemy nazwa¢ motywem. Kazde dzialanie musi mie¢ bowiem jaka$ uswiadomiona
badz nieuswiadomiong przyczyne, motyw za$ musi by¢ nakierowany na dzialanie ce-
lowe. Zob. Rutkowski, 2001: 30-31.

6 Roézne koncepcje i teorie dotyczace pojecia ,motywu” mozna odnalez¢ w na-
stepujacym opracowaniu: Ossowska, 2002: 23-32.

¢ Wyraz ,motyw” pochodzi od tacinskiego czasownika moveo, movere, movi, mo-
tum, ktory jest kojarzony na ogél z samym ruchem badz wywolywaniem ruchu. W tym
sensie motyw bylby czynnikiem pobudzajacym w cztowieku ruch atoméw, ktéry pro-
wadzi do pewnej zmiany ich uktadu i w konsekwencji do postepowania, ktdre jest wy-
wolane przez ten ruchu i od niego zalezne.
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czlowieka wykazanie braku pewnych wartosci w otaczajacym $wiecie, z drugiej
za$ ludzki umysl charakteryzuje che¢ ciaglego poszukiwania nowych, w przy-
padku etyki, doskonalszych rozwigzan w obrebie danej mu rzeczywistosci®’.
Lukrecjusz podkresla:

quaerit enim rationem animus, cum summa loci sit
infinita foris haec extra moenia mundi

quid sit ibi porro, quo prospicere usque velit mens

atque animi iactus liber quo pervolet ipse. (I 1044-1047)

Albowiem wobec nieskoniczono$ci wszechprzestrzeni poza walami tego $wiata
szuka umyst pouczenia, co tez jest w tamtej dali, gdzie rozum pragnalby dotrze¢
koniecznie i gdzie wzlatuje jeno umyst w swym swobodnym pedzie.

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na motywy poszukiwania oraz przeka-
zywania ludziom wiedzy na temat szczgsliwego zycia, ktére Lukrecjusz przypisu-
je Epikurowi. Filozof z Samos, zgodnie ze stowami rzymskiego poety, dostrzega,
ze w przedstawianych ludziom koncepcjach etycznych brakuje wartosci, ktore
bylyby gwarantem zycia w poczuciu szczeécia. Stwierdza, ze chociaz zycie ludzi
jest materialnie zabezpieczone,

nec minus esse domi cuiquam tamen anxia cordi,
atque animi ingratis vitam vexare sine ulla
pausa atque infestis cogi saevire querellis, (VI 14-16)

jednak kazdemu lek $ciska serce w domu i niewdziecznymi skargami ducha
(ludzie] zycie drecza, jak by ich jaki$ powdd przymuszal srozy¢ sie we wrogich

skargach.

Trudna sytuacja cztowieka, wedtug Epikura, jest wynikiem jego oddalenia sie
od egzystencji, jaka prowadzil w czasach obfitoséci ziemi, jak tez zerwania miedzy-
ludzkiego pokoju, wreszcie ignorancji w zakresie podstawowych prawd przyrody,
ktorej konsekwencja sa, o czym pisalam powyzej, leki dotyczace natury, $mierci,
bélu i bogéw (I 146-158,11 30 i n., I1I 31-93). Wazna przyczyna odczuwania
braku szcze$cia przez ludzi jest takze dajaca si¢ dostrzec nieche¢ do pokonywania

§7 Zob. Lipiec, 2001: 10: ,Pierwszy motyw poszukiwania wartosci wynika z do-
tychczasowych doswiadczen wartosci i polega na wskazaniu braku tych, ktére podmiot
juz przezyli o ktérych walorach pamieta. Jest to pragnienie repetycji takich wartosci,
jakie zdaja si¢ czlowiekowi nadzwyczaj cenne i ponownie potrzebne, a w danej chwili
s niedostepne w swej oryginalnej badz zblizonej postaci. Ukladem odniesienia jest
wtedy przeszlos¢ i warto$ci w niej pomieszczone. Drugi motyw to poszukiwanie warto-
$ciréznych od tych, jako$ciowo odmiennych, ktére sg aktualnie dane, badz ktére byly
kiedys przezywane. Przede wszystkim chodzi o warto$ci doskonalsze (...) [co] stanowi
site sprawcza wielu przedsiewzie¢ ludzkich”.
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ulomnosci swojego charakteru i podejmowania wysitku w celu zmiany dotych-
czasowego zycia i podazania droga epikurejskiej nauki (III 1053-1075). Filozof
z Samos postanawia zatem uzupelni¢ ludzki §wiatopoglad o nowe cenne etycznie
sktadniki. Lukrecjusz na ten temat pisze w nastepujacy sposéb:

exposuitque bonum summum, quo tendimus omnes,
quid foret, atque viam monstravit, tramite parvo

qua possemus ad id recto contendere cursu,

quidve mali foret in rebus mortalibus passim,

quod fieret naturali varieque volaret

seu casu seu vi, quod sic natura parasset,

et quibus e portis occurri cuique deceret, (VI 26-32)

[Epikur] wytlumaczyt, na czym polega najwyzsze dobro, do ktérego wszyscy zmie-
rzamy, i ukazal droge, po ktérej waska $ciezyna mogliby$my don zdazaé w pro-
stym kierunku. A dalej, ile jest wszedzie zla w $miertelnej doli, ktore powstaje
iréznie uderza czy to dopustem, czy moca natury, bo natura tak ustanowila, oraz
z jakich bram nalezy mu zabiega¢ za kazdym razem.

Warto$ci, ktore Epikur oferuje adeptom swojej doktryny, sa doskonalsze
od innych etycznych propozycji w tym sensie, ze wypelniaja wskazane braki,
wzbogacaja zycie ludzi i ukazuja wiarygodne wyobrazenia szczesliwego zycia
na wzor doskonalej egzystencji bogéw®. Motywacje do poszukiwania nowej
moralno$ci Epikur czerpie z zewnetrznego $wiata poprzez obserwacje zacho-
dzacych na nim zjawisk. Wyplywa ona réwniez z wnetrza jego osoby, jest reak-
cja na postrzeganie przez niego rzeczywistosci i zycia ludzi (VI 9-34). W przy-
padku Epikura mozna méwi¢ o altruistycznej naturze motywacji. Lukrecjusz
bowiem przyréwnuje go do ojca, ktéry troszczy si¢ o innych ludzi, jak o swoje
bladzace w ciemnosci dzieci. Motywy Lukrecjusza dotyczace przekazywania
wiedzy o warto$ciach moralnych w czesci pokrywaja si¢ z intencjami Epikura.
Niemniej w poemacie O rzeczywistosci mozna dostrzec réwniez elementy nowe,
nieobecne u jego poprzednika. Przede wszystkim rzymski poeta piszac o swoim
stosunku do mistrza non ita certandi cupidus quam propter amorem/quod te imitari
aveo... (III 5-6) podkresla, ze zasadniczym celem podjecia przez niego mora-
lizatorskiej aktywnosci jest che¢ ukazania doktryny stworzonej przez filozofa
z Samos, do ktérego zywi gorace uczucia ze wzgledu na jego dokonania w dzie-
dzinie etyki. Epikur jest dla Lukrecjusza autorytetem moralnym. Z innej jednak

¢ Zob.VI124-25.

veridicis igitur purgavit pectora dictis

et finem statuit cuppedinis atque timoris

% Zob. I1 646-651, 1090-1104; skoro Lukrecjusz przyréwnuje samego Epikura
do boga, to i jego nalezy uznac za posta¢ godna nasladowania (por. 111 15; V 8).
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strony kieruja poeta blizsze hedonistycznym zalozeniom intencje, a mianowicie
pragnienie zaistnienia nie tylko jako ten, kto pierwszy podobna wiedze przeka-
zal w lacifiskim poemacie i udostepnil szerszemu gronu czytelnikow, ale takze
jako artysta, ktory siega po laur chwaly za swoja twérczo$¢ (IV 1-5). Egoistycz-
na przyjemnos$¢ wynikajaca z mozliwosci osiagniecia stawy nie jest catkowicie
sprzeczna z doktryna, ktora przekazuje Lukrecjusz (zob. Nussbaum, 1989: 348).
I chociaz nalezy do przyjemnosci nienaturalnych i niekoniecznych dla szcze$cia
jednostki, to (o ile podlega kontroli racjonalnej mysli) nie wydaje sie dla czlowie-
ka szkodliwa (por. Gnom. Vatic. 15, 50, 63). Indywidualna czysta rozkosz (pura
voluptas) jest bowiem gléwna wartoscia epikurejskiej koncepcji. Hedonizm do-
puszcza mozliwoé¢ istnienia jednostkowych wyboréw w obrebie ogélnoludzkich
potrzeb. Przeciez — jak podkresla M. Grzesiowski (1985: 241) — ,Przyjemno$¢
[epikurejska] jest doznaniem na wskro§ wtasnym, osobistym, egoistycznym”.

Pozostaje wciaz pytanie, w jaki sposéb i co moze rozbudzi¢ motywacje
do podjecia poszukiwan etycznych u wspoélczesnego Lukrecjuszowi cztowieka
istac si¢ poczatkiem zycia etycznego na sposob epikurejski, a zatem szczesliwe-
go. Autor poematu De rerum natura ukazuje, ze czynnikiem, ktéry moze sta¢
sie wystarczajacym bodzcem do podjecia przez ludzi poszukiwan nowej drogi
zycia jest brak poczucia szcze$cia, ktory stale towarzyszy czlowiekowi. Tego ro-
dzaju odczucie dyskomfortu psychicznego moze sktoni¢ ludzi do podjecia przez
nich wysilku siegniecia po dostepne im filozoficzne rozwigzania dreczace tych
kwestii, miedzy innymi po doktryne etyka z Samos. Mozna poczyni¢ zalozenie,
iz czytelnik siegajacy po poemat Lukrecjusza, jest osoba, ktéra odczuwa w zyciu
pewien brak i §$wiadomie postanawia ten brak wypelni¢. Innymi stowy czyta
dzielo O rzeczywistosci z okreslong intencja, czyli pragnieniem zdobycia wiedzy
na temat mozliwosci osiagniecia szcze$cia. O tym za$, czy okreslona jednostka
sktonna bedzie przyjac jako wlasne poglady przedstawione w dziele De rerum
natura, decyduje kilka czynnikéw. Wéréd nich nalezy wymieni¢ takie elementy
jak: dotychczasowe przekonania spoteczno-moralne jednostki, sita jej osobo-
wosci, subiektywne odczucia mozliwosci realizacji wlasnego interesu w obrebie
danej doktryny oraz forma przekazania nauki. Zasadniczym punktem odniesie-
nia powinien by¢ dla wyznawcy epikureizmu autorytet tworcy doktryny, a takze
wytyczne zawarte w dziele Lukrecjusza, ktére zawiera podstawowe elementy
interesujacej nas nauki ukazujac, co jest dla czlowieka wartoscia negatywna,
a co pozytywna oraz w jaki sposob trzeba w sobie wyksztalci¢ wlasciwe elementy
charakteru.

Zakladamy zatem, ze nieprzypadkowy czytelnik poematu Lukrecjusza osia-
gnal wystarczajacy poziom motywacji, aby uczyni¢ pierwszy krok na drodze ku
podjeciu trudu zglebienia doktryny filozoficznej, ktéra moze mu zaoferowaé
jako$ciowq transformacje w obrebie zycia psychicznego i materialnego. Inten-
cjonalnie zatem, zgodnie ze swoja wola, checia i zamiarem spelnienia czegos,
odbiorca nakierowuje swoje §wiadome akty uwagi na pewien przedmiot, ktérym
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w tym przypadku jest nauka przedstawiona przez Lukrecjusza. W tym momen-
cie zadaniem stojacym przed autorem dziela jest podtrzymanie i pogtebienie
motywacji czytelnika. Lukrecjusz probuje uczyni¢ to w dwojaki sposéb. Z jednej
strony, bedac swiadomy faktu, ze przedstawiana nauka jest trudna, a poziom
intelektualny czytelnikéw rézny, poeta stara sie wyklad ,uroczym miodem muz
okrasi¢” (quasi musaeo dulci contingere melle IV 22), wykorzystujac w tym celu
dostepne mu zewnetrzne $rodki wypowiedzi zaréwno natury stylistycznej, jak
i retorycznej, o ktérych pisalam w pierwszej czeéci ksiazki’. Z drugiej strony
poeta stara sie utrzymac uwage czytelnika, pozyskujac nowych wyznawcéw dla
gloszonej przez siebie doktryny, poprzez tre$¢ samego poematu. W zwiazku z po-
wyzszym ukazuje trudy zycia, z ktérymi boryka sie czlowiek, z czym jednocze-
$nie czytelnik moze sig identyfikowaé (I 41-43), co umacnia w nim przekonanie
o slusznosci podjetego dzialania, ktére ma na celu walke z dotychczasowymi
przeciwnoséciami. Kolejnym etapem wprowadzania nowych wyznawcéw w ar-
kana epikurejskiej wiedzy jest ukazanie czytelnikowi absurdu i falszu jego do-
tychczasowych pogladéw i sposobu zycia (II 1023-1047). Ostatnim za$ etapem
wzbudzania motywacji jest ukazanie odbiorcy, ze na $wiecie istnieja wartosci
doskonalsze, do ktérych droge ukazal wezeéniej Epikur, a obecnie czyni to poeta
(V192-95).

Wydaje sig, ze Lukrecjusz zaklada, Ze odbiorca gloszonej przez niego dok-
tryny pod wplywem lektury powinien przej$¢ okreslone powyzej fazy wzbu-
dzania w sobie motywacji do zmiany swojego zycia. Na poczatku czytelnik do-
strzega wigc podobienistwo wlasnej sytuacji do tej, w jakiej znajdujq si¢ postaci
charakteryzowane przez poete. Dzigki temu zauwaza swoje etyczne niedostatki
wynikajace z blednej wiedzy o $wiecie i z nierozpoznania absurdalnosci swo-
ich dotychczasowych poczynan (I11 931-949, 978-1023). W dalszej kolejno-
$ci dostrzega korzysci, jakie niesie ze sobg zgtebienie epikurejskiej doktryny.
Innymi stowy, czlowiek dostrzega, ze w obrebie tego nurtu filozofii moze re-
alizowa¢ przede wszystkim interes wlasny, to znaczy osiaga¢ szczescie indywi-
dualne w mozliwie najmniejszym stopniu zalezne od warunkéw zewnetrznych
(V1117-1119).

Gléwnym zatem wedlug Lukrecjusza powodem, dla ktérego czlowiek decy-
duje sie na wkroczenie na droge poznania warto$ci jest odczuwany przez niego
brak szczescia. Celem za$ wydaje si¢ charakteryzujaca ludzi wszelkich czaséw
che¢ urzeczywistnienia tego szcze$cia w zyciu, ktérg to potrzebe mozna zrealizo-
waé, zgodnie z mysla Lukrecjusza, poprzez zdobycie i wdrozenie w zycie epiku-
rejskiej wiedzy z zakresu etyki i wspomagajacych ja innych dzialéw tej filozofii.
Zaréwno wlasciwa motywacja jak i adekwatna do niej intencja s3 elementami

70 J.S. Nethercut (2018: 532) uznaje, ze Lukrecjusz korzysta z tej formy w caltym
swoim poemacie.
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niezbednymi do zaistnienia rozwoju etycznego czlowieka. Poeta bezdyskusyjnie
stwierdza:

(...) neque enim facere incipit ullam
rem quisquam, <quam> mens providit quid velit ante. (IV 883-884)

Nikt bowiem nie poczyna zadnej rzeczy, zanim umyst naprzéd nie zobaczy, czego
chce.

A zatem mozna uznad, ze pierwszorzednym celem ukazania przez Lukrecju-
sza nauki etycznej nie jest to, aby kto$ po prostu chcial wlasciwie, czyli zgodnie
z epikurejska doktryna, postapi¢ w danej sytuacji, lecz, aby przede wszystkim
zrozumial, Ze wlaénie w taki spos6b powinien postapi¢”'. W przekonaniu Lukre-
cjusza nie istnieje parytet znaczeniowy i logiczny pomiedzy pojeciami ,chcie¢”
i ,zrozumiec”. Sad intelektualny jest nadrzedng instancja wzgledem emotywi-
stycznej postawy odmawiajacej przekonaniom etycznym jakiegokolwiek sensu
poznawczego (zob. Przelecki, 2004: 57-60). Cheé powinna by¢ pochodna wie-
dzy etycznej, gdyz jedynie wtedy czlowiek ma mozliwo$¢ rozréznienia miedzy
tymi potrzebami i pragnieniami, ktérych realizacji warto sie poswigci¢, a tymi,
ktore nalezy bezwzglednie odrzuci¢. Najpierw trzeba doktryne zglebi¢, a dopie-
ro pdiniej, kierujac sie jej zasadami, doznaé przyjemnych konsekwencji trudu
wlozonego w jej poznanie”.

Kolejna kwestia, ktéra nalezy poruszy¢, dotyczy ukazanych przez Lu-
krecjusza wymagan, jakie etyka stawia przed czlowiekiem oraz przyczyn, dla
ktoérych jednostka powinna czu¢ sie zobowiagzana do postuszenstwa nakazom
danej doktryny etycznej. Poeta podkresla, Ze przyjecie pewnych regut poste-
powania wymaga od czlowieka konsekwencji w ich stosowaniu i ksztaltowania
zycia wedlug schematow, ktére owe normy wyznaczaja. Zdaje sobie sprawe
z faktu, ze wiaze sie to niekiedy z koniecznoscia dokonania radykalnej zmiany
pogladow, postawy i zachowania czlowieka. Tego rodzaju za$ proces dokonuje
sie, badz nie, w zalezno$ci od przyczyn, dla ktérych cztowiek decyduje si¢ mu
podporzadkowaé. Ludzie moga zobowiaza¢ sie do postuszenstwa pewnym na-
kazom ze wzgledu na tradycje umowy spotecznej (V 1019-1027, 1143-1150).
Spoleczenstwa bowiem posiadaja systemy etyczne, ktére przyjmuja postacd
pewnych zhierarchizowanych ukladéw wartosci, do ktérych zorganizowane

I Stad w poemacie Lukrecjusza spotykamy sie z tak licznymi synonimami stéw
yzrozumie¢” i ,pozna¢” w przeciwiedstwie do okreslen zwiazanych bezpoérednio
z checiami czlowieka.

72 Lukrecjusz ujmuje te my$l w nastepujacych stowach (IV 23-25):

si tibi forte animum tali ratione tenere

versibus in nostris possem, dum percipis omnem

naturam rerum ac persentis utilitatem.
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grupy odwoluja si¢ w celu kierowania zachowaniem spolecznym oraz w celu
osadzania go pod katem dobra lub zta (por. Singer, 2002: 44-45). Zobowig-
zywaé mogg ich takze reguly, ktore zostaly ustanowione przy porozumieniu
wzajemnym ludzi, przy czym owo porozumienie nie dotyczy zasadniczo pre-
ferencji moralnych kazdej jednostki, lecz pewnych tendencji wyznaczonych
przez przywodcédw calej zbiorowoséci. Normy wyznawane przez ogél ludzi
nie musza by¢ zbiezne z potrzebami kazdej osoby. Owa sprzeczno$¢ pojawia-
jaca si¢ pomiedzy potrzebami jednostki a nakazami grupy prowadzi czesto
do unieszczesliwienia jednostki, ktora jest zmuszona do dokonywania ciaglych
wyboréw pomiedzy wlasnym dobrem i spetnieniem, a postawg konformistycz-
na wzgledem okreslonej grupy spotecznej, na przyktad panstwa. Wystepowa-
nie tego rodzaju zaleznosci poeta ukazuje juz we wstepie do swojego dziela,
gdy pisze, Ze nie mozna w czasie cigzkim dla ojczyzny spokojnie realizowac
wlasnych celéw, ani w takich okolicznosciach usuwac si¢ od stuzby dla wspdl-
nego dobra (I 41-43). Lukrecjusz w swoim poemacie zestawia jednostke, ktora
mozna okresli¢ mianem homo naturaliter individualis i anonimowg mase ludzi,
wystepujaca jako multitudo indefinita. Owo rozréznienie pojawia sie chociazby
w przypadku opisu $émierci indywidualnej cztowieka i §mierci grupowej, ktére
Lukrecjusz zestawia ze soba w ramach dokonywanego przez siebie poréwna-
nia dawnych czaséw z okresem jemu wspdlczesnym. Ujmuje to w nastepujacy
sposob:

Nec nimio tam plus quam nunc mortalia saecla

dulcia linquebant lamentis lumina vitae.

unus enim tum quisque magis deprensus eorum
pabula viva feris praebebat, dentibus haustus, (...)

at non multa virum sub signis milia ducta

una dies dabat exitio nec turbida ponti

aequora lidebant navis ad saxa virosque.(...)

improba navigii ratio tum caeca iacebat. (V 988-1006)

Wéweczas z jekiem, lecz nie o wiele cze$ciej niz teraz, $miertelne plemiona opusz-
czaly stodkie $wiatto zycia. Bo woéwczas z nich jeden za drugim padat raczej tu-
pem dzikich zwierzat. (...) Atolijeden dzieri nie przyprawial o zgube wielu tysiecy
mez6w pod wodzg sztandardw. Nie rozbijalty o skaly okretéw i ludzi spienione
balwany morza. (...) Niegodziwa przyczyna zeglugi lezala wéwczas w mroku.

Czlowiek, niezaleznie od rodzaju swej egzystencji narazony jest na plyna-
ce z zewnatrz zagrozenia. Réznice mozna dostrzec jedynie w tym, ze poczucie
indywidualno$ci daje czlowiekowi mozliwo$¢é podejmowania wolnych decyzji
i ponoszenia za nie odpowiedzialnosci, podczas gdy sposéb zycia i nierzadko
samo istnienie zbiorowosci czesto uzaleznione bywa od decyzji kogo$ innego.
Zbiorowo$¢ nie ponosi konsekwencji swoich czynéw, z kolei na jej los ma wpltyw
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gléwnie postepowanie tych, ktérzy za nig decyduja. W podobnych okoliczno-
$ciach nie moze realizowac¢ si¢ wolno$¢ i osobista odpowiedzialnos¢, ktore to ele-
menty nalez do podstawowych regut epikurejskiej mysli etycznej (Gnom. Vatic.
36,48, 67,68, 77). Lukrecjusz, postugujac sie postacia upersonifikowanej Ziemi,
kieruje stowa krytyki przeciw tym ludziom, ktérzy twierdzac, ze (...) brevis hic
est fructus homullis;/iam fuerit neque post umquam revocare licebit. (111 914-915),
nie wykorzystuja jednoczesnie danego im czasu zycia oraz wolnosci, ktéra posia-
daja odnosnie do wyboru sposobu wlasnej egzystencji. Wlasciwy wybér moglby
przeciez sprawié, ze szcze$liwie przezyliby swoje zycie, po wtore za$, bedac juz
w obliczu $émierci, nie musieliby ponosi¢ konsekwencji zaniechania w tej naj-
wazniejszej dla ludzi kwestii, co jednak zdarza si¢ ludziom czesto. Ludzie za-
zwyczaj nie doceniaja swojego zycia i marnuja je, a mimo to pragna je za wszelka
ceng przedluzy¢, a nie skréci¢. Poeta wspomina o tym fakcie w nastepujacych
stowach:

sin ea quae fructus cumgque es periere profuse

vitaque in offensost, cur amplius addere quaeris,

rursum quod pereat male et ingratum occidat omne
non potius vitae finem facis atque laboris? (111 940-943)

Jesli za$ wszystko, czego uzyle$ sczezlo daremnie i zycie ci zbrzydlo, to dlaczego
chcesz jeszcze jakiego$ dodatku, co by znowu mial nedznie przepasé i zmarnie¢
niewdzigcznie, nie koriczysz za$ raczej z zyciem i jego mozolem?

A dalej dodaje:

sed quia semper aves quod abest, praesentia temnis,
inperfecta tibi elapsast ingrataque vita,

et nec opinanti mors ad caput adstitit ante

quam satur ac plenus possis discedere rerum. (111 957-960)

Lecz, ze zawsze pragniesz, czego nie ma gardzisz dang chwila, wymknelo ci sie
zmarnowane i jalowe zycie, a $mier¢ niespodzianie staneta nad karkiem, zanimbys
sytipelen mogt odejs¢ ze $wiata.

Czlowiek, aby rozwijaé si¢ etycznie, musi stana¢ w opozycji do narzucanych
mu regul, gdy te nie przynoszaq mu szcz¢scia i zadowolenia oraz po$wieci¢ swoje
zycie poszukiwaniu takiej nauki, ktdra jest zdolna zrekompensowa¢ dostrzezone
braki. Jednostka jest sama odpowiedzialna za swoje zycie i szczescie, o czym
Lukrecjusz pisze w czwartej ksiedze poematu (IV 17-28).

Lukrecjusz zrozumial, ze ludzie mu wspoéltczes$ni doswiadczajg takich uczué
jak frustracja czy rozpacz gtéwnie z tej przyczyny, ze brakuje im odpowiedniej
wiedzy o sobie. E. McLeod (1963: 145) podkresla wrecz, ze brak owej wiedzy
ydoprowadzilich do blednego okreslenia celu ich Zycia do takiego stopnia, Ze nie
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byli juz zdolni we wlasciwy sposéb radzi¢ sobie z ich podstawowymi obowigz-
kami”. Motywacja zatem do postepowania etycznego i sama decyzja czlowie-
ka dotyczaca podjecia proby rozwoju moralnego, wedtug Lukrecjusza, nie tyle
pochodzi z zewnatrz, co powinna by¢ raczej odbiciem wewnetrznych potrzeb
wyodrebnionej z ogétu jednostki. Z zewnatrz plyna jedynie ré6znego rodzaju
nauki i sugestie, lecz sam wybor pozostawiony jest czlowiekowi i jego wlasnym
ocenom. Pewnych norm powinno si¢ bowiem przestrzega¢ nie ze wzgledu
na umowe spoleczna i zewnetrzny rezim, gdyz te, jako formy narzucone, nie
niweluja leku, jaki drazy ludzi. Nalezy by¢ postusznym normom tylko dlatego,
ze z wlasnej woli wyrazamy na nie zgode i jeste$my gotowi ponie$¢ ich ewentual-
ne konsekwencje. Swiadoma moralno$¢ wymaga dojrzaloéci zaréwno do samo-
okreélenia w zakresie motywujacych nas norm, jak tez do zycia uzasadnionego
nie wola i pogladami innych ludzi, lecz wlasnym wewnetrznym przekonaniem
o sluszno$ci obranej drogi. Czlowiek dzieki swojemu rozumowi bez problemu
moze i powinien rozstrzygna¢, co jest stuszne. Poeta bowiem podkresla: quorum
utrumque quid a vero iam distet habebis (1 758)7.

1.2.3. Czynniki wplywajace na etapy rozwoju etycznego czlowieka

Do zaistnienia w ogoéle jakichkolwiek aktéw moralnych niezbedny jest czlo-
wiek jako podmiot lub przedmiot tego aktu, czlowiek pozostajacy w okreslonym
stosunku wzgledem innego podmiotu, a takze wszelkich spostrzezen etycznych.
Jego egzystencja wiaze si¢ z ciaglym dzialaniem, gdyz jako element ozywionej
przyrody pozostaje w ciaglym ruchu i podlega nieustannej przemianie. W przy-
padku analizy procesu zdobywania przez czlowieka wiedzy etycznej mozna
wykorzystaé przedstawiony ponizej schemat charakterystyczny dla wszelkiego
typu dzialania, ktére ma na celu jaka$ okreslong transformacje, réwniez w za-
kresie wyznawanych pogladéw (por. Andersen, 2003: 21).

MOTYWY/INTENCJE <> PODMIOT — DZIALANIE — SKUTEK

Z przedstawionego schematu wynika, ze zaistnienie jakiegokolwiek skutku
(scil. zmiany), w tym przypadku skutku o charakterze etycznym, obok odpo-
wiedniej motywacji, wymaga od jednostki podjecia konkretnego dzialania, ktére
moze doprowadzi¢ do zalozonego celu. Czlowiek, ktory jest wystarczajaco zmo-
tywowany i decyduje si¢ na podazanie droga rozwoju etycznego ukazang przez
Lukrecjusza w poemacie O rzeczywistosci, musi podjaé¢ pewien wysilek i dziata-
nie nakierowane wlasnie na ten cel. To podejmowane przez ludzi dzialanie jest
wlasnie zasadniczym etapem osiagania przez czlowieka szcze$cia. W obrebie
za$ tych dzialan, kolejnymi fazami tego rozwoju sa: poznanie zasad gltoszonych

73 Zob. tez: 11113-1117; 11 167-183; 11 1090-1104.
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przez tworce i przekaziciela doktryny oraz zrozumienie i akceptacja jej zalozen.
Dopiero w dalszej kolejnosci moze nastapi¢ transformacja zachowania i poste-
powania czlowieka. Wyzej wymienione czynnosci wiazg si¢ zatem z dziedzina
nauki zwang epistemologia wartosci.

Nie wystarczy cztowiekowi sama che¢ zdobycia okre$lonej wiedzy. W pro-
ces osiagania szcze$cia trzeba wlozy¢ wysilek poznawczy, czyli podja¢ sie okre-
slonych dzialan majacych na celu intelektualne ogarnigcie epikurejskich w tym
przypadku regul etycznych. Wiedza ta bowiem, o czym pisalam w poprzednim
rozdziale, nie jest wrodzona. Ludzie nabywaja ja wskutek obcowania ze $wiatem
zewnetrznym oraz poprzez pragnienie wewnetrznego rozwoju i che¢ ksztalcenia
sig, czyli motywacje. W tym rozdziale analizie zostana poddane owe procesy we-
wnetrzne, ktore wedtug Lukrecjusza, prowadza czlowieka prosta droga do wie-
dzy, a tym samym zarazem i do szcze$cia.

,Procesy poznawcze — co zauwaza J. Trempata (1993: 8) — determinuja inter-
pretacje sytuacji, jej zrozumienie, umozliwiaja wybor wartosci, zasad moralnego
postepowania i zasad operacyjnych wykonywania podjetych decyzji”. W takim
kontekscie funkcja proceséw poznawczych wydaje si¢ nie tylko to, ze umozli-
wiaja nabycie orientacji w okre$lonym przedmiocie, ale réwniez i kontrola nad
okre$lanymi sytuacyjnie tendencjami wystepujacymi w zachowaniu jednostki
i nawet organizacja tych zachowan. Zakres wplywu poznania na zachowanie
moralne cztowieka zalezy od poziomu rozwoju jego struktur rozumowania mo-
ralnego. Stabos¢ tych struktur moze przyczynia¢ si¢ do nieumiejetnosci radzenia
sobie w sytuacjach trudnych i odwolywania si¢ w postepowaniu nie do gtoszo-
nych przez epikurejczykéw praw uznanych przez rozum, lecz do wzmocnien
natury emocjonalnej, co Lukrecjusz probuje zwalczaé¢ w calym poemacie.

Procesy za$ realizowania na etapie dzialania przez jednostke kolejnych faz
zdobywania epikurejskiej wiedzy etycznej mozna przedstawi¢ w nastepujacy

sposdb:
DZILANIE
L
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Powyzszy schemat ukazuje rézne formy aktywnosci ludzkiej, ktére wyste-
puja w trakcie rozwoju etycznego jednostki. Do kolejnych czynnosci naleza za-
tem poznanie zalozen doktryny, zrozumienie obowiazujacych regul, akceptacja
tychze norm i modyfikacja sposobu myslenia oraz zachowania, bedaca skutkiem
wczesniejszych dziatan.

Pierwszym z dzialan czlowieka zmierzajacego do osiagniecia szcze$cia
jest poznanie. Poznanie za$, w sensie okreslonej aktywnosci poznawczej, moz-
na rozumie¢ jako zespo6l proceséw, ktérych celem jest zdobywanie informacji
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o0 otoczeniu zapewniajacych orientacje w nim i sprawne funkcjonowanie. Po-
znanie moralne za$ wiaze si¢ ze zdobyciem wiedzy na temat pewnego systemu
wartosci. Wiedza na temat konkretnego systemu etycznego laczy sie zatem
$ciéle z poznaniem takich jego elementéw jak: znaki, twierdzenia, oceny, dy-
rektywy. W poznaniu moralnym wazng role odgrywaja wszelkie werbalne
$rodki wyrazu odnoszace si¢ do dziedziny zycia uznawanej w powszechnym
odczuciu za domene moralnosci (Trempata, 1993: 65). Z tej przyczyny Lu-
krecjusz wydaje sie przypisywac tak ogromne znaczenie propagowanej nauce
Epikura, bowiem postugujac sie precyzyjnie dobranymi stowami werbalizuje
ona wlaénie owe elementy sktadajace si¢ na system etyczny. Dla jego odbior-
cy poznanie doktryny epikurejskiej staje si¢ z kolei mozliwe dzigki poema-
towi De rerum natura, ktéry przynosi pelny zbiér r6znego rodzaju okreslen
o charakterze etycznym, co bylo tematem wcze$niejszych rozwazan. Warto
w tym miejscu przypomnie¢, ze rowniez wyklad fizyki i kanoniki w dziele
Lukrecjusza nie jest ujeciem oddzielnej dziedziny wiedzy, ale etyka, kanoni-
ka i fizyka stanowia pewna nierozerwalna strukture, ktérej catosciowe ogar-
nigcie jest podstawowym wymogiem dla czlowieka na tym etapie rozwoju
moralnego.

Samo poznanie moralne moze obejmowac badz przejecie informacjiizdo-
bycie wiedzy na temat okreslonych w danej kulturze norm, badz zaznajomie-
nie sie z warto$ciami moralnymi lub postawami, ktére wymuszaja okreslone
zachowania, badz tez w konicu moze dotyczy¢ moralnych sadéw i rozumo-
wania moralnego, wyrazajacego ocene przekonan moralnych i uzasadnienie
moralnych decyzji. W poemacie Lukrecjusza czytelnik moze zapozna¢ sie za-
réwno z normami i warto$ciami wystepujacymi w kulturze zycia codziennego
dwczesnego $wiata, jak i z dziejami moralnosci, ktéra zmieniala si¢ z czasem
i nabywaniem przez gatunek homo sapiens nowych umiejetnosci. Tego rodzaju
informacje stuza w poemacie De rerum natura do skonfrontowania wszystkich
elementow — ktére w kulturze mozna uznac za zle etycznie — z tymi, ktére ofe-
ruje nauka przedstawiana przez poete. Przedstawienie za$ przez Lukrecjusza
moralnych postaw zaréwno negatywnych, jak i pozytywnych przyczynia sie
do ukazania czlowiekowi, ktéra z oferowanych drég powinien wybrac i jakimi
warto$ciami kierowaé sie w zyciu. Poznanie etyczne, z ktérym wystepuje poeta
w swoim dziele O rzeczywistosci porusza takze kwestie zwigzane z moralnymi
sadami i rozumowaniem moralnym. Lukrecjusz, ukazujac w poemacie pew-
ne unieszczesliwiajace cztowieka schematy mysélenia, oferuje w zamian wie-
dze, na podstawie ktérej czlowiek sam moze wydawac sady moralne, zgodne
ze zdobyta epikurejska wiedzg o naturze $wiata i wlasna wola. Podkresla poeta
w swoim dziele, ze madry czlowiek zapoznawszy si¢ z podstawowymi zaloze-
niami doktryny, sam bedzie zdolny formulowa¢ odpowiedzi na inne dreczace
go pytania (1400-409).
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Istnieje kilka sposobow, ktore czlowiek wykorzystuje, aby zdoby¢ orienta-
cje w ,aksjosferze”, w ktéorej egzystuje’. Wydaje sie, ze Lukrecjusz za najwaz-
niejszy z nich uwaza ,odbieranie” wartosci, czyli weryfikowanie bodzcéw, ktore
do czlowieka docieraja z zewnatrz i klasyfikowanie ich ze wzgledu na przyjem-
nos¢, ktéra wywoluja lub bdl, ktérego nalezy unikaé. Wartosci bowiem, jak juz
pisalam, nie istnieja w §wiecie niezaleznie od podmiotu, lecz zawsze w konfron-
tacji z nim. Warto$ci etyczne mozna ze §wiata wydobywac poprzez zdobywanie
bezposredniej wiedzy o nim, czy poprzez odwolywanie sie do sadéw uznanych
autorytetéw, w tym przypadku Epikura. W poemacie Lukrecjusza pojawia si¢
bardzo wiele wierszy, w ktérych poeta zacheca do przyjmowania wartosci. Nada-
je on tym zachetom charakterystyczna forme apostrofy skierowanej do odbiorcy,
o czym pisalam we wczeéniejszej czeéci ksigzki”.

Sposréd uznawanych na $wiecie systemow etycznych czlowiek wybiera roz-
nego rodzaju wartosci, a dzigki zdobywanej wiedzy uczy si¢ dokonywac oceny
tychze wartosci ze wzgledu na wlasne dobro. Jednostka w swoim zyciu podlega
réznorakim wplywom otoczenia i styka sie z wieloma koncepcjami moralny-
mi’®. Czesto tez daje sie zwie$¢ falszywym wyjasnieniom pewnych przestanek,
ktérych sama nie potrafi wyjasnié. Przyjmuje wtedy badz interpretacje oséb
trzecich, czyli wieszczéw, poetdw, filozoféw, badz tez sama probuje wyciagaé
wnioski, co czesto niestety prowadzi do tego, ze ,domys$lamy si¢ nastepnie
po malych sladach wielkich rzeczy i sami si¢ wiklamy w daremne zludzenia”
(IV 816-817). Cztowiek bowiem potrzebuje na poczatku swojej drogi ku lepsze-
mu zyciu przewodnika, ktéry wskaze mu nie tylko warto$ci godne wyboru, ale
takze ukaze sposoby ich wybierania sposrdd tylu mozliwych rozwigzan. Warto-
$ci sprzyjajace czlowiekowi ukazal w swojej ,boskiej nauce” Epikur, ktérego mysl
Lukrecjusz przyswaja wspotobywatelom w laciniskich wierszach. Rola czlowieka
jest podaza¢ za mys$la autorytetu, tak jak czyni to poeta, dzigki czemu sam staje
sie $wiadomy dokonywanych przez siebie wyboréw. Nawet podstawowa wiedza
z zakresu praw i nakazéw etycznych ukazuje ludziom droge, ktéra nalezy poda-
za¢ zaréwno w myslach, jak i poprzez dzialanie, aby osiagna¢ szczescie. Poeta
stwierdza:

multaque praeterea tibi possum commemorando
argumenta fidem dictis conradere nostris.

7+ J. Lipiec (2001: 99-118) wymienia cztery sposoby poruszania si¢ cztowieka
w sferze wartoéci. Wartoéci mozna bowiem ze $wiata odbieraé, wybiera¢, penetrowad
ikreowac.

7 Por. I1 730~731, 865-866, 1023, 1040-1042; IV 110111, 912.

76 Lukrecjusz najczesciej jako negatywny przyklad podaje powszechnie prakty-
kowana wiare w stowa falszywych prorokéw i fantastyczne opowiesci oraz irracjonalne
zadlepienie religijne.
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verum animo satis haec vestigia parva sagaci
sunt, per quae possis cognoscere cetera tute. (1 400-403)

I mégtbym ci przytaczaniem wielu jeszcze dowodow wykrzesaé wiare w nasze
stowa, ale dla bystrego umystu do$¢ tych drobnych ¢§ladéw, po ktérych sam juz
mozesz poznac reszte.

Lukrecjusz wierzy w mozliwo$ci intelektualne odbiorcy doktryny, uznaje
je zarazem za condicio sine qua non wkroczenia przez czlowieka na epikurejska
droge zycia”. Otwarcie umystu na nowa wiedze o $wiecie jest wrecz konieczne,
jak pisze o sobie samym Lukrecjusz, potwierdzajac, ze w trudzie

nam tibi vehementer nova res molitur ad auris
accedere et nova se species ostendere rerum. (I 1024-1025)

mozoli si¢ rzecz niestychanie nowa do uszu [...] trafi¢ i w nowym pogladzie
na $wiat si¢ objawic.

Dokonywanie wyboréw wartosci etycznych, ktdre sa z ta wiedza zgodne,
jest rodzajem epikurejskiej filozoficznej inicjacji, ktéra mozna by okregli¢ mia-
nem saltus rationalis, czyli wej$cia na droge rozumowego podejécia do rzeczywi-
sto$ci. Po dokonanej zmianie nastawienia i postrzegania rzeczywistosci wszyst-
ko, co dotychczas wydawalo sie niemozliwe, staje sie dostepne i osiagalne, dzieki
postepowaniu wlaciwemu i zgodnemu z rozumem (ratio), ktéry bezustannie
szuka w §wiecie pouczenia.

W tym miejscu warto jeszcze zwrdci¢ uwage na kwestie granic poznania,
ktore sa elementem immanentnie wpisanym niemalze w kazda koncepcje epi-
stemologiczna. Istnieja bowiem przedmioty ,nieosiagalne dla naszych zdolnosci
poznawczych i dlatego tym bardziej nalezy skierowac swe psychiczne wysitki ku
dzialaniu uzasadniajacemu i poszerzajacemu takie Zrédlo szczeécia i szlachetno-
$ci, ktorego stwierdzenie nie wymaga wiary w supranaturalne sankcje i wskaza-
nia” (Probucka, 1999: 13). Poznanie bowiem i wiedza etyczna czlowieka, o czym
pisalam w poprzednim rozdziale, moga réznic¢ sie ze wzgledu na pochodzenie.
Obok rozumu, podstawowym zrédlem wiedzy w koncepcji epikurejskiej sa zmy-
sly. Poznanie sensualne pelni nawet funkcje priorytetowa wzgledem racjonalnej
interpretacji $wiata (cf. IV 462-468). A zatem w zyciu, przy wyborze wlasciwych
warto$ci, nalezy kierowa¢ sie nie tylko rozumem, trzeba przede wszystkim za-
wierzy¢ swoim zmyslom. W przeciwnym razie, poeta przestrzega czytelnika:

77 Potwierdza ten fakt chociazby czestotliwo$¢, z jaka Lukrecjusz odwoluje sie
w swoim poemacie do rozumu oraz wielo$¢ zblizonych do siebie znaczeniowo lub wrecz
synonimicznych sformutowan dotyczacych sposobéw zdobywania wiedzy o §wiecie
i warto$ciach.
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iam ruere ut quaedam videantur velle, ruantque

prodita iudiciis fallacibus omnia primis,

sic igitur ratio tibi rerum prava necessest

falsaque sit, falsis quae cumque ab sensibus ortast. (IV 518-521)

Nie tylko bowiem zwali sie caly rozum, lecz takze zycie runie natychmiast, jedli sie
nie odwazysz zawierzy¢ zmystom, unikaé przepasci i innych rzeczy tego rodzaju,
ktérych unikaé nalezy, lecz bedziesz i$¢ za rzeczami wprost przeciwnymi.

Z powodu braku mozliwo$ci zweryfikowania pewnych zjawisk i prawdopo-
dobienstwa przyjecia przez jednostke blednej ich interpretacji Lukrecjusz cza-
sami nawoluje réwniez do wiary w pewne podawane przez siebie wiadomosci,
a ich wiarygodnos¢ potwierdza niepodwazalnym autorytetem mistrza. Stwier-
dza, ze nie mozna watpi¢, nie nalezy sie dziwi¢, a niekiedy trzeba po prostu da¢
wiare, ze wszystko, o czym pisze, jest wiedza prawdziwg. Epikureizm postuguje
sie bowiem pewnymi aksjomatami, ktdre nalezy zaakceptowac a priori, aby ca-
lo$¢ doktryny byla koherentna i stanowila w miare racjonalny system. Obok
indywidualnych sensorycznych doznan i racjonalnych przemyslen w poznaniu
wartosci istnieja takze pewne rationes communes, czyli ogélnie obowiazujace nor-
my i zalecenia, ktdre trzeba zaakceptowa¢, gdyz maja na celu wyeliminowanie
bledu, ktory jest wpisany w niedoskonale poznanie niedoskonalego czlowieka.
Wybér cztowieka wsréd dostepnych wartosci, zgodnie z przekazem Lukrecjusza,
powinien opiera¢ sie na zmyslach, rozumie, lecz musi takze uwzglednia¢ nakazy
izakazy epikurejskiej doktryny z racji jej ,boskiego” pochodzenia oraz specyfiki
oferowanej nauki.

W poemacie Lukrecjusza O rzeczywistosci brak jest wzmianek dotyczacych
samodzielnego kreowania warto$ci przez czlowieka. To, co jawi sie czlowieko-
wi jako wartos¢, jest bowiem zracjonalizowanym odczuwaniem oddzialujacych
na niego bodzcéw pozytywnych, czyli sprawiajacych przyjemnos¢ oraz elimi-
nacja negatywnych, czyli wywotujacych bol. Czlowiek nie stwarza nowych
warto$ci, lecz jedynie dokonuje wyboru miedzy réznymi elementami rzeczy-
wisto$ci ze wzgledu na ich role wzgledem naczelnej wartosci epikurejskiej, jaka
jest przyjemnos¢. Jednostka kreuje swoje zycie w pewnej zastanej przez siebie
saksjosferze” poprzez hierarchizacje dobr ze wzgledu na ich zréznicowana jakos¢
i trwaloé¢ odczud przyjemnych.

Kolejna fazg osiagania epikurejskiej doskonalosci etycznej, o ktérym wspo-
mina autor poematu O rzeczywistosci jest podjecie proby doglebnego zrozumie-
nia zasad (intellegere), ktorymi czlowiek decyduje si¢ kierowaé w swoim zyciu.
Lukrecjusz kilka razy w poemacie podkresla, ze poznanie natury pozwala prze-
zwyciezaé niewiedze i leki ludzkie (np. 11T 91-93). Jedynie pelne zrozumienie
pozwala za$ cztowiekowi osiagnad stan, w ktorym posiada umiejetnos¢ kontro-
lowania wlasnego rozumu, weryfikowania doznan zmystowych i w konsekwencji
postepowania w taki sposéb, aby odczuwaé spokdj i szczeécie. ,Bo co czesto
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doznaje ciosow, choc¢by bardzo lekko zadawanych, daje si¢ po dlugim czasie
pokona¢ i w koricu ulega” (IV 1284-1285) — zauwaza Lukrecjusz. W podobny
sposob ludzki umyst poglebia zrozumienie zasad etycznych poprzez powtarzanie
i ciagly analize nauki przedstawionej przez Lukrecjusza i dzigki temu czlowiek
moze dazy¢ do urzeczywistnienia idealu epikurejskiego medrca, ktéry wydaje
sie¢ wolny od jakichkolwiek dylematéw moralnych, a zarazem poprzez zinter-
nalizowanie epikurejskich zasad dotyczacych myslenia i postepowania staje sie
wolny do zycia w zgodzie ze soba i ze wzgledu na siebie. Poeta ujmuje ten etap
poznania etycznego w nastepujacych stowach:

Sipossent homines, proinde ac sentire videntur

pondus inesse animo, quo se gravitate fatiget,

e quibus id fiat causis quoque noscere et unde

tanta mali tam quam moles in pectore constet

haut ita vitam agerent, ut nunc plerumque videmus... (II1 1053-1057)

Gdyby ludzie czujac nieznosény ciezar, co im serca tloczy, mogli takze pozna¢
z ta sama jasnoscia, z jakich to dzieje si¢ przyczyn i skad sie w piersi bierze owa
géra niejako nieszczescia, toby nie pedzili zycia w ten sposéb, jak to obecnie naj-
czedciej sie widzi.

Niezbednym rezultatem poznania w koncepcji szcze$cia w poemacie Lukre-
cjusza wydaje si¢ takze na tym etapie umiejetnos¢ postuzenia sie epikurejskimi
zasadami moralnymi w sytuacjach nieoméwionych w dziele poety. Wymaga
to nie tyle pamigciowego przyswojenia pewnych regul, co intelektualnego obje-
cia ukazanych przez poete wzoréw myslenia. Lukrecjusz podkresla, ze w $wiecie
doznan czlowieka dominuje lgk. Epikureizm ofiaruje ludziom skuteczng bron
do walki z nim, ale aby byla ona efektywna nalezy nauczy¢ sie z tej broni korzy-
sta¢. Okreslajac sposoby wykorzystania zgromadzonej wiedzy mianem utilitas
(IV 25) Lukrecjusz podkresla, ze wiedza, ktdra glosi jest uzyteczna, czyli posiada
taka wlasciwos¢, iz z jednej strony zapobiega powstawaniu szkody, przykrosci,
zla lub nieszczescia, z drugiej za$ strony sprzyja wytwarzaniu korzysci, przyjem-
nosci, dobra lub szczescia, czyli pomaga osiagnac ideat etycznej doktryny ukaza-
nej przez rzymskiego poete. Wiedza bowiem nie jest celem samym w sobie, ma
charakter wzgledny, jest ,warto$cia dla czegos”, czyli taka, kiedy to dany ,przed-
miot” jest uzyteczny ze wzgledu na co$, co jest poza nim” (Probucka, 1999: 37).
Stad czlowiek, aby osiagna¢ ataraksje, musi w pierwszej kolejnosci poznaé quid
id est, animum quod percutit, ipsum/quod movet et varios sensus expromere cogit
(11 886-887), a nastepnie pojaé racjonalne wyjasnienia przyczyn owych obaw
zmierzajace do ich eliminowania, podazajac droga wyznaczona przez Lukre-
cjusza. I chociaz zastrzega poeta, zZe nie sposob kazdej rzeczy ,podda¢ pod ba-
danie oczu ni wlozy¢ do reki, ktéredy wiedzie najpewniejsza i najblizsza droga
do ludzkiej piersi i do przybytkéw umystu” (V 100-103), to zarazem zdaje sie
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sugerowac, ze poprzez réznego rodzaju analogie mozna dociec przyczyn i usunaé
kazdy lek rodzacy sie w cztowieku. Zrozumienie powinno dotyczy¢ zaréwno
prawidel funkcjonowania przyrody, jak i natury czlowieka, gdyz sa to sfery $ciéle
ze soba powiazane.

Poznanie i zrozumienie epikurejskich zasad, a takze uswiadomienie sobie
plynacych z nich korzysci wiaze si¢ z akceptacja tychze norm i wartosci. Pro-
wadzi ona do rozwiazywania wewnetrznych konfliktéw jednostki oraz do od-
rzucenia zakldcen, ktore uniemozliwiajq realizacje przyjetych norm. Konflikty,
ktore Lukrecjusz ukazuje w swoim poemacie, bazuja zasadniczo na wystepujacej
powszechnie sprzecznoéci miedzy postulatami rozumu a irracjonalnymi uczu-
ciami, takimi jak lek czy mito$¢, a takze na zauwazalnej niezgodnosci pomiedzy
nowo nabyta wiedzg i nowg intuicja moralng a tradycja oraz dotychczasowymi
pogladami.

Najbardziej charakterystycznym, omdéwionym w kilkuset wierszach ksie-
gi czwartej poematu (IV 1037-1287), przykladem konfliktu miedzy sfera ratio
a obszarem, gdzie dominuja owe affectus, czyli przykladem negatywnego od-
dzialywana uczu¢ na czlowieka jest wedle Lukrecjusza milo$¢’. Uczucie to bo-
wiem, biorac pod uwage zalozenia filozoficzne epikureizmu, ma w sobie wiele
destrukcyjnych cech, do ktérych autor dzieta zalicza falszowanie obrazu rzeczy-
wistosci, niepokdj, brak umiaru, odrzucenie racjonalnych argumentow, lek i bol.
Lukrecjusz ujmuje te negatywne wplywy milosci na cztowieka w nastepujacych
stowach:

eximia veste et victu convivia, ludi,

pocula crebra, unguenta, coronae, serta parantur,

ne quiquam, quoniam medio de fonte leporum

surgit amari aliquid, quod in ipsis floribus angat,

aut cum conscius ipse animus se forte remordet

desidiose agere aetatem lustrisque perire,

aut quod in ambiguo verbum iaculata reliquit,

quod cupido adfixum cordi vivescit ut ignis,

aut nimium iactare oculos aliumve tueri

quod putat in voltuque videt vestigia risus... (IV 1131-1140)

Uczty, przepych zastawy i potraw, rozrywki, liczne puchary, masci, wienice, gir-
landy sa przygotowane, ale daremnie, bo oto ze §rodka krynicy uciech wylania sie
jaka$ gorycz, co dusi posréd kwiecia, czy to kiedy umysl, $wiadom swojej winy,
sam si¢ moze gryzie, ze pedzi gnusne zycie i gnije w rozpuscie, czy tez dlatego,
ze ukochana rzucila jakie$ niebaczne i niejasne sléwko, ktére czepia sie rozgorza-
lego sercaipali zywym ogniem...

7® Analize tego zjawiska przedstawia w swojej pracy: Brown, 1987: 3.
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Przyswojenie sobie i zaakceptowanie zasad obecnych w nauce przedstawio-
nej w poemacie pozwala czlowiekowi wyzwoli¢ sie z destrukcyjnych dla jednost-
ki emocjii osiagna¢ spokoj niezbedny na drodze do przezywania epikurejskiego
szczes$cia. Wiedza ta pomaga rozwigzaé rowniez kwestie dotyczace lekéw przed
bogami, $miercig, zjawiskami przyrody, chorobami i niepowodzeniami losu. Ro-
zum i wyostrzona §wiadomo$¢ musza petni¢ w zyciu emocjonalnym czlowieka
role najwazniejsza, bo dzieki nim przed jednostka otwiera si¢ zycie wolne od dy-
lematéw moralnych (II 1090-1091).

Akceptacja nauk etycznych ukazanych przez Lukrecjusza wiaze si¢ row-
niez z wyeliminowaniem u czlowieka poczucia dyskomfortu, ktéry moze poja-
wic sie w wyniku radykalnej zmiany dotychczasowych pogladéw na takie, ktore
sa niekiedy calkowicie sprzeczne z tradycja i powszechnymi pogladami ludzi.
Niemniej poeta nawoluje czytelnikow do wycofania sie z zycia publicznego,
odrzucenia tradycyjnej religii i zabobonéw, pielegnowania przyjazni, rezygna-
cji z ambicji na rzecz spokojnego i umiarkowanego zycia (zob. Korpanty, 1988:
243-266).

Decyzja dotyczaca przystapienia do grona epikurejczykow wiaze sie zatem
z konieczno$cig wyeliminowania z zycia wszelkich przeszkéd stojacych na dro-
dze do osiagania szcze¢scia aktualnych, do ktérych mozna zaliczy¢ niewiedzg,
uczucia i leki, jak i habitualnych, czyli btednych mnieman, uprzedzen, wrodzo-
nych sklonnosci czy nalogéw (zob. Slipko, 2002: 74-82).

Ostatnia zalecang faza etapu dziatania cztowieka, ktérego celem jest wplynie-
cie na poprawe swojej egzystencji, jest zmiana postepowania bedaca konsekwencja
podjetych wczeéniej dziatan. Zmiana zachowania moze nastapic dzigki posiadanej
wiedzy wskutek zycia zgodnego z rozumem. Tylko czlowiek rozumny potrafi prze-
zwyciezy¢ zaréwno negatywne cechy swojego charakteru, skutecznie pomaga¢
sobie samemu w sytuacjach trudnych, kontrolowa¢ swoje pragnienia i w rezulta-
cie po prostu sprawia¢, ze jego zycie jest szczesliwe. Czlowiek w swoim rozwoju
powinien zawsze dazy¢ ku egzystencjalnej pelni, czyli polaczeniu ,wlagciwosci
proporcjonalnie rozlozonych na caloksztalt zycia, sprawiajacych, iz jest ono udane,
bo wszechstronnie wykorzystane. Subiektywnym sygnalem owej pelni jest poczu-
cie szczgscia” (Lipiec, 2001: 141).

W procesie dzialania czlowieka, a przede wszystkim dzialania etycznego,
réwniez J. Sieroni (1983: 195) dostrzega kilka faz. Pierwsza z nich dotyczy pozna-
nia motywoéw dzialania poprzez zmysly dzigki tak zwanym podobiznom, druga
mowi o dokonaniu oceny tych motywdéw poprzez rozum czlowieka, trzecia wigze
sie z decyzja woli, ktora jest odpowiedzialna za przesylanie rozkazéw do pozosta-
tych czesci duszy, ostatnia z faz natomiast wiaze si¢ z wykonaniem przekazanych
rozkazéw. Ludzka $wiadomo$¢ zatem ,mozna urabia¢ za pomocg rozumnych
mysli, kontemplacji szcze$cia bogdw, a przede wszystkim za pomoca metodycz-
nej i systematycznej nauki” (ibidem: 196). Zdobywajac bowiem wiedze z zakresu
fizyki, kanoniki i etyki mozemy uniezalezni¢ si¢ do pewnego stopnia od réznych
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okolicznosci zewnetrznych, gdyz ta wiedza przede wszystkim daje czlowiekowi
poczucie wolnoéci i panowania nad wlasnym losem. Uwalnia ona ponadto od fal-
szywych mnieman i bezpodstawnych obaw, a takze jest zdolna zapewni¢ w sposéb
trwaly wlasciwe ruchy psychicznych atoméw.

Ukazane w poemacie Lukrecjusza De rerum natura kolejne fazy w aktyw-
nosci ludzi stuzacej osiagnieciu epikurejskiego ideatu etycznego mozna przed-
stawi¢ za pomocga wykorzystanych przez Lukrecjusza okreslent w nastepujacy
sposéb:

RATIONES
AGENDI

1
I T 1 1
PERNOSCERE il INTELLIGERE ACCIPERE PERMUTARI

Do szczegdlowych za$ czynnosci poszczegdlnych etapow dzialania czlowie-
ka w kierunku rozwoju etycznego, ktére ten musi przejs¢, gdy szuka szczescia
na drodze doktryny epikurejskiej, poeta zalicza formy poznania zmystowego
i rozumowego ujmowane czasownikami: videre, audire, spectare, tueri, despicere,
sentire, persentire, cernere, cognoscere, noscere, pernoscere; z kolei konieczne zrozu-
mienie nauki, ktére przejawia si¢ w dziataniach okre$lanych stowami: confirmare,
quaerere, percipere, scire, reprehendere mente, intelligere, deliberare, vera requirere,
vera constituire. Kolejnym punktem jest przyjecie i zaakceptowanie zasad kon-
cepcji epikurejskiej, co Lukrecjusz ujmuje czasownikiem accipere, zarazem zwal-
czenie przeciwnych pogladéw (obsistere contra, negare), zawierzenie zdobyczom
Epikura (credere) i pdjécie za jego autorytetem (sequi, imitari), a przez to uwolnie-
nie sie z destrukcyjnych wiezéw (nodis exsolvere). Przemiana za$ czlowieka z ko-
lei wigze si¢ z jego postepowaniem (agere), przezwyciezaniem przeciwnosci losu
(pervincere), wspolnym badaniem prawdy (integrare, consentire), aby osiagna¢
szczedcie, ktore pozwala ludziom doznawad takich odczud jak te, ktére ujmuja
czasowniki: placere, iuvare, vigere, gaudere, ridere, florere. Ostatnim za$ etapem
dzialania ludzi w kierunku rozwoju etycznego jest préba utrzymania nabytej
yharmonii atoméw”. Mozna ten cel osiagna¢ wlasnie poprzez postulowana przez
Lukrecjusza rozumna mys$l, ktora, zakreslajac granice w dazeniu do przyjemno-
$ci, jednocze$nie ustala hierarchi¢ dobr. Wysitkowi umyslowemu musi jednak
towarzyszy¢ zaangazowanie calej sfery uczuc i swiadomej woli oraz codzienne
indywidualne ¢wiczenia, jak i kultywowanie tych przyjetych warto$ci w gronie
wspStwyznawcéw doktryny (zob. Grzesiowski, 1985: 239-241).

Na zakoriczenie nalezy jeszcze rozwazy¢ dwie kwestie, po pierwsze tempo za-
chodzenia rozwoju etycznego cztowieka, po drugie jego forme. Dla kognitywisty,
za jakiego mozna uzna¢ Lukrecjusza, ,rozwéj swiadomosci moralnej jest proce-
sem stopniowego zblizania si¢ do moralnej prawdy” (Przelecki, 2004: 79-80).
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Lecz nie jest to z pewno$cia postepowanie proste, proces o przebiegu liniowym.
Otwieranie si¢ na nowy $§wiat wartosci zachodzi u cztowieka w czasie, w miare
zdobywania wiedzy o regulach zglebianej doktryny. Tak samo jak etyka rozwijala
sie w toku dziejow gatunku homo sapiens wraz z rozwojem ludzkiego intelektu
iinnych sfer zZycia, podobnie réwniez indywidualny czlowiek, u ktérego rozumna
mys$l pojawia si¢ wraz z wiekiem, musi dojrze¢ do zrozumienia nauki ukazanej
w dziele O rzeczywistosci. W tym przypadku mozemy méwi¢ o réwnomiernie
przebiegajacym wzroscie tak intelektualnym, jak i etycznym.

Osiagniecie epikurejskiego szczescia nie odbywa si¢ na drodze ,skoku”
w nowga moralno$¢. ,Jako ze — podkresla poeta — lepsza jest cicha piesn labe-
dzia niz 6w wrzask zurawi, rozbrzmiewajacy wérdd eterycznych chmur potu-
dniowych” (IV 910-911), lepsza jest rowniez wiedza zdobywana spokojnie krok
za krokiem (pedetemptim), stopniowo porzadkujaca chaotyczny bieg atoméw
psychicznych, niz gwaltowne dzialania niepoparte zrozumieniem i wewnetrz-
ng akceptacja. W procesie poznawania zasad etycznych czlowiek musi pozo-
stawa¢ bezustannie elementem aktywnym, ktéry mierzy sie z warunkami ze-
wnetrznymi, innymi ludZmi czy wlasnymi stabosciami. Nie bedzie szcze$liwy
ten — stwierdza Lukrecjusz — kto nie podejmie tego permanentnego wysitku,
nie bedzie gromadzil wiedzy, nie bedzie dociekal prawdy i czynnie eliminowat
destrukcyjnych mysli. Zasadniczy kierunek ukazal ludziom Epikur, Lukrecjusz
za$ w poszczegdlnych wierszach swojego dzieta wyznacza niezbedne charakte-
rystyczne etapy i fazy w drodze do osiagniecia wytyczonego celu. Czy jednak
wyznaczony kierunek rozwoju jest w ujeciu Lukrecjusza pozytywny, to znaczy
wiaze si¢ z tworzeniem nowej struktury mysli i bytu, czy jest raczej zdominowa-
ny redukcjonistycznym podejsciem do $wiata rzeczy i wartosci?



2. CHARAKTER EPIKUREJSKIEGO
SZCZESCIA

2.1. Lukrecjusz o czynnikach decydujacych
o ksztalcie etycznego idealu

W poprzednich rozdzialach zostaly oméwione zrédia pochodzenia wiedzy
moralnej czlowieka oraz poszczegdlne fazy, ktére mozna wyodrebni¢ na drodze
ku szcze$ciu, jaka przechodzi adept nauki gtoszonej przez Lukrecjusza. Celem
tej czesci jest ukazanie istotnych elementow sktadajacych si¢ na sama etyczna
koncepcje epikurejskiego szczescia. Zamierzam dokonac¢ analizy ich charakteru,
wzajemnych powiazan, a takze odpowiedzie¢ na pytanie, czy da si¢ dostrzec
w ich doborze jakas strukture i okresli¢ hierarchie poszczegélnych elementéw
etycznego ideatu Lukrecjusza.

2.1.1. Konstruktywne i reduktywne skladniki epikurejskiego wzorca
etycznego

Reduktywistyczne koncepcje, do ktérych czesto zalicza si¢ epikureizm, za-
kladaja, ze wszystkie istniejace na $wiecie rzeczy mozna sprowadzi¢ do wspoét-
dzialania odrebnych i niepodzielnych elementéw rzeczywisto$ci, takich jak atom
i préznia. Zgodnie z ta teoria, Lukrecjusz w wykladzie fizyki stwierdza, ze kazda
wystepujaca na $wiecie struktura zbudowana jest z wyodrebnionych powyzej
sktadnikéw. Poeta moze zatem podejmowac probe zredukowania wszelkich zda-
rzen, procesow, zjawisk i stanéw do przemian tych elementéw rzeczywistosci.
Lukrecjusz nie czyni tego jednakze w swoim wykladzie, gdyz pisze:

Nam quae cumque cluent, aut his coniuncta duabus
rebus ea invenies aut horum eventa videbis.
coniunctum est id quod nusquam sine permitiali
discidio potis est seiungi seque gregari,

pondus uti saxis, calor ignis, liquor aquai,

tactus corporibus cunctis, intactus inani.

servitium contra paupertas divitiaeque,

libertas bellum concordia cetera quorum

adventu manet incolumis natura abituque,

haec soliti sumus, ut par est, eventa vocare. (1 449-458)
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Bo wszystko zaiste, co ma jakie$ imie, stanowi - jak docieczesz — albo przyna-
lezno$¢ tych dwéch rzeczy (scil. atoméw i prézni), albo jest — jak zobaczysz — ich
wydarzeniami. Przynalezne jest to, co bez zgubnego zerwania nie da si¢ nigdzie
ani odlaczy¢, ani oddzieli¢. Tak przynalezy ciezar do gtazéw, goraco do ogni, a cie-
kto$¢ do wody, tykanie do wszystkich cialek, a nietykanie do prézni. Natomiast
niewole, ubdstwo, dostatek, wolnosé, wojne, pokoj oraz reszte tych rzeczy, za ktd-
rych przybyciem jako tez odejsciem natura zostaje nietknieta, zwiemy naszym
obyczajem, jak kaze sluszno$¢, wydarzeniami.

Lukrecjusz wprowadza tym samym wyrazne rozrdznienie pomiedzy wla-
$ciwoéciami fizycznymi poszczegdlnych elementow rzeczywistosci, takimi jak
cigzar czy temperatura, a uktadami tych komponentéw przyjmujacymi forme
zdarzen, do ktorych zalicza pokéj czy wolnosé. W ten sposéb poeta rozszerza
reduktywistyczna koncepcje, zgodnie z ktéra wszystko nalezy bada¢ jedy-
nie pod katem atomistycznej budowy rzeczy. Zgodnie z nauka Lukrecjusza
istnieja bowiem na $wiecie wydarzenia, ktére dotycza dzialania nie tyle naj-
mniejszych czasteczek, co charakteryzuja nature funkcjonowania pewnych
utworzonych z nich struktur, zwigzang posrednio z ich budowa. Do nich na-
lezy zaliczy¢ zaréwno zdarzenia zewnetrzne, niezalezne od indywidualnego
czlowieka, jak i charakterystyczne dla ludzi procesy wewnetrzne, ktorych nie
sposob wyjasni¢ jedynie poprzez odwolanie sie do budowy cztowieka z ato-
moéw i prézni (zob. Annas, 1992: 123-134). Podobnie moim zdaniem ksztal-
tuje sie koncepcja fundamentalnego dla etyki epikurejskiej pojecia, jakim
jest szczgscie. Zbyt duzym uproszczeniem byloby sprowadzenie tego stanu
jedynie do harmonijnego ruchu atomoéw psychicznych w czlowieku, cho¢ jest
to stan niezbedny do odczuwania szczescia (Konstan, 1973: 67). Tego rodzaju
koncepcja wymagalaby bowiem uznania, ze ludzie s3 samowystarczalniizyja
w podobnej bogom izolacji, ktéra pozwala im ten ruch zachowaé. Bogowie
pozostaja w stanie szczescia doskonalego, ktére nie podlega stopniowaniu,
jest stanem umyslowym, posiada sktadniki wylacznie dodatnie, a ludziom
jest znane jedynie z marzeni i oczekiwan (zob. Tatarkiewicz, 1965: 52). Wie-
my jednak, ze istoty ludzkie podlegaja wplywom zewnetrznym i, wybierajac
wlasciwe elementy rzeczywistosci, probuja jedynie do owego stanu dazy¢.
Czlowiek nie jest bytem samowystarczalnym, potrzebuje zewnetrznego $wia-
ta, w ktérym moze realizowaé swoje szczeécie (por. Mitsis, 1988: 125 i n.).
Stad szczescie ludzkie, w odrdznieniu od szczgs$cia bogow, nie jest doskonale,
lecz zmierza ku doskonalosci, podlega stopniowaniu ze wzgledu na poziom
intelektualny i emocjonalny jednostki, zawiera tez w sobie element psychicz-
ny i fizyczny. Ponadto na osiagniecie szczescia sktada sie w §wiecie ludzkim
wiele czynnikow, zaréwno pozytywnych, jak i negatywnych, ktére nalezy wy-
eliminowac¢. Sa to wlaénie elementy etycznego ideatu, ktére muszg zaistnie¢
w niedoskonalym $wiecie czlowieka, aby umozliwi¢ mu osiagniecie stanu
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bliskiego egzystencjalnej petni, czyli w przypadku koncepcji epikurejskiej
stanu ataraksji.

Lukrecjusz w poemacie O rzeczywistosci, jak wiadomo, nie przedstawia
koncepciji etycznej sformalizowanej w postaci konsekwentnie stosowanych ter-
minow, szczegdlowych podzialéw czy teoretycznych opracowan. Cho¢ czerpie
z naukowych dziel Epikura, to jednak odnalezione w nich nauki przeklada na je-
zyk praktyki i literatury. Stad nierzadko pojawiaja sie trudnosci w analizie doty-
czacego kwestii szcze$cia materiatu, ktory jest rozlokowany w wielu miejscach
poematu i umieszczony w réznych kontekstach. Zestawienie poswigconych tej
kwestii wierszy poematu, pomimo trudnosci, pozwala jednak w pewnej mierze
odtworzy¢ wylaniajaca si¢ u Lukrecjusza wizje szczeéliwego zycia. Poeta bo-
wiem w swoim dziele ustosunkowuje si¢ do bardzo wielu zjawisk rzeczywistosci
iwartosciuje je. W przypadku nauki epikurejskiej z dobr dostepnych dla czlowie-
ka dobrobyt materialny oceniany jest negatywnie. Epikur przeciez zwracal sie
w swojej etyce do tych szczegélnie, ktérzy cierpieli wlasnie pomimo dostatkéw
i powodzenia, gdyz to ich skargi wskazywaly niezbicie na to, ze wbrew powszech-
nemu mniemaniu przepych débr materialnych nie zapewnialim poczucia szcze-
écia (I 1090in.; 1111053 in.; VI9in., 53in., 179in.) (zob. Krokiewicz, 2000:
227). Lukrecjusz za pryncypialng warto$¢ w zyciu czlowieka uwaza szczgécie, ale
za najwazniejszy element w ludzkim dazeniu do zadowolenia uznaje epikurejska
wiedze z zakresu zasad fizyki oraz, a raczej przede wszystkim, ze sfery praw mo-
ralnych, dzieki ktorej czlowiek moze posias¢ wlasciwe, czyli propagowane przez
epikureizm, dobra etyczne. Wiedza ta dla wszystkich pragnacych osiagnac szczyt
rozwoju moralnego jest warunkiem sine qua non. Pozwala bowiem ludziom nie
tylko zdoby¢ orientacje wérdd istniejacych wartosci, ale takze odréznic¢ wartosci
godne i niegodne wyboru. Jak zauwaza P. Hadot (2000: 142): ,wszystkie filozofie
hellenistyczne [do ktérych zaliczamy doktryne Epikura], niezaleznie od tego,
czy uwazaja si¢ za spadkobierczynie Sokratesa, czy nie, za Sokratesem przyjmuja,
ze czlowieka popada w nieszczescie, lek i zto, gdyz tkwi w niewiedzy”. Z1o bo-
wiem nie lezy w rzeczach, lecz w wartosciujacych sadach, jakie cztowiek o tych
rzeczach wydaje. Nalezy wiec leczy¢ ludzi w taki sposdb, aby dzigki zdobytej
wiedzy zmienili swoje sady warto$ciujace. Stad kazda ludzka mysl i wszelkie
dzialanie czlowieka podlegaja warto$ciowaniu, czyli ocenie ze wzgledu na glow-
ne zalozenie przedstawianej doktryny, a mianowicie mozliwo$¢ realizowania
w zyciu idei epikurejskiego szcze$cia. Wszystko to, co stuzy cztowiekowi w jego
dazeniu do szczescia, poeta wartosciuje pozytywnie. W przeciwienstwie do ele-
mentoéw rzeczywistosci stanowiacych dla ludzi przeszkode, ktore s3 oceniane
negatywnie'. Zaréwno jednak oceniane pozytywnie, jak i negatywnie wartosci

' Wszystko, co istnieje jest dla cztowieka albo korzystne i dobre, albo niekorzystne
i szkodliwe. Oczywiscie nalezy w tym miejscu pamietaé o wystepowaniu w koncepcji
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etyczne obecne w poetyckim wykladzie Lukrecjusza posiadaja znaczenie instru-
mentalne wzgledem celu, ktéry maja realizowa¢, czyli hedonistycznej zracjona-
lizowanej przyjemno$ci oraz moralnego dobra, jakim jest szczgécie. Ow bowiem
utylitarny podzial wartosci na pozytywne i negatywne zaklada niejako z gory,
czego nalezy si¢ spodziewa¢ z ich strony w stosunku do podmiotu. Wartosci po-
zytywne majg swoje przetozenie na konstruktywne myglenie i dzialanie cztowie-
ka, i tym samym chronig i wzmacniajq ludzka egzystencje, wartosci negatywne
przyczyniaja sie do destrukcji moralnej i fizycznej jednostki (zob. Lipiec, 2001:
133). Epikurejczycy, wychodzac z oczywistego zalozenia, ze odczuwanie szcze-
§cia jest skrajnym przeciwieristwem tego, by by¢ nieszczesliwym, dokonuja ocen
aprobujacych pewne stany rzeczy, i ocen dezaprobujacych, czyli przypisuja im
pewna warto$¢. Wérdd elementow ludzkiej rzeczywistosci, ktérym Lukrecjusz
przypisuje pozytywny badz negatywny wplyw na czlowieka, mozna ogdlnie
wyr6znic takie, ktore dotycza sfery mysli i uczud oraz te, ktére naleza do sfery
dzialania ludzi. Przynalezno$¢ ich do wyrdznionych grup przedstawia tabela
zamieszczona ponizej:

SFERAMYSLIIUCZUC

Elementy pozytywne Elementy negatywne
poznawanie i rozumienie (perspicere, cogno- | niewiedza (ignorantia, dementia, erare, stulti-
scere, intellegere) tia, imbecillus)
madrosé (sapientia) latwowiernosé (fuge credere)
roztropno$¢ (prudens) ztudzenia (falsa ratio, fingere)
rozsadek (ratio, animus) wiara religijna, zabobon (religio, superstitio)
odwaga (audere) strach przed bogami, §miercia (metus, pavor,
rado$¢ (gaudere, ludere, iuvare, valere) timor, formido)
przyjemne uczucie (suavis, dulcis, placidus) | niepokéj (sollicitare, turbare, incitare)
spokdj (pax, quies) wyrzuty sumienia (terror animi, remordere)

chciwos¢ (cupido, avarities)
nieumiarkowanie (insatiabilis)

pycha (superbia, ambitio)

cierpienie i bol (dolor, maereor, gravitas,
lamentare)

zgryzota (maestus, tristis, miser)
zazdroéé (invidia)

szalenstwo (perdelirium, delirium)

etycznej Epikura zgody na indywidualne preferencje ludzi oraz wybér tak zwanego
mniejszego zta. Por. Mitsis, 1988: 27.
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SFERADZIALANIA

Elementy pozytywne Elementy negatywne
nabywanie do$wiadczenia i nauka (ratio, bladzenie (errare)
doctus, experientia, causas internoscere, prézniactwo (ignavus)
doctrina) daremne wysitki (frustra laborare, niti)
zycie w pokoju (pax) lekcewazenie obowiazkow (neglegentia)
zycie w zgodzie z innymi (concordia) niezgoda (discidium, certamen, odium)
przyjazi (amicitia, socius, integrare, concilia- | wspélzawodnictwo (ambitio, certare)
re, comes, consentire) istniejace praktyki religijne (religio)
godziwe zycie (digne vivere, pietas, pudor) wrézbiarstwo (vates)
pelnienie swojego dzieta (sua agere) narzekanie (lamentus, querella)

przechwalki (superbus)

przepych, zbytek (luxuria)

potega (potens)

zaszczyty (honos)

walka (contendere, certare, repugnare, bellum)
wladza (imperium)

chu¢ (amor, spurcitia, petulantia)
niebezpieczenstwa (pericula)

dzialania samobéjcze (descedere vita)

zdrada (insidiae, dolus, fallax)

zbrodnie (scelera, mala, improba)

Powyzej zostaly wymienione najcze$ciej pojawiajace si¢ w poemacie O rze-
czywistosci okreslenia ludzkich postaw i zachowan obecne w nauce dotyczacej
etyki. Zestawienie zostalo umieszczone w tabeli, aby zwrdci¢ uwage na kilka
zagadnien istotnych dla zrozumienia nauki Lukrecjusza.

Na pierwszy rzut oka wida¢, ze poeta wymienia bardzo wiele réznego ro-
dzaju bledéw obecnych w myéleniu i postepowaniu ludzi. Dotyczg one zasadni-
czych sfer ich egzystencji, a mianowicie sfery materialnej, politycznej, spolecznej
i duchowej. Stowa Lukrecjusza kresla obraz cztowieka uwiklanego w historie
i zycie swojego narodu, czlowieka zmuszonego walczy¢ o swoja pozycje w hie-
rarchii spotecznej, zamiast o wlasne, indywidualne szczeécie. Fakt, ze poeta
skupia si¢ w dziele na ukazaniu zwlaszcza elementéw o charakterze negatyw-
nym — co uwidacznia powyzsza tabela — zwykle ttumaczony bywa pesymizmem
autora, niespdjnoscia jego przekonan czy wpltywem wspoélczesnych wydarzen
na ksztaltowany przez niego obraz rzeczywistosci, o czym bedzie dokladniej
w nastepnym rozdziale. Moim zdaniem nieslusznie zestawia si¢ optymizm Epi-
kura ze smutnym obrazem $wiata odnajdowanym u Lukrecjusza przynajmniej
z kilku powodow.

Po pierwsze nalezy pamigta¢, ze hedonizm jako jedna z teorii zaspokaja-
nia pragnien, do ktérych zalicza si¢ epikureizm, nalezy do grupy subiektywi-
stycznych koncepcji wartosci (zob. Probucka, 1999: 17). Z tego powodu kaz-
dy z wyznawcdw tej doktryny teoretycznie ma prawo do subiektywnej oceny
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rzeczywistoéci i doboru wystepujacych w niej elementéw. Lukrecjusz pragnie,
jak sam stwierdza, zaréwno ludzi uczy¢, jak i pobudza¢ ich wyobraznie, odwo-
tujac sie do odczué estetycznych (IV 1-25). Realizuje zatem w poemacie O rze-
czywistosci zadanie dydaktyczno-estetyczne. W tym celu, spos$rod rozwigzan
oferowanych w obrebie nurtu filozofii, ktéry reprezentuje, wybiera takie $rodki,
ktore, wedlug niego, pomoga mu osiagnac wyznaczony cel. Kierujac sie swoja
intuicja i wiedza uznaje, ze obrazy negatywne maja wieksza sile oddzialywania
na ludzi, ktérzy zyja w §wiecie falszywych mnieman, niz obrazy rzeczywistosci
sielankowej. Jako Rzymianin nie przyjmuje tez bezkrytycznie zalozen epikurej-
skiej doktryny, lecz z trzezwym umyslem patrzy na otaczajaca go rzeczywisto$é
spoleczna i konstruuje dzielo w taki sposéb, aby najlepiej oddac jej problemy.
Po drugie Lukrecjusz zasadniczo realizuje w poemacie mysl etyczna Epikura
zawarta w tak zwanym czwérmianie epikurejskim (zob. Krokiewicz, 2000: 37).
Zwalcza bowiem strach przed bogami i przed $miercia, zgodnie z pierwszymi
dwoma z owych zalozen. Pozostale dwa podlegaja natomiast interpretacji au-
tora poematu, gdyz wydaja si¢ mu zbyt ogélnikowe. Przede wszystkim wlasnie
za pomocy licznych przykladow negatywnych ukazuje to, co jest na §wiecie zle
iwjaki sposéb mozna si¢ temu przeciwstawic, a dopiero potem wszystko, co jest
dobre ijak do tego dazy¢. W jednym przypadku nie zgadza si¢ Lukrecjusz z mi-
strzem i wyraza ten poglad explicite w swoim dziele. Epikur pisze, ze ,To co jest
dobre, jest latwe do osiagniecia”. Lukrecjusz za$ twierdzi podobnie jak on, ze dla
czlowieka dobrem jest szczecie, ale zastrzega, iz droga, ktéra do niego prowadzi,
wecale nie jest fatwa. Dazy sie bowiem do niego z wysitkiem. Dazenie to wymaga
od jednostki trudu i ¢wiczen, co zauwaza W. Tatarkiewicz (1965: 55). Byé moze
Lukrecjusz sam wlasnie takich uciazliwosci doswiadczyl badz wciaz doswiad-
czal, piszac swoje dzielo, ukazujac w nim tym samym nie tyle wlasny pesymizm,
co raczej wysilek, ktory czlowiek wklada w osiaganie szczescia. Stad postanawia
ukazac w pierwszej kolejnosci i z wigkszym natezeniem bledy, a nastepnie dopie-
ro przedstawi¢ elementy konstruktywne w dazeniu jednostki do szczescia.
Nauka przedstawiona przez Lukrecjusza naktania czlowieka do zachowan
realizowanych jednoczesnie w dwu kierunkach. Przede wszystkim powinien
on wyzbywac sie elementéw o charakterze negatywnym obecnych w jego spo-
sobie myslenia i postepowania. Lukrecjusz, ukazujac konkretne przyklady za-
chowan, postuluje, aby ludzie rezygnowali z checi zaspokojenia wszelkich niena-
turalnych i niekoniecznych potrzeb (111957, 1082-1084) oraz aby nie rozbudzali
w sobie potrzeb nadmiernych, zwlaszcza takich, ktérych zaspokojenie mogtoby
okaza¢ si¢ niemozliwe (V 1432-1433). Zalicza do tej grupy zachowar takie dzia-
lania jak: gromadzenie bogactw (II 24-28; 34-36; 111 70-71, 78, 1003-1010;
V 45-48, 58-59, 1113-1115, 1423-1424), dazenie do wladzy (II 11, 13, 47-52;
I11 59, 63, 995-1002) oraz godnosci w zyciu publicznym i politycznym (II 11,
59; IV 1177-1179; V 1120-1128, 1141-1142), pogon za rozkoszami zmystowy-
mi (II 20; 111 992-994; IV 1046, 1060, 1073-1120; V 45-48, 964) czy miloé¢
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do jednej osoby (1471; IV 1048, 1058-1179). Czesto bowiem nadmierne ambicje
czy nieumiarkowanie (1412-1417) prowadza do wojen (129-30, 42, 471-477:
116, 11,40-46; V 999-1000, 1305-1349, 1423-1424), konfliktéw spotecznych
(IT 11; 11 43-44; 111 70, 72-73, 83, 85; V 1145-1146), zbrodni i przekraczania
granic prawa (11171, 61; V 1148-1150, 1154-1155). Wedtug Lukrecjusza nalezy
poskromié réwniez chciwo$é (111 §9), zawis¢ (111 75; IV 1140; V 1126-1131,
1419-1420), a takze wystrzegad sie na co dzien zbytku, rozpusty, gnusnosci, py-
chy oraz préznosci (111 45-48; IV 1121-1140; V 1130, 1432-143). Wszystkie
wymienione powyzej ludzkie dazenia sa dla Lukrecjusza daremnym trudem
(V 1129-1130, 1430), gdyz niezaleznie od stopnia ich realizacji ludzi meczy cze-
sto nieu$wiadomiony lek przed tym, co jest im nieznane — gléwnie przed bogami
i przed $miercia. Tych obaw powinien si¢ czlowiek wyzby¢ w pierwszej kolejno-
$ci, w czym pomocny mu bedzie dlugi, skrupulatny wyklad atomistycznej fizyki
zawarty w poemacie O rzeczywistosci. Bowiem — jak zauwaza D. Konstan (1973:
27) w odniesieniu do pogladéw Epikurejczykéw — ,irracjonalne leki i pragnie-
nia nalezy uzna¢ za pewien rodzaj bledu, gdyz nieprawdziwe rzeczy uznawane
sa zarealne” i w miare mozliwosci ten blad korygowac.

Obok bardzo wielu elementéw negatywnych, wystepuja jednak w poemacie
Lukrecjusza réwniez wiersze, w ktorych poeta przedstawia pozytywny obraz
$wiata. Zbyt rzadko jednak badacze epikureizmu zwracaja uwage na te czesci
utworu, ktére §wiadcza o tym, ze w omawianej doktrynie obok etyki negatywnej
wystepuja tez aspekty nauki moralnej o charakterze konstruktywnym. Autor
poematu De rerum natura celowo nawiazuje do obu aspektéw zycia, aby ukazac,
iz gloszona przez niego filozofia obejmuje cato$¢ naszej rzeczywistosci. Dwu-
aspektowos¢ i pragmatyzm obecne w rozwazaniach etycznych Lukrecjusza,
w przeciwienstwie do wszelkiego rodzaju teoretycznych systematyzacji, spra-
wiaja, ze nauka jego porusza nie tylko rozum, ale i ludzkie emocje.

Obok elementéw o charakterze reduktywnym, Lukrecjusz przedstawia za-
tem réowniez konstruktywna cze$¢ etycznej nauki epikurejskiej. Poeta uznaje,
ze najbardziej oczywista zdobycza cztowieka na drodze ku wewnetrznej harmo-
nii jest wiedza i poznanie, ktére warunkuja jego sposéb postepowania i postrze-
ganie otaczajacego go $wiata, o czym poeta wspomina w nastepujacych wier-
szach: 1 50-51, 130, 140-141, 368, 918-950, 1114-1117; 11 8, 5-61, 178, 1022,
1041, 1160-1174; T11 1013, 15-22, 25-30, 1071-1075; IV 507-510; V 52-54,
145S; VI 380. Istota ludzka w toku zglebiania nauki zdobywa zupelnie nowy
poglad na zycie (11 1025; I11 2), ktory jest dla niej droga i narzedziem do uzyska-
nia spokoju ducha (I 31, 40, 42, 254-264; 11 5, 646, 1093-1094; I11 152-160,

> Konstan, 1973: 27: “For Epicureanism, though not for Epicureanism alone, ir-
rational fears and desires are a kind of error, since vain objects are taken for real.” Zob.
tez: IV 1091-1104.
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1010-1013; IV 11-25, 1154-1155; VI 67-95). W uprzednio oméwionej sytu-
acji osiagniecie szczgs$cia uniemozliwialy cztowiekowi otaczajace go ciemnosci
(tenebrae), czyli falszywe mniemania i ich zwolennicy. Wyzwoliwszy sie z oko-
wow religii, z podleglosci przewodnikom po $wiecie sakralnym i §wieckim oraz
z whasnych pozadan, staje sie czlowiek panem wiasnego losu (I 1-16, 29-33,
650, 1047; 111 41-93; IV 1058-1072; V 1133-1134). Jedynym obecnie wzorcem
postepowania, ktéry winien od tej pory wdrazaé w zycie jest nauka Epikura
(162-74; 11 646-651; 111 1-30; V 1-54; VI 1-42). Konieczna jest zatem zmia-
na zaréwno dotychczasowego sposobu zycia (V 1117-1119), jak i znalezienie
nowego grona najblizszych znajomych. To sugerowanie w poemacie potrzeby
zrzeszania si¢ wyznawcow epikureizmu miato w zamysle tworcy doktryny po-
moéc im w prowadzeniu wlasciwego zycia poprzez wspdlne poglebianie wiedzy,
wspolne ¢wiczenia charakteru i wprowadzanie w czyn zasad, takich jak przy-
jazn (1129-33; V 1019-1027, 1392-1396) czy prawdoméwno$é (Grzesiowski,
1985: 242). Postepujac wedtug tychze zasad, czlowiek zyskuje w zamian jako
cenny punkt odniesienia poczucie przynaleznos$ci do okres$lonej grupy spotecz-
nej. Czlowiek powinien ponadto szanowa¢ swoja godnos¢ i dobre imig. Zgodnie
z nauka epikurejczykéw nikt nie powinien krzywdzi¢ innego czlowieka, lecz
wprost przeciwnie epikurejski medrzec zawsze stara si¢ zy¢ w zgodzie z oto-
czeniem i by¢ dla innych pozyteczny, poniewaz rozumie, Zze w ten sposdb be-
dzie mu latwiej zabezpieczy¢ sie przed wrogoscia ludzi (zob. Krokiewicz, 2000:
247-262). Majac zapewnione poczucie bezpieczeristwa i akceptacje innych, epi-
kurejczyk moze si¢ odda¢ studiom, zgtebianiu natury $wiata i odnajdywaniu
wlasnej tozsamos$ci. W toku prowadzonych tego rodzaju badan ludzie osiagaja
upragniony spokdj, ktéry mozna odczu¢ jedynie z dala od zycia publicznego
i tego, co ono ze soba niesie. Powstaja miedzy nimi zwiazki braterstwa i solidar-
nosci. Dzigki nim daza z powodzeniem do eliminowania uswiadomionych juz
sobie lekow, ograniczaja popelniane dotychczas bledy i z biegiem czasu zyskuja
coraz wieksza kontrole nad wlasng, dotad czesto nieposkramialng, natura.

Wyraznie wida¢ zatem, ze obok przewazajacej w poemacie nauki etycznej
o charakterze reduktywnym, w poemacie Lukrecjusza istnieje rOwniez stanowia-
ca spojna przekonujaca calosé pozytywna koncepcja szczescia. Obie w tej nauce
moralnej wspdlistnieja i wzajemnie si¢ uzupelniaja. Tak jak w atomistycznym
$wiecie wszystko dazy do izonomii, czyli rOwnowagi przeciwnych wzajemnie
czynnikéw, powinna owa izonomia wystepowac réwniez w dazeniu czlowieka
ku szczesciu. Lukrecjusz pisze:

addere enim partis aut ordine traiecere aecumst

aut aliquid prosum de summa detrahere hilum,
commutare animum qui cumque adoritur et infit

aut aliam quamvis naturam flectere quaerit. (II1 513-516)
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Ktokolwiek bowiem zamierza i prébuje zmienia¢ ducha albo tez jaka$ inng nature
stara sie przeksztalci¢, ten musi albo dodaé nowe czastki, albo przestawic ich po-
rzadek, albo tez ujaé co$ nieco$ z caloéci.

2.1.2. Charakter wyréznianych przez Lukrecjusza wartos$ci etycznych

Jak wiadomo, poeta przedstawia w dziele De rerum natura oceny konkret-
nych zachowan i sposobu mysélenia charakterystycznych dla ludzi, ktérzy zyja
w czasach jemu wspoélczesnych dokonywane z punktu widzenia zalozen dok-
tryny epikurejskiej. Tego rodzaju ocen, a zarazem i wskazowek dotyczacych do-
brego sposobu zycia, jest w utworze wiele. Negatywne i pozytywne elementy
sktadaja si¢ na calo$¢ nauki Lukrecjusza o moralno$ci i na forme jej przekazu
w analizowanym utworze. Od epikurejskiego wykladu mozna by zreszta ocze-
kiwa¢ pewnej wyrazniejszej atomizacji przeprowadzonej w obrebie wartosci
na wzor budowy wszech$wiata. W wykladzie poety nie ma jednak rozwiazan
tego rodzaju. Przeciwnie, nawiazujac do wielu dziedzin zycia, Lukrecjusz uka-
zuje pewne juz uklady elementéw, ktére wystepujac tacznie i wzajemnie sie
przenikajac, tworza w rezultacie jedna wieloaspektowa warto$¢. Tego rodzaju
wartoscig jest szcze$cie, ktore w §wiecie ludzkim nie istnieje w oderwaniu od ele-
mentoéw, jakie umozliwiaja jego osiagniecie, a w dalszej perspektywie jego trwa-
nie. Jedynie bogowie zazywaja stanu, ktéry — jak ujmuje go D. Konstan (1973:
62) - ,nie wykazuje zadnej tendencji do zmiany ani nie potrzebuje nic ponad
siebie, gdyz jest kompletny™. Czlowiek za$ skoro posiada wlasny jednostkowy
charakter, podlegajac zewnetrznym wplywom, zawsze reaguje w jaki$ charak-
terystyczny tylko dla siebie sposéb. To bowiem, co robimy ,zalezy nie tylko
od rodzaju zewnetrznego bodzca, lecz takze od naszych wlasnych wyc¢wiczonych
sklonnosci™ - zauwaza D. J. Furley (1967: 228). Stad, ukazujac czytelnikom
najwazniejsze elementy epikurejskiej etyki, Lukrecjusz prébuje uodporni¢ ich
naroézne istniejace w $wiecie zagrazajace jednostce pokusy i sprawic, ze zbliza sie
do idealu podobnego do bogéw medrca, ktéry posiada wszystko, co jest koniecz-
ne i dobre, i — co we wlasciwy sposéb ujmuje C. Diano (1942: 48) — ,chociaz nie
jest bogiem, lecz cztowiekiem §miertelnym, zyje wsréd dobr, ktére przynaleza
do nie$miertelnych™.

Elementy etycznego idealu, o ktérych Lukrecjusz wspomina w swoim po-
emacie, ze wzgledu na podmiot warto$ciujacy naleza do wartosci, ktore zasadni-
czo dotycza dobra, potrzeb, celow i idealéw jednostki. Wyraznie wida¢, ze etyka

3 Zob. tez: DL 123-124; 11 646-651.

* Furley, 1967: 228: “(...) what we do as moral agents depends not only on the
nature of the stimulus but also on our own trained disposition”.

S Diano, 1942: 48: ,(...) in cui tutto & necessario e tutto bene & il saggio, che pur
non essendo dio, ma uomo e mortale, vive tra beni che son propri degli immortali”.
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epikurejska ukazana przez poete ma charakter indywidualny, niezaleznie od cze-
stego postugiwania si¢ przez autora dziela zaimkiem osobowym ,my”™. Wykorzy-
stane przez Lukrecjusza poréwnania i przyklady potwierdzaja personalny charak-
ter jego etyki. Poeta podkresla, ze ludzie zaangazowani sa w dzialalno$¢ publiczny’,
alepiej byloby gdyby mogli skupi¢ si¢ na wlasnym indywidualnym postepowaniu
(I 41-43). Ludzie bowiem, podporzadkowujac si¢ narzuconym z zewnatrz bled-
nym wzorcom postepowania, staja si¢ cierpiacymi bohaterami z mitologicznych
opowiesci. Jeden jawi si¢ jako nieszczesliwy Tantal, ktory ,leka sie skaly, wiszacej
w powietrzu, jak to glosi wies¢” (111 980-981), inny podobny jest do Tityosa ,po-
walonego w krainie zalosci” (I11985). Wsréd ludzi znajdzie sig tez Syzyf, ktéry wie
»c0 znaczy pcha¢ z wysitkiem kamien pod gore, ktéry z samego juz szczytu nazad
sie stacza i rwie w rozpedzie na plaskie pola niziny” (III 996-997). Do kazdego
z typow ludzkich Lukrecjusz zwraca si¢ z osobna, kiedy stwierdza:

nec miser inpendens magnum timet aere saxum
Tantalus, ut famast, cassa formidine torpens;

sed magis in vita divom metus urget inanis

mortalis casumque timent quem cuique ferat fors. (...)
sed Tityos nobis hic est, in amore iacentem

quem volucres lacerant atque exest anxius angor

aut alia quamvis scindunt cuppedine curae.

Sisyphus in vita quoque nobis ante oculos est,

qui petere a populo fasces saevasque secures

imbibit et simper victus tristisque recedit. (II1980-997)

nie [Tantal] dretwieje w urojonej trwodze, lecz §miertelnych raczej przygniata
za zycia czczy strach przed bogami i oto boja si¢ upadku, jakim kazdemu grozi
$lepy los. (...) Lecz tu poéréd nas jest Tityosem, kogo powalila mito$¢! Jego szar-
pia sepy, wyjada trwozny niepokéj lub rozdrapuja troski jakas inng rzadza. Syzyf
staje nam w zyciu takze przed oczyma, a mianowicie, gdy kto z calej duszy pragnie
uzyskac od ludu rézgi i srogie topory, a ciagle zawiedzion i smutny odchodzi.

Lukrecjusz nie pisze zatem o ksztaltowaniu wspélczesnego mu spoleczen-
stwa, 0 jego optymalnym funkcjonowaniu, wychowaniu ku zyciu publicznemu.

¢ O funkcji tego zaimka pisatam we wczesniejszej czeéci. W tym miejscu warto
zwréci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt uzycia przez Lukrecjusz pierwszej osoby liczby
mnogiej. Zaimek ,my” w dziele Lukrecjusza moze odnosi¢ si¢ zaréwno do nieokreslo-
nego ,my’, czyli ogétu ludzi, badz jedynie do waskiego grona epikurejczykéw, co $wiad-
czyloby o obecnoséci w poemacie elementu etyki spotecznej. Nie mniej tego rodzaju
nauka ograniczalaby si¢ jedynie do spotecznosci epikurejczykéw. Zob. tez: Woolf,
2004: 314.

7 O stosunku Lukrecjusza do spraw publicznych mozna przeczyta¢ w: Korpanty,
1988:243-266.
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Wspomina jedynie o spolecznos$ci powiazanej uczuciem przyjazni i realizuja-
cej zalozenia propagowanej nauki (II 29-33). Zdaje sobie jednak sprawe z tego,
iz czlowiek jest rowniez bytem spotecznym. Zacheca go wigc do tego, aby na-
uczyl si¢ mie¢ odpowiedni stosunek do spolecznej struktury, z ktéra zwiazany
jest ze wzgledu na miejsce i czas swojej egzystencji. Nie bedac bytem catkowicie
samowystarczalnym, aby zapewni¢ sobie wzgledny spokéj w celu realizacji wla-
snych planow, musi czlowiek czasem powsciaga¢ swéj naturalny egoizm. Mialo
to miejsce chociazby w toku rozwoju gatunku homo sapiens, kiedy ludzie:

tunc et amicitiem coeperunt iungere aventes

finitimi inter se nec laedere nec violari,

et pueros commendarunt muliebreque saeclum,

vocibus et gestu cum balbe significarent

imbecillorum esse aequum miserier omnis.

nec tamen omnimodis poterat concordia gigni,

sed bona magnaque pars servabat foedera caste;

aut genus humanum iam tum foret omne peremptum

nec potuisset adhuc perducere saecla propago. (V 1019-1027)

przyjazn zaczeli zawiera¢ sasiedzka, pragnac uniknaé wzajemnych krzywd i gwal-
tow, i dzieci wraz z niewie$cim pokoleniem zlecali sobie w opieke, dajac do zrozu-
mienia betkotem i ruchami, ze wszyscy powinni mie¢ lito$¢ dla stabych. A chociaz
zupelnej zgody by¢ jeszcze nie moglo, to przeciez wielka i znaczna cze¢$¢ wiernie
dochowywala przymierza — lub tez r6d ludzki juz wtedy bylby zaginal ze szczetem
i szczep nie moglby doprowadzi¢ pokolen az dotad.

Nie wolno tym samym pozwoli¢, aby naturalny egoizm ludzki nabratl zbyt
duzych rozmiaréw. Na jego strazy zawsze powinien sta¢ rozum i §wiadoma wola.
,Przyjemnos¢ [epikurejska] i indywidualne szczescie jednostkowe ma swéj wy-
miar spoleczny i altruistyczny — zauwaza M. Grzesiowski (1985: 244), gdyz
— dzigki cechom nabytym [scil. dzigki nauce epikurejskiej] mogly by¢ jednostki
strézami tadu i sprawiedliwo$ci jednakowej dla wszystkich i mieli w sobie tyle
sity, by zwalcza¢ przerosty egoizmu jednych i broni¢ praw wolnosci drugich”.
W taki sposob poeta w dziele O rzeczywistosci taczy w ukazywanej nauce ele-
ment indywidualny ze spotecznym i ogélnoludzkim. Doskonatym przykladem
tego rodzaju powiazan jest ukazany w konicowej czeséci ksiegi szostej opis zarazy
(VI1138-1286). Poeta ukazuje w nim zachowania jednostkowe na tle zachowan
ogdlnych. Ten opis mozna wrecz uznac za paradygmat epikurejskiej wizji spote-
czenstwa, w ktorym ludzie cierpia, pograzeni w chaosie mysli i czynéw, nie ro-
zumiejac ani pochodzenia, ani koniecznosci istnienia na $wiecie chordb i $mier-
ci, ktére sa przeciez niezbywalnym elementem zycia (zob. Pigoniowa, 1995:
302-303). Wiréd takich ludzi zdarzaja si¢ jednak osoby, ktére pojety ,przyczyne
choréb lub raczej skad zjadliwa sita moze nagle si¢ zerwa¢ i $miertelng kleska
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porazi¢ réd ludzi i stada bydlat” (VI 1090-1092) i przyjmuja je ze spokojem
ducha. Sg nimi Epikurejczycy.

W tresci ukazywanej doktryny epikurejskiej (kryterium jakosciowe) Lukre-
cjusz skupia sie na ukazaniu tak zwanych warto$ci negatywnych. W doktrynie
epikurejskiej zalicza si¢ do nich wszystko, co wiaze si¢ z zaspokajaniem potrzeb
urojonych, czyli nienaturalnych i niekoniecznych®. Poeta zalicza do nich mie-
dzy innymi - o czym juz byla mowa — pragnienie bogactwa, stawy, zaszczytow,
wladzy, namietnosci, zabobonng wiare oraz ich konsekwencje przejawiajace
sie w postaci destrukcyjnych emocji i zachowan, takich jak zawi$¢ czy wspol-
zawodnictwo. Potrzeby te wiazg sie z irracjonalnymi, zdaniem poety, lekami
ludzi przed bogami i przed $émiercia. Gdyby ludzie wiedzieli, z jakich to dzieje
sie przyczyn — stwierdza ze smutkiem Lukrecjusz — nie padaliby tupem wta-
snych sadéw o tym, ze zaspokojenie tych pragnien jest niezbednym warunkiem
szcze$cia. Niegdys ludzie stanowili zer dla dzikich zwierzat. Z czasem jednak
nauczyli si¢ przed nimi broni¢. Stad wiara poety w to, Ze obecnie czlowiek stawi
czolo wrogowi, ktory obok zewnetrznej postaci réznych zagrozen przyjal inna,
a mianowicie posta¢ wewnetrznego chaosu i blednych przekonan. Poeta wie,
ze nie jest to latwe, gdyz naturalne i konieczne potrzeby duszy sa trudniejsze
do zaspokojenia niz potrzeby ciala, ale na pewno jest to wykonalne.

W pierwszej kolejnosci cztowiek powinien skupi¢ sie na zaspokajaniu po-
trzeb naturalnych i koniecznych, ktérych realizacji stuza wartosci, jakie mozna
by okresli¢ mianem egzystencjalnych. Ich uzyskanie decyduje bowiem o istnie-
niu czlowieka i stuzy bezposrednio jego fizycznemu i duchowemu bezpieczen-
stwu. Lukrecjusz podkresla, Ze natura nie domaga si¢ zbyt wielu rzeczy poza
eliminacja bdlu, troski, leku. To, co niekonieczne, nie tylko nie przyczynia si¢
do osiagniecia szczescia, lecz wrecz moze czlowiekowi zaszkodzi¢. Poeta pisze
o tym w nastepujacych stowach:

si non aurea sunt iuvenum simulacra per aedes
lampadas igniferas manibus retinentia dextris,
lumina nocturnis epulis ut suppeditentur,

nec domus argento fulget auroque renidet

nec citharae reboant laqueata aurataque templa,
cum tamen inter se prostrati in gramine molli
propter aquae rivum sub ramis arboris altae
non magnis opibus iucunde corpora curant,
praesertim cum tempestas adridet et anni
tempora conspergunt viridantis floribus herbas.
nec calidae citius decedunt corpore febres,
textilibus si in picturis ostroque rubenti
iacteris, quam si in plebeia veste cubandum est.

$ Zob.DLX, List do Menojkeusa 127 i n.; Gtéwne mysli. XXIX.
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quapropter quoniam nihil nostro in corpore gazae
proficiunt neque nobilitas nec gloria regni,
quod super est, animo quoque nil prodesse putandum; (11 24-39)

Cho¢ po komnatach ztociste posagi mlodziankéw nie dzierzq w prawicach jarza-
cych sie glowni, by nocnym biesiadom nie zabraklo §wiatla, cho¢ dom nie 1$ni
od srebra i nie skrzy si¢ od ztota, cho¢ nie odbrzmiewajg lutni wycinane i ztocone
stropy, to z wiekszg nieraz przyjemno$cia, jako ze natura tych rzeczy zgota nie
pozada, rozklada sie grono przyjaciél na miekkiej murawie, opodal strumienia
wody, pod konarami wysokiego drzewa i bez wielkich zachod6w ucztuje wspania-
le, zwlaszcza gdy sprzyja pogoda, a pory roku obsypuja kwiatami zielone trawy.
I z ciala nie ustepuja goragczkowe zary rychlej, jesli si¢ miotasz na wzorzystych
kobiercach i na czerwonej purpurze, niz gdy leze¢ trzeba na nedznym barlogu.
Skoro wiec w naszym ciele nic nie sprawiaja ni skarby, ni dostojnos¢ rodu, ni stawa
z krolowania, to mysle¢ pono nalezy, ze i duchowi zadnej nie niosg pomocy.

Poeta podkresla tym samym przewage potrzeb ducha nad potrzebami ciata.
Innymi slowy, epikureizm jednoznacznie odcina si¢ od wielu innych hedoni-
stycznych koncepcji nie tylko poprzez samo wprowadzenie elementu rozumowe-
go do swojej doktryny, ale wrecz zapewnienie mu priorytetowej i nieodzownej
funkcji w dazeniu czlowieka do najwyzszej przyjemnosci. Ludzki rozum realnie
decyduje o szczeéliwym bytowaniu czlowieka w §wiecie i wyraza nature tego
czlowieka, nie natomiast ciato, nad ktérym racjonalny pierwiastek powinien
sprawowac §cista kontrole (I11 136-146).

Pozostale ukazane przez poete elementy ideatu etycznego mozna by okre-
$li¢ mianem warto$ci ornamentalnych (zob. Lipiec, 2001: 42). Ich celem jest
bowiem uczynienie ludzkiego zycia przyjemniejszym, wygodniejszym czy pigk-
niejszym. Nalezg zatem do grupy potrzeb naturalnych, ale niekoniecznych. Lu-
krecjusz zalicza do nich obcowanie z przyroda, milo§¢ erotyczna, korzystanie
z innych uciech zycia, muzyke, $piew, sztuke, zatem wszystko co, jak zauwaza
Lukrecjusz:

usus et impigrae simul experientia mentis
paulatim docuit pedetemptim progredientis. (V 1452-1453)

potrzeba wraz z do§wiadczeniem niestrudzonego umystu objawila ludziom, po-
stepujacym naprzdd krok za krokiem.

Innym zagadnieniem, ktére bezposrednio taczy sie z charakterystyka sktad-
nikow epikurejskiego szczescia jest kwestia trwalego istnienia wartosci. Z jed-
nej strony mozna méwic o warto$ciach stalych, ktore sa odwieczne i nieprze-
mijajace. Z drugiej strony istnieja warto$ci zmienne, ktorych trwatos¢ zalezy
od réznych czynnikéw. W zasadzie w ogéle nie mozna méwié o wystepowa-
niu pierwszego typu elementéw w przypadku etycznej koncepcji epikurejskiej.
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Odwieczne, wedtug Lukrecjusza, s3 bowiem jedynie atomy i préznia (1 500-502,
548-550; 11294-307).

Pozostale elementy rzeczywistosci majg zatem nature zmienng i przemija-
jaca. Lukrecjusz okresla je mianem eventa corporis atquae loci, res in quo quaeque
gerantur (1481-482). Nawet bogowie, chociaz sa rodzajowo nie$miertelni, zde-
terminowani zostali poprzez swoja atomistyczng budowe. Réwniez czas w nauce
Lukrecjusza nalezy do poje¢ wzglednych (I1459-463) (zob. Voisé, 1983: 419
427). Jest on jedynie wlasciwoscia, ktéra przypisana poszczegélnym zdarzeniom
nadaje im charakter zjawiska minionego, terazniejszego badz przyszlego. Stuzy
zatem do ukazywania nastepstwa pomiedzy réznymi rzeczami. Stad nie mozna
moéwi¢ w nauce Lukrecjusza o wartos$ciach trwalych. Trwalo$¢ jest w poemacie
De rerum natura jedynie postulatem, ktéry w obrebie nauki o moralno$ci ma
znaczenie jak najdtuzszego zachowania wewnetrznej harmonii i sprzyjajacych
okoliczno$ci zewnetrznych. Poeta podkresla, ze:

Praeterea, quoniam dolor est, ubi materiai

corpora vi quadam per viscera viva per artus

sollicitata suis trepidant in sedibus intus,

inque locum quando remigrant, fit blanda voluptas... (I1963-966)

(...) bél jest wéwczas, gdy ciatka materii, zaniepokojone po zywych migéniach
i po czlonkach skutkiem jakowego gwaltu, plosza sie wewnatrz swoich siedlisk,
a bloga rozkosz woéwczas powstaje, gdy wracaja na swe miejsce...

Zatem czlowiek, aby zblizy¢ sie ku tej harmonii, powinien wybra¢ wlasciwe
spoérod wielu zmiennych wartosci, ktére oferuje mu $wiat. Ulotno$¢ tych elemen-
tow polega na tym, Ze moga one traci¢ swoja warto$¢ z kilku wzgledéw. W pierw-
szej kolejno$ci nalezy wspomnie¢ o zmieniajacym si¢ §wiecie, w ktérym ciagle
pojawiaja sie konkurujace wzajemnie istoty i byty. Ponadto czlowiek przewar-
tosciowuje elementy rzeczywisto$ci w efekcie wlasnych osobniczych zmian.

Pierwsza ze wskazanych przyczyn zmiany warto$ci wiaze si¢ z pojeciem
ynowosci” (novitas), ktéra A. Nowicki (1983a: 11) wrecz uznaje za centralna
kategorie filozofii Lukrecjusza. ,U zadnego myfliciela przed nim - stwierdza
autor artykulu — pojecie to nie grato tak wielkiej roli. Lukrecjusza fascynuje to,
ze $wiat znajduje sie¢ w nieustannym ruchu i wciaz pojawia si¢ w nim to, czego
przedtem nie bylo, nowe formy zycia, nowe odkrycia i wynalazki, nauki i sztuki.
Dzigki temu zawsze mozna by¢ w jakiej$ dziedzinie ,pierwszym”, ,odkrywcg”
(inventor), wkraczajacym na nowe obszary ,stopa niczyja nietkniete”, zrywaja-
cym ,nowe kwiaty”, odstaniajagcym ,nowy aspekt rzeczywistosci” (nova species
rerum)”. Poeta w utworze O rzeczywistosci nie ma jednoznacznego pogladu

? Ibidem. Zob. 128, 139, 926; 11 1024-1025; I11 964; IV 1; V 173, 330-337,
830-836, 1440-1457.
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na kwesti¢ nowosci. Stwierdza przeciez, iz to, co terazniejsze ,prawie zawsze
gubi lepsza rzecz, wynaleziona pézniej, i zraza smak do wszelkiej starzyzny”'.
Wszelka zmiana zas, zwlaszcza taka, ktorej konsekwencja sa troski, jest czyms$
z gruntu ztym i oddalajacym czlowieka od stanu ducha podobnego bogom.
Transformacja jest zaburzeniem pewnego postulowanego w §wiecie constans
wartosci. A skoro ruch i przeobrazenie sg naturalnym i koniecznym elementem
wszech$wiata, czy mozliwe jest osiagnigcie szczgscia w takiej niesprzyjajacej
nam rzeczywisto$ci? Wydawac by sie moglo, ze Lukrecjusz niekiedy traci wiare
w konstruktywny sens propagowanej przez siebie nauki. Zwlaszcza w wierszach
poematu, w ktérych wspomina o tym, ze:

Ergo hominum genus in cassum frustraque laborat

esmper et <in> curis consumit inanibus aevom,

ni mirum quia non cognovit quae sit habendi

finis et omnino quoad crescat vera voluptas. (V 1430-1433)

Réd ludzki darmo i prézno trudzi si¢ zawsze i w urojonych troskach trawi zycie,
bo oczywiscie nie wie, gdzie kres posiadania i pokad w ogoéle ro$nie prawdziwa
rozkosz.

Lukrecjusz nie zywi wbrew pozorom watpliwosci co do treéci i celowo-
$ci swojego wykladu. Jego deklarowana powyzej postawa jest raczej wyrazem
bezsilno$ci wobec natury i zachowan czlowieka, ktéry zbyt chetnie i niefraso-
bliwie daje si¢ ponie$¢ nurtowi przemian. Paradoksalnie, transformacje, ktore
jednostka aprobuje, nastepuja w takich dziedzinach zycia, ktére nie powinny
by¢, zdaniem Lukrecjusza, dla ludzi najwazniejsze. Przeobrazenia w sferze
ekonomicznej i bytowej nie sa zle same w sobie. Odbywaja si¢ jednak kosztem
rozwoju moralnego czlowieka, a ten fakt czyni je szkodliwymi i destrukcyjnymi
dla szczesliwego zycia ludzi. Lukrecjusz nie deprecjonuje wszystkiego, co nowe.
Ubolewa raczej nad faktem, iz ludzie w niewla$ciwy sposéb oceniaja dostepne
im dobra. Ich ocena i wybér powinien by¢ poprzedzony namyslem. Lukrecjusz
jest zreszta $wiadomy tego, ze ukazywana przez niego koncepcja tez jest pew-
nego rodzaju nowoscia, lecz jest przekonany o jej walorach pozytywnych i o jej
konstruktywnym wplywie na zycie ludzi. Poeta zwraca si¢ do czytelnika:

Nunc animum nobis adhibe veram ad rationem.
nam tibi vehementer nova res molitur ad auris
accedere et nova se species ostendere rerum.

()

0 Zob.V 1414-1415
posteriorque fere melior res illa reperta
perdit et immutat sensus ad pristine quaeque.
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desine qua propter novitate exterritus ipsa

expuere ex animo rationem, sed magis acri

iudicio perpende, et si tibi vera videntur,

dede manus, aut, si falsum est, accingere contra. (II 1023-1025, 1040-1043)

A teraz zwr6¢ nam ducha ku prawdziwej nauce! Oto si¢ mozoli rzecz niestychanie
nowa do uszu ci trafi¢ i w nowym pogladzie na $wiat si¢ objawic. (...) Wiec prze-
stan z trwogi przed samym imieniem nowosci wyrzekad sie rozumnego pouczenia,
lecz wez je raczej pod bystra rozwage i jesli me stowa uwazasz za prawde, zdaj rece,
ajedli sa klamstwem, opasz sie do boju!

Drugim czynnikiem, ktéry decyduje o charakterze wybieranych przez ludzi
warto$ci jest zmiana, ktéra dokonuje si¢ w nich samych. Inne wybory podejmuje
sie w mlodosci, inne w wieku dojrzalym. Zycie ludzkie sktada sig z okreslonych
faz egzystencji. Stad warto$ciowanie poszczegdlnych elementéw ideatu etycz-
nego moze ulega¢ zmianie. Przeobrazenie to nie ma jednak charakteru catko-
witej przemiany jako$ciowej, co wigzatoby sie z radykalnym rozréznieniem
irozdzieleniem przyjemnosci uznawanych w mlodosci i w wieku pdzniejszym.
Odmiennos¢ w tym przypadku polega raczej na réznicy ilo§ciowej. Zmienia
sie bowiem jedynie uklad poszczegdlnych elementéw ze wzgledu na natezenie
odczué doznawanych przez ludzi w réznym wieku oraz intensywnos¢ podejmo-
wanych przez nich dzialan. Zasadniczy uktad elementéw ideatu pozostaje wciaz
taki sam, dzieki czemu mozna sig zblizy¢ do stanu madroéci epikurejskiej nieza-
leznie od wieku. O osiagnieciu szcze$cia decyduje wiedza o tych elementach i jej
zastosowanie w praktyce codziennego zycia.

Wérdd elementow ideatu etycznego ukazanych w poemacie O rzeczywisto-
$ci brak zasadniczo wartoéci o charakterze bezwzglednym czy autotelicznym.
Niezalezne od czasu i przestrzeni realnego $§wiata, wolne od uwarunkowan ze-
wnetrznych, niezalezne od realizacji czy zaniechania jest jedynie samo szcze-
$cie. Tylko o nim mozna twierdzi¢, Ze jest dobrem samym w sobie oraz dobrem
zawsze, wszedzie i dla kazdego. Pozostale elementy maja charakter wzgledny
i instrumentalny. Stuzg idealowi etycznemu, sa warto$ciowym srodkiem do-
chodzenia do celu, lecz nie stanowia koniecznych zawsze warunkéw pelnego
zaspokojenia oczekiwan w tym wzgledzie podmiotu.

2.1.3. Proby hierarchizacji elementow idealu etycznego

A. Stepien (1995: 101) we ,Wstepie do filozofii” stwierdza, ze na gruncie
pluralizmu warto$ci istnieje zawsze problem, ,czy wszystkie (rodzaje) war-
toéci istnieja w ten sam sposob, czy zachodzi wérdd nich zréznicowanie pod
wzgledem pozycji bytowej”. Innymi slowy, nalezy rozwazy¢ kwestie, czy takze
wirdd licznych wartosci epikurejskich ukazanych przez Lukrecjusza wszystkie
one zajmuja te sama pozycje i maja te sama wage dla poszukujacego szczescia
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czlowieka czy raczej mozna dokonac¢ ich hierarchizacji wzgledem ostatecznego
celu filozofii epikurejskiej.

Lukrecjusz ukazuje w dziele De rerum natura wiele wartosci pozytywnych
i negatywnych. Nasuwa si¢ zatem pytanie, czy na podstawie jego rozwazan moz-
na stworzy¢ pewna hierarchie elementéw ideatu etycznego. Wydaje sig, ze istnie-
je mozliwo$¢ stworzenia tego rodzaju zestawienia. Przede wszystkim warto$ci
jest wiele i sa rézne jako$ciowo. Pozostaja wzgledem siebie w okreslonym sto-
sunku. Istnieje ponadto pewna generalna regula obejmujaca caly zbiér warto-
$ci, ktéra pozwala ustali¢ polozenie kazdej z nich wzgledem pozostatych wedle
przyjetego kryterium (zob. Lipiec, 2001: 119). Pomimo tego jednak, ze wartosci
zostaly nazwane i spelniaja odpowiednie kryteria, natrafiamy na problem, gdy
chcemy dokonaé ich hierarchizacji. Istnieje bowiem wiele mozliwoéci dystynkcji
i szeregowania wartosci.

Ustalanie wzajemnego polozenia poszczegélnych elementéw etyki ma
u Lukrecjusza charakter pojeciowo-zakresowy, to znaczy ze ,wartosci wyzsze
sa ogolniejsze, nizsze bardziej szczegdétowe. Najwyzsza jest oczywidcie wartosé,
ktéra skupia w sobie wszystko co mozliwe w dodatnich jako$ciach partykular-
nych” (ibidem, s. 130). W przypadku nauki w poemacie O rzeczywistosci owa
najwyzsza wartoscia byloby szczescie, ktore taczy w sobie wszelkie pozytywne
elementy koncepcji, réwniez wynikajace z redukcji niekorzystnych dla cztowieka
dziatan i mysli. Niestety, dokonanie podziatu pozostalych wartosci ze wzgledu
na stopien ich ogélnosci sprawia pewien klopot. W tego rodzaju podziale tracimy
bowiem z pola widzenia ich charakter jako$ciowy, czyli przypisywang poszcze-
g6lnym sktadnikom zbioru débr etycznych wartos¢ pozytywna i negatywna.
Niemniej hierarchia ogélnych wartosci o charakterze pojeciowym w nauce Lu-
krecjusza moglaby przedstawiac si¢ w sposéb nastepujacy:

SZCZESCIE
PRZYJEMNOSC BRAK PRZYJEMNOSCI, BOL
SPOKOQJ NIEPOKOQJ
WIEDZA, MADROSC, AUTORYTET FALSZYWE MNIEMANIA
WOLNOSC, NIEZALEZNOSC ZNIEWOLENIE

Wida¢ wyraznie, ze tego rodzaju uszeregowanie wartosci nie oddaje praw-
dziwego znaczenia nauki ukazywanej przez Lukrecjusza ze wzgledu na koniecz-
nos$¢ umieszczenia na tym samym poziomie przeciwnych sobie aksjologicznie
elementéw.

Hierarchizowa¢ wartosci w danym systemie mozna takze, biorac pod uwage
ich powszechnoéé w zyciu zbiorowosci ludzkich (por. ibidem). Brak jakichkolwiek
statystyk dotyczacych interesujacych nas elementdw zycia starozytnych epikurej-
czykéw uniemozliwia nam dokonanie tego rodzaju analizy. W przypadku filozofii
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epikurejskiej wszyscy jej wyznawcy obligowani sa ponadto do uznawania zatozen
mistrza. Wariacje sa dopuszczalne, gdyz hedonistyczne teorie sa subiektywistycz-
ne, lecz jedynie w pewnych $cistych granicach ogélnosci. Oparte na powszechnej
akceptacji uszeregowanie warto$ci mogloby takze wprowadzi¢ w btad wszystkich
badaczy epikureizmu. Bo chociaz ludzie uznaja szczescie za wazny element spet-
nionego zycia, a epikurejczycy wrecz za priorytetowy cel tegoz Zycia, niewielu
jednak w rzeczywistoéci do niego dazy. Jako przyklad Lukrecjusz ukazuje nie-
konsekwentny stosunek ludzi do religii, gdy pisze:

nam bene qui didicere deos securum agere aevom,

si tamen interea mirantur qua ratione

quaeque geri possint, praesertim rebus in illis

quae supera caput aetheriis cernuntur in oris,

rursus in antiquas referuntur religionis

et dominos acris adsciscunt, omnia posse

quos miseri credunt, ignari quid queat esse,

quid nequeat, finita potestas denique cuique

qua nam sit ratione atque alte terminus haerens;

quo magis errantes caeca ratione feruntur. (VI 58-67)

Albowiem nawet ci, co dobrze pojeli nauke o beztroskim bycie bogdéw — dziwiac
sie czasem, w jaki sposéb wszystko moze dochodzi¢ do skutku, zwlaszcza w tych
rzeczach, ktére widnieja ponad glowa w eterycznych kresach, popadaja z powro-
tem w dawne zabobony i biora na si¢ okrutnych ciemiezcéw, w ktérych wszechmoc
wierza nieszczesliwi, gdyz nie zdaja sobie sprawy, co moze by¢, a co nie moze, z ja-
kiej po prostu przyczyny kazda rzecz ma moc gleboko ograniczona i kres gleboko
tkwiacy. Tym bardziej wiec bladza, brnac w bezrozumnym zaglepieniu.

Trudno zatem w doktrynie ukazanej przez Lukrecjusza hierarchizowa¢ war-
tosci ze wzgledu na ich spoteczne skutki, przyjmujac za punkt odniesienia zato-
zenie, Ze wyzsze miejsce zajmuje taka wartos¢, ktdrej realizacja przynosi blogo-
slawione nastepstwa dla wigkszego zbioru jednostek, a nizsze ta, ktéra przydaje
sie nielicznym. Wszystkie ukazane przez filozofa wartos$ci maja stuzy¢ z zaloze-
nia jak najwiekszemu gronu odbiorcéw. Nie istnieja wiec zasadniczo elementy,
ktdre zajmuja nizsze miejsce w calym systemie etycznym. Mozna by do nich
zaliczy¢ ewentualnie pewne warto$ci, ktére Lukrecjusz warunkowo aprobuje
ze wzgledu na stabos¢ natury ludzkiej, a ktérych nie obejmuja podstawowe po-
stulaty epikurejskiej nauki. Wéréd nich mozna miedzy innymi odnalez¢ pewien
rodzaj mito$ci wynikajacej z przyzwyczajenia, a nie z gwaltownego porywu ludz-
kiej duszy. Jeszcze raz przytocze stowa Lukrecjusza:

Nec divinitus inter dum Venerisque sagittis

deteriore fit ut forma muliercula ametur;
nam facit ipsa suis inter dum femina factis
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morigerisque modis et munde corpore culto,
ut facile insuescat secum te degere vitam.
quod super est, consuetudo concinnat amorem; (IV 1278-1283)

Zdarza si¢ czasem, ale nie z boskiego zrzadzenia ani przez strzalty Wenery, ze bywa
kochana kobiecina mniej piecknej postaci. Sama bowiem niewiasta sprawia swo-
im zachowaniem, jako tez grzecznym obejéciem i schludnoscia ciala, ze tatwo sie
przyzwyczajasz dzieli¢ z nig zycie. A zreszty przyzwyczajenie kojarzy milosé.

Z kolei warto$¢, jaka jest kult bogoéw tradycyjnych, poeta wspomina w na-
stepujacych slowach:

hic siquis mare Neptunum Cereremque vocare

constituet fruges et Bacchi nomine abuti

mavolt quam laticis proprium proferre vocamen,
concedamus ut hic terrarum dictitet orbem

esse deum matrem, dum vera re tamen ipse

religione animum turpi contingere parcat. (IL 655-659 (680)

Ijesli ktos tutaj postanawia sobie morze zwaé Neptunem, a Cerera zboza i jesli woli
uzywaé imienia Bachusa, niz wymieniaé wlaciwa nazwe cieczy, to pozwdélmy mu
nazywac ziemski krag matka bogéw, byleby tylko sobie w istocie oszczedzit kalania
ducha podtym zabobonem.

Lukrecjusz dopuszcza zatem réwniez postugiwanie sie przez ludzi obec-
nymi w powszechnej tradycji metaforami, a takze uczestniczenie w obchodach
panstwowych dni §wiatecznych. Tego rodzaju zaangazowaniu powinna zawsze
towarzyszy¢ $wiadomos¢, ze jest to postepowanie nieoparte na bezwzglednie
stusznych przeslankach i majace na celu zwodzenie czesci potrzebujacych pew-
nych doznan ludzi, a nie ich uszczesliwienie. Jednakze wigkszo$¢ elementow
idealu etycznego w poemacie O rzeczywistosci ma na celu bezwzgledna korzys¢
dla nieograniczonego zbioru jednostek.

Sposréd pozostatych sposobéw hierarchizacji wartoéci, ktéra moze mieé
charakter relatywizacji podmiotowo-celowej'!, odwolania si¢ do autorytetu'?,

"' Istnieja dwa rodzaje tego typu hierarchizacji, a mianowicie socjocentryczna,
ktéra umieszcza na szczycie ideatu etycznego wartosci stuzace spolteczenstwu, badz
personocentryczna, ktéra wymaga postawienia najwyzej tych wartosci, ktore stuza wol-
nosci i podnoszeniu jako$ci zycia jednostki (Lipiec, 2001: 130). W przypadku nauki
Lukrecjusza mamy do czynienia jedynie z drugim typem hierarchizacji i wszystkie
wartoéci pozytywne i walka z negatywnymi elementami rzeczywistosci przyczynia¢
sie maja jednakowo do rozwoju indywiduum.

2" Autorytet moze przybiera¢ wymiar supranaturalny, instytucjonalny lub po-
szczegdlnych oséb (Lipiec, 2001: 130). W nauce Lukrecjusza autorytetem jest w dzie-
dzinie treéci teorii Epikur, w dziedzinie przekazywania teorii sam autor poematu.
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instrumentalno$ci® czy intuicji'* warto wspomnie¢ o koncepcji szeregowania
warto$ci z pomocg ukladu ,,osiowego” (zob. Lipiec, 2001: 130-131). W tego ro-
dzaju hierarchizacji bierze sie pod uwage obecno$¢ okreslonego poprzez dok-
tryne najwyzszego dobra w poszczegélnych jej elementach. Ze wzgledu na in-
tensywnos¢ nasycenia nim rozmieszcza si¢ wartosci etyczne na osi pomiedzy
dwoma przeciwnymi biegunami: najbardziej pozytywnym, czyli niezaktécona
przyjemnoscia i szczg$ciem oraz najbardziej negatywnym, czyli skrajnym bélem
laczonym z catkowitym brakiem odczuwania rado$ci i szczegscia.

W pierwszej kolejno$ci nalezy rozwazy¢ kwestie uszeregowania wartosci
ze wzgledu na ich etyczny cel i osobe, ktorej te wartosci dotyczg. Tego rodzaju
gradacja elementéw nauki etycznej moze zosta¢ okreslona mianem ,teleologicz-
na” ze wzgledu na fakt, ze stuzy ona pewnemu celowi i to owa stuzebnos¢ wzgle-
dem wytyczonego celu jest miara dla zajecia przez wartosci okreslonego miej-
sca na ich osi. Punktem odniesienia, czyli podmiotem istniejacym do realizacji
tego celu jest zawsze okreslona jednostka. Zaréwno podmiot, jak i przedmiot
stanowig aksjologiczng jednos¢, gdyz ten drugi moze by¢ realizowany jedynie
w granicach potrzeb i odczué pierwszego. Pewna trudnoscig w stworzeniu tego
rodzaju hierarchii jest niewielka u Lukrecjusza liczba ocen o charakterze prefe-
rencyjnym, ktore wprost wskazywalyby na zaleznosci pomiedzy wartosciami
o zblizonym statusie etycznym. Lukrecjusz wyraznie jednak zalicza do warto$ci
neutralnych odnos$nie do ludzkiego szczescia takie elementy jak: pochodzenie
czlowieka czy dostojnoéé rodu (nobilitas) oraz bogactwo (gazae) (11 87-39). Nie-
stety, jesli chodzi o pozostale warto$ci etycznego systemu uwzglednione w po-
emacie Lukrecjusza, nie da si¢ ich jednoznacznie przyporzadkowa¢ do okreslo-
nego miejsca na osi wartosci. Sa one od siebie wzajemnie uzaleznione i réwnie
wazne w kontekscie calego systemu. Nie mozna pomina¢ zadnego z wymienio-
nych elementéw, gdyz owo brakujace ogniwo stanowiloby istotny deficyt w da-
zeniu czlowieka i osiagnigciu przez niego szczescia. Nalezy pamieta¢, ze pod
okreéleniem niewiedza pojawia sie tez taka antywarto$¢ jak czerpanie nieod-
powiedniej wiedzy od innych. Niepokdj u Lukrecjusza dotyczy bogéw, émierci,
przyszlosci. Jest takze wynikiem blednych mnieman, snéw czy uczué. Rozpu-
sta wigze si¢ z trwonieniem majatku, prézniactwem czy rozrywkami, a ambicja

3 Wtym przypadku warto$ci wyzsze maja charakter docelowy, a nizsze spelniaja
funkcje $rodkéw dla osiagniecia celu (zob. Lipiec, 2001: 131). W przypadku Lukrecjan-
skiego przekazu wartoscig docelowgq jest szczescie, a pozostate elementy idealu maja
stuzy¢ realizowaniu go w zyciu.

'* Wyzszo$¢ inizszo$¢ w tym przypadku pojawia sie jako efekt uznania specjalnej
rangi wartosci poznawczej, mianowicie samej metody, niepodlegajacej racjonalizacji
(zob. Lipiec, 2001: 131). Intuicjonizm aksjologiczny nie ma podstaw do zaistnienia
w materialistycznej koncepcji Lukrecjusza, a zatem tego rodzaju hierarchizacja, nie-
uwzgledniajaca postulatu rozumu, jest dla epikurejczykéw nie do przyjecia.
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obejmuje takie negatywne elementy jak: zbrodnie, pyche, wojny, zdrade, zawis¢,
wspolzawodnictwo, zaszczyty, niezgode czy pogarde. Podobnie jest w przypad-
ku wartosci umieszczonych po pozytywnej stronie osi. Réwniez one obejmu-
ja bardzo wiele szczegdtowych zachowan i postaw ludzi. Wiedza jako rezultat
poznania, zrozumienia i akceptacji zatozen doktryny. Spokdj z usuwaniem sie
od stuzby panistwowej. Skromne zycie i przyjazn pomagaja w realizowaniu po-
stulatéw doktryny. A zatem jest to pewna proba ujecia etyki Lukrecjusza w re-
guly hierarchizacji ,osiowej”, a jej uklad mozna by przedstawi¢ w nastepujacy
sposéb:

NIESZCZESCIE Wartoséci neutralne SZCZESCIE
niepokoj pochodzenie epikurejska przyjazin
niewiedza bogactwo skromne zycie
ambicja wiedza
rozpusta spokoj

Powyzej zostaly przedstawione propozycje réznych sposobdw szerego-
wania elementéw idealu etycznego obecnych w poemacie Lukrecjusza. Pod-
jete proby analizy gradacyjnej wartosci wskazuja na niemoznos¢ zastosowania
jednego tylko ujecia tego zagadnienia. Zadna bowiem z propozycji nie oddaje
w pelni treéci epikurejskiej nauki etycznej. Dopiero zestawienie wszystkich
mozliwosci ukazuje szeroki zakres badanych tresci. Wartosci epikurejskie
ukazane w dziele O rzeczywistosci nie daja si¢ z pewnoscia jednoznacznie zhie-
rarchizowad. Tworza pewien system, ktory nie jest rbwnoznaczny z etyczna
gradacja jego elementow. Wspolczesnie uwaza sig, Ze ,wartosci w systemie mu-
sza by¢ uporzadkowane w taki sposdb, aby wystapito wzajemne ich zestrojenie
jako$ciowe, spéjnosé logiczna oraz kompletno$¢” (Lipiec, 2001: 47). Stad tez
zalozenie, iz takze starozytne teorie etyczne ,musza miec strukture, ktéra ma
charakter hierarchiczny i pelny” (Annas, 1993: 7). J. Annas podkresla jednak,
ze antyczne etyki majg pewng strukture, do ktérej naleza podstawowe pojecia
szcze$cia, cnoty, lecz nie jest to struktura zbudowana na zasadzie hierarchicz-
nosci poszczegdlnych elementéw. Brak aksjologicznej gradacji, wedlug owej
badaczki, wiaze si¢ z niekompletnoscia 6wczesnych systemoéw etycznych. Ozna-
cza to, ze elementy o drugorzednym znaczeniu nie pochodza bezposrednio
od tych o charakterze pierwszorzednym (Annas, 1993: 9). Poglad ten znajduje
potwierdzenie w nauce przedstawionej przez Lukrecjusza. Warto$ci w ukazanej
przez niego doktrynie etycznej mozna by poréwnac raczej do pewnego zbioru
elementow, wobec ktérych aprobata badz dezaprobata decyduje o osiagnieciu
aksjologicznego celu etyki epikurejskiej. Strukture nauki o warto$ciach moral-
nych niezbednych do osiagniecia szczg¢$cia mozna by przedstawic za pomoca
ponizszego schematu:
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SZCZESCIE
ELEMENTY REDUKTYWNE ELEMENTY KONSTRUKTYWNE
strach, nadmierne ambicje, niewiedza, przyjemnos¢, spokdj, poznanie, rozsadek,
zawi$¢, lenistwo, zabobony, chu¢, niezgoda, | czystamysl, przyjazn, pokoj, odwaga, praca
zbrodnie, zaszczyty, przepych, pycha, nad sobg, godno$¢, wolno$¢, usuwanie sie
nieumiarkowanie, walka od stuzby panstwowej

Epikurejska droga do szcze$cia posiada okre$long strukture. Zbudowana
jest z dwdch rodzajéw elementow; takich, ktérych nalezy sie wystrzegaé oraz
tych, ktore sg dla czlowieka korzystne z punktu widzenia realizowanego celu
etycznego. W obrebie za§ wyréznionych zbiorow czlowiek porusza si¢ wéréd
poszczegolnych elementéw nauki, hierarchizujac je w rézny sposéb. Mniejsze
znaczenie na obranej drodze ku epikurejskiemu szcze$ciu ma sam porzadek
pojedynczych elementéw. Wazna jest wiedza, w jaki sposdb poszczegdlne ele-
menty przyporzadkowa¢ do zasadniczej struktury, czyli wiedza na temat dzia-
tan majacych na celu eliminacje niekorzystnych dla czlowieka zachowan oraz
tych, ktére mu beda pomocne w osigganiu celu. Samo szczgscie jest bowiem
tym, co powstaje po zlozeniu tych elementéw w jedna nierozdzielng calo$é.
,Struktura — zauwaza P. Mitsis (1988: S5) - staje sie najwyzsza i najbardziej
godna wyboru wartos$cia raczej jako calo$¢ niz ktérykolwiek z pojedynczych
jej elementow”.

Lukrecjusz w poemacie De rerum natura ukazuje poszczegdlne elementy
etycznego ideatu z uwzglednieniem jednak znaczenia w jego konstruowaniu
obu antynomicznych aksjologicznie zbiorow. Nie dokonuje formalnej systema-
tyzacji owych elementéw. Skupia sie przede wszystkim na ukazaniu ich obec-
nosci w naszym zyciu poprzez opisanie zaréwno ludzkich potrzeb i dazen, jak
i wynikajacych z nich konsekwencji.

2.2. Epikurejskie szcze$cie wedlug Lukrecjusza

Poprzedni rozdzial zostal po§wiecony omoéwieniu elementéw, ktére skla-
daja sie na epikurejska droge ku pojeciu szczescia u Lukrecjusza. W rozdziale
niniejszym okre$lone zostang warunki, ktérych spelnienie (zdaniem rzymskie-
go poety) jest niezbedne, by w ogdle mysle¢ o osiagnieciu szczescia oraz sfor-
mulowana definicja, czym dokladnie jest owo szczeécie. Na koniec za$ pojawi
sie pytanie czy szczgscie, tak jak rozumie je Lukrecjusz, jest stanem, ktérego
czlowiek moze dostapi¢ w zyciu, czy tez nalezy traktowac je jedynie jako pojecie
teoretyczne, wynik intelektualnej spekulacji, niedosiegly wzorzec, ku ktéremu
mozna wprawdzie dazy¢, lecz ktérego nie sposéb w pelni zrealizowad.

Rozwazania zostang umieszczone w dwojakim kontekécie interpreta-
cyjnym; po pierwsze, w kontekscie nauk Epikura na temat pojecia ataraksji,
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po wtoére zas, biorac pod uwage stwierdzenia samego Lukrecjusza, w aspek-
cie sugerowanego przez licznych badaczy pesymizmu autora poematu De
rerum natura.

2.2.1. Lukrecjusz o kondycji moralnej czlowieka

Wirdd naukowcodw zajmujacych si¢ interpretacja dziela Lukrecjusza nie ma
w zasadzie sporu na temat charakteru jego wizji $wiata. Nie liczac glosu Jozefa
Korpantego', badacze zasadniczo zgadzaja sie, ze §wiatopoglad rzymskiego po-
ety jest zdecydowanie pesymistyczny (zob. Morselli, 1892: 29)'. Réznice zdan
polegaja raczej na ocenie stopnia i Zrédel tego pesymizmu oraz wptywu Epikura
na wyksztalcenie si¢ takiej postawy u jego ucznia. Czytajac piata ksiege poema-
tu, najbardziej poruszajaca i charakterystyczna czes¢ dzieta O rzeczywistosci,
nie sposéb nie zgodzi¢ sie z opinia H. Elzenberga (1966: 168), ktory stwierdza,
ze Lukrecjusz ,W glebi duszy jest pesymista; nie darmo zestawiano go z Hio-
bem, Leopardim, Byronem”. Czlowiek, jak twierdzi Lukrecjusz, zyje bowiem
w skrajnie dla siebie nieprzyjaznym $rodowisku. Poeta przyznaje przeciez, ze:

Quod <si> iam rerum ignorem primordia quae sint,
hoc tamen ex ipsis caeli rationibus ausim

confirmare aliisque ex rebus reddere multis,
nequaquam nobis divinitus esse paratam

naturam rerum: tanta stat praedita culpa. (V 195-199)

Na mocy samych urzadzen niebieskich odwazylbym sie twierdzi¢ i uzasadniaé
z wielu innych wzgledéw jeszcze, ze cud bozy na zaden sposéb nam nie stworzyt
natury $wiata. Takg stoi obarczony wina.

'S J. Korpanty (1991: 33-34), powolujac si¢ na prace Giancotti’ego i Classena
twierdzi: ,Narrator poematu De rerum natura przedstawia si¢ w rzeczywistosci jako
epikurejczyk wolny od wahar i niepewnosci. Z wysokiego przybytku madrosci patrzy
na ludzi owladnietych réznymi lekami (...) Jest jednak optymista, wierzy, ze mozna
zdoby¢ sie na wysilek zglebienia nauki Ogrodu i osiagnaé szczeécie”.

16 Morselli, 1892: 29 ,Da tuto quello che ¢ stato esposto (p. 7-29) avanti appare
chiaramente quanto sia profonda la concezione pessimistica che Lucrezio si ¢ formata
intorno al mondo; combatte il timore della morte, come causa di molte triste passioni
e giunge alla conclusione, che ogni speranza di miglioramento dev’essere tolta, come
deve essere tolto ogni valore alla vita. Ci presenta 'amore come una sorgente di mali
e come una grande illusione, la quale consiste nel dotare l'oggetto amato di qualita ide-
ali, inesistenti; unico remedio ¢ I'incostanza e I'indifferenza. Anche la Gloria, gli onori,
le richezze, inestinguibile desiderio di tanti uomini devono essere abborriti dal saggio.
Da ultimo la natura & acerbamente biasimata come troppo imperfetta; 'uomo ¢ molto
meno felice degli animalni bruti e il mondo & posto sulla via della degenerazione fino
al suo totale sfasciamento, che il poeta predice con una solennita profetica”.



206 Tre$¢ nauki etycznej

Co przywiodlo Lukrecjusza do tak radykalnych wnioskow? Ot6z z dzie-
la Laktancjusza dowiadujemy sie, ze Epikur polemizowal z Arystotelesem
miedzy innymi wlasnie na temat doktryny dotyczacej wieczno$ci $wiata".
E. Bignone (1940: 123) zauwaza, ze koricowa cze$¢é ksiegi piatej poematu
Lukrecjusza, ktéra wedlug niego ma swéj wzorzec w ktéryms$ sposrod dziet
Epikura, ma na celu zwalczanie wlaénie ezoterycznej doktryny Arystotelesa,
zgodnie z ktéra $wiat jest dzielem doskonatej sztuki bogow i z tej przyczyny
nie moze ulec zniszczeniu. Ponadto jako dzielo dobroci boskiej mial zosta¢
skonstruowany w taki sposéb, aby jak najlepiej stuzy¢ zyjacym na nim lu-
dziom. Stad, wedlug autora artykulu, moze wynikaé pesymizm w ogoéle obec-
ny w doktrynie epikurejskiej, zgodnie z ktéra w §wiecie ludzi nie ma miejsca
na dobro¢ bogéw i wieczne trwanie. Wszystko u Lukrecjusza ma swoj kres
zaréwno egzystencja kazdej z istot, jak i Zycie $wiata. Poeta zauwaza ponadto,
ze tylko niewielka cze$¢ ziemi moze zostaé wykorzystana przez ludzi; wigk-
sz0$¢ terendw nie nadaje si¢ bowiem ani do zamieszkania, ani pod uprawe.
Do tego skwarne lata i $niezne zimy sprawiaja, ze czesto wysilki czlowieka
ida na marne. A przeciez zdarza sie tez, ze nagte kataklizmy niszczg plony
ludzkiej pracy. Poeta dodaje tez, ze:

Praeterea genus horriferum natura ferarum
humanae genti infestum terraque marique
cur alit atque auget?... (V 218-220)

Natura naladzie i morzu zywiimnozy straszliwy i czlowiekowi wrogi réd dzikich
zwierzat.

Odczytujac ten fragment poematu mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze zda-
niem Lukrecjusza nie ma na ziemi istoty mniej przygotowanej do walki o byt
niz cztowiek. Wystawiony na wszelkie niebezpieczenstwa, bezbronny w chwili
narodzin.

vagituque locum lugubri complet, ut aequumst
cui tantum in vita restet transpire malorum. (V 226-227)

(...) zalosnym kwileniem napelnia miejsce, jak przystoi temu, co tyle nieszcze$¢
ma przeby¢ w zywocie.

17 Lact., Div. Inst. 11, 10, 24; Zob. tez: Us. s. 214, 14: ,quo si (mundur) potest oc-
cidere in totum, quia per partes occidit, apparet aliquando esse ortum, et ut fragilitas
initium, sic declarat et terminum. Quae si vera sunt, non potuit defendere Aristoteles,
quo minus habuerit et mundus ipse principium. Quod si Aristoteli Plato et Epicurus
extorquent, et Platoni et Aristoteli, qui simper fore mundum putaverunt, licet sint elo-
quentes, ingratis tamen idem Epicurus eripiet, quia sequitur, ut habeat et finem”.
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Wprawdzie Lukrecjusz za swym mistrzem wielokrotnie powtarza, ze je-
dynym wyjéciem z tej tragicznej sytuacji jest podazenie za gloszona przezen
nauka, gdyz tylko ona jest zdolna wyposazy¢ czlowieka w madros¢, za pomoca
ktérej bedzie sie on mogl przeciwstawié przemocy istnienia, jednak nalezy za-
uwazy¢, ze w poréwnaniu z sila poetyckiej wizji racjonalne argumenty wypa-
daja nie do korica przekonywajaco. Ten i inne paradoksy, zeby nie powiedzie¢
sprzecznosci, poematu, probowano wyjasnia¢, jak zrobil na przyktad A. No-
wicki (1983: 407-418), powolujac sie na policentryczng strukture osobowosci
Lukrecjusza. Wedlug jego teorii w Lukrecjuszu da si¢ zauwazy¢ az trzy pod-
mioty: czlowieka zwanego Lukrecjuszem, epikurejczyka oraz poete (Nowicki,
1986: 249). Sa to podmioty, ktére nie tyle tocza ze soba spor, co wspélwyste-
puja obok siebie, jeden obok drugiego, dochodzac do glosu na kartach filozo-
ficznego poematu. Niezaleznie od tego, jak bardzo uczen czci swego mistrza
ijak wiele mu zawdziecza, nie wydaje sig, by wraz ze zrebem doktryny udalo
sie Lukrecjuszowi przeja¢ w caloéci takze swiatopoglad Epikura. ,Réznica
miedzy Epikurem a Lukrecjuszem polega na tym — zauwaza G. Reale (1999:
295) - ze pierwszy potrafil opanowa¢ za pomoca rozumu swoje leki i niepo-
koje takze na poziomie egzystencjalnym, natomiast Lukrecjuszowi to sie nie
udalo”. Autor poematu De rerum natura od swego nauczyciela wprawdzie przy-
swaja sobie pewne elementy pesymizmu charakteryzujace twérce doktryny
epikurejskiej (zob. ibidem: 294)'%, w przeciwienistwie jednak do mistrza nie
udaje mu sie zneutralizowa¢ go ostatecznie za pomoca intelektu. Mimo to,
a moze wlasnie z tego powodu, rozum pozostaje dla Lukrecjusza jedyna bro-
nia czlowieka w starciu z nieprzychylnym $wiatem. Po wielokro¢ podkresla
wage racjonalnych decyzji, podyktowanych namystem i rozwaga, przykladajac
do nich nie mniejsza wage niz jego nauczyciel.

W tym miejscu nie sposob nie wspomnie¢ o jeszcze innej, wczesniejszej
probie wyjasnienia przez badaczy dzieta Lukrecjusza zasygnalizowanego po-
wyzej dylematu. H. Patin (1869: 117-137) jako pierwszy dostrzegt i nazwat
pewne rozszczepienie widoczne w osobowosci rzymskiego poety". Mianowi-
cie analiza poematu De rerum natura doprowadzita go do wniosku, ze w oso-
bowosci Lukrecjusza mozna dostrzec elementy zgodne z gloszona przez nie-
go doktryna oraz cechy, ktére pozostaja w sprzecznosci z propagowana nauka.
A. Nowicki (1983a: 13) przyjmuje, iz ,dla zdyskredytowania tego, co [Lukre-
cjusz] wniést do poematu od siebie, uznano to, co bylo jego wiasne, za relikt
wczeéniejszego okresu, poprzedzajacego ,nawrdcenie sie” na epikureizm”. W ten

% Reale, 1999: 295: ,niepokoj, ktory przenika caly poemat Lukrecjusza, lezy
u podstaw filozofowania Epikura”.

' Por. Giancotti, 1959: 133-134; Bollack, 1978: 117-118; Tytus Lukrecjusz Ka-
rus, 1958: 20. Zob. tez: Sinker, 1937: X VIII-XXIV.
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sposob eksponowane przez P. Ferrarina (1955: 51)* pojecie , Antylukrecjusza”
(Antelucrezio, Lucrezio avanti Lucrezio) zostalo zredukowane do okreslenia
kogo$ niedojrzalego etycznie, kto jeszcze nie stal sie tak naprawde soba, czyli
Lukrecjuszem-epikurejczykiem.

Trudno zgodzi¢ si¢ jednak z tego rodzaju rozwigzaniem (zob. Nowicki,
1983a: 13-18). Bylabym raczej zdania, ze owe wewnetrzne sprzecznosci mogty
raczej stac sie i niezmiennie pozosta¢ dla Lukrecjusza bodZcem do wkroczenia
na droge przemyslen etycznych i motorem ich postepu. Brak jakichkolwiek pre-
cyzyjnych czy nawet wiarygodnych informacji na temat zycia poety pozwala
wysuna¢ hipoteze, ze w poemacie De rerum natura poznajemy poete w trakcie
ksztaltowania i krystalizowania sie jego pogladow epikurejskich. Za bledne
uznaje bowiem to, ze badacze oczekuja od Lukrecjusza i treéci jego dziela pet-
nej dojrzalosci i catkowitego podporzadkowania sie pogladom Epikura. Tego
rodzaju nastawienie znieksztalca bowiem obraz twdrczej osobowosci rzymskie-
go poety. Koncepcja Epikura moze stanowi¢ punkt wyjscia do badania pracy
Lukrecjusza czy pewne do niej odniesienie, lecz nie powinna determinowac
interpretacji i odbioru jego poematu. Epikur u Lukrecjusza jest idealizowany.
Uznany zostaje za bohatera, boga i tak jak bogowie w swych miedzy$wiatach ma
dostepowac, w co wydaje sie wierzy¢ poeta, szczeécia idealnego. Jest ponadto
dobroczynca, ktérego chce on nasladowaé. Lukrecjusz w swoim dziele ,,ekspo-
nuje dobra odkryte przez Epikura, majace wieksza warto$¢ niz zboze i wino”
(Boyancé, 1963: 52, ttum. wiasne). Ze zdwojonga sita jednak maluje poeta wszyst-
kie nieszczescia, od ktérych filozof z Samos uwalnia czlowieka. W tych opisach
Lukrecjusz stosuje znacznie wigkszg liczbe szczeg6élow i czyni to ze znacznie
wiekszym zaangazowaniem niz we wszystkich innych sytuacjach. ,Zdarza mu
sie nawet — zauwaza P. Boyancé (ibidem) — zapomnieé i odmalowa¢ nieszcze$cia
z wigkszym nakladem emocjonalnym niz scharakteryzowa¢ dobra. Czy dzieje
sie tak, poniewaz malowanie Piekla namietno$ci lepiej nadaje si¢ do opisu niz
przedstawienie Raju szczesliwosci? Czy nie jest tak raczej dlatego, ze sam autor
wciaz czuje sie¢ w tym Piekle uwigziony, poniewaz odczuwa caly gorycz i caly
moc ludzkich nieszcze$§é?”.

Ogolny ton calego dziela pozwala wierzy¢, ze przypuszczenia te sa stusz-
ne. Lecz czy z niezaprzeczalnej sklonnosci poety do ukazywania udreki, trwogi
i niepokoju mozna wnioskowa¢ o jego pesymizmie? Zgadzam sie z P. Boyan-
cém, ze tego rodzaju mysélenie byloby pomieszaniem dwdch tendencji, a nie
dwoch oséb, obecnych w dziele rzymskiego poety. A mianowicie mam tutaj
na mysli niezaprzeczalng wrazliwos¢ Lukrecjusza i z drugiej strony racjonalny
osad widoczny w jego wywodzie. Pesymizm zaklada zalezno$¢ refleksji od suge-
stywnej wrazliwosci, czyli na przyklad sytuacje, gdy na podstawie intensywnie

20 Por. Giancotti, 1989: 135-137.
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odczuwanego boélu §wiadomie wnioskuje sig, Ze nie ma na ten bél lekarstwa.
Natomiast dla wierzacego w pozytywne dzialanie zalecanych srodkow, jak Lu-
krecjusz, wlasciwe jest stwierdzenie, ze to lekarstwo znalazl. I chociaz w dziele
Lukrecjusza pojawia si¢ zaréwno epikurejski niepokéj w tle, jak i daje o sobie
zna¢ trwozliwa natura samego autora, to poprzez medytacje poeta odkrywa
w polozeniu cztowieka jako takiego po prostu to, co powszechnie wystepuje
wirdd ludzi, czyli zauwazalny brak poczucia szczeécia. Lukrecjusz, kierujac sie
charakterystyczna dla Epikura miltoécig do rodzaju ludzkiego (caritas generis
humani) podaza za my$la prekursora, aby w mozliwy dla siebie sposéb ulzyé
innym ludziom (zob. VI 1-42). Sposéb ten nie musi jednak w pelni pokrywaé
sie z metoda zalecang przez mistrza®'.

Jest to odpowiedni moment, by powréci¢ do przywolanego powyzej roz-
réznienia miedzy moralnym $wiatopogladem i §wiadomoscia moralng. Swia-
topoglad to ,system ogélnych twierdzen, sadow, przekonan i ocen, za pomoca
ktérych czlowiek thumaczy nature $wiata, docieka racji jego istnienia, stara sie
(...) okregli¢ swoje miejsce w $wiecie (...) a takze ustali¢ sens i cel swego zy-
cia” (Krajewski, 1996: 195). Innymi slowy jest to system przekonan i wartosci
pomagajacy czlowiekowi zyska¢ orientacje w otaczajacej go rzeczywistosci.
Swiadomo$¢ moralna natomiast, petniac podobna funkcje orientacyjna, jest
sfera ,$wiadomych przezy¢ jednostki, obejmujaca wiedze dotyczaca zjawisk
moralnych” (Jedynak, 1994: 224). W przeciwienstwie jednak do §wiatopo-
gladu, ktéry nie musi by¢ sp6jnym, konsekwentnym i racjonalnym systemem
przekonan, gdyz moze mie¢ w sobie elementy irracjonalne, jednym z warunkéw
$wiadomosci moralnej jest rozumowy charakter wszelkich podejmowanych
przez podmiot moralny decyzji, dokonywanych w sposéb wolny i w oparciu
o0 znajomos¢ rzeczy, a przede wszystkim zgodnie z wiedza i przekonaniami mo-
ralnymi (ibidem: 224).

Rozréznienie to jest istotne w zwiazku z wlasciwg interpretacja poematu De
rerum natura. O ile bowiem na poziomie §wiatopogladowym Lukrecjusza mozna
by nazwa¢ by¢ moze pesymistg, pesymizm bowiem ma zrédlo w wewnetrznym,
cze$ciowo pozaracjonalnym przekonaniu poety o mrocznym, zeby nie powie-
dzie¢ wprost — ztym, charakterze §wiata, o tyle doktryna epikurejska traktowana
jest przez niego jako $wiadomy wyboér drogi przezwyciezania egzystencjalnego
kryzysu. W moim przekonaniu jest to proba nie do korica uwiericzona sukcesem,
bowiem trwoga, z jaka opisuje §wiat Lukrecjusz nie zostaje ostabiona na tyle,

>l Ma spetniaé jedynie przypisana mu funkcje. To spostrzezenie dotyczace etyki
pojawia si¢ w tworczoéci samego Cycerona, ktory pisze: ,W calej moralnosci nie ma
nic tak $wietnego ani tak szeroko siegajacego jak zwiazek ludzi z ludZmi i niby jakas
wsp6lnogé, i wymiana pozytkéw, i sama mitosé rodzaju ludzkiego” (Cic. De fin. V 65,
cyt za: Sinko, 1960: 35).
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by nie znalez¢ plastycznego i przejmujacego wyrazu w wierszach poematu. By¢
moze jednak celowo miala pobrzmiewac w poemacie?

Nie ulega watpliwo$ci, ze autor wlasnie intelektowi wyznaczyl role po-
skromiciela czlowieczych, a zatem i wlasnych, lekéw. Po wielokro¢ wyglasza
apostrofy, w ktorych zacheca, wrecz nakazuje, by adepci doktryny, nie baczac
na poczatkowe trudnoéci, podjeli umystowy wysitek przyswojenia sobie tresci
przedkladanej im nauki. Intelekt postrzega bowiem poeta jako jedyna szanse
czlowieka, by ten wydobyt si¢ z wlasnej, cielesnej ograniczonosci i zrozumiat
wlasne polozenie w otaczajacym go $wiecie. Stad tez jego niekiedy wspol-
czujace dla ludzi, a niekiedy podszyte irytacja westchnienie: ,Gdyby ludzie
wiedzieli” — powtarza niejeden raz. Ludzie jednak (co rozumie) tkwia upar-
cie w bledzie, i to co najmniej z dwoch powodoéw. Po pierwsze, odpowiada
za to sklonno$¢ cztowieka do oszukiwania samego siebie - fakt, iz humanum
genus est avidum nimis auricularum (IV 594). Po drugie, Lukrecjusz za sze-
rzenie klamstwa bez ogrédek obarcza wing medrcéw, ktérzy jeszcze przed
jego mistrzem usitowali wytlumaczy¢ mechanizmy, jakimi rzadzi sie $wiat.
Cho¢ przyznaje, ze poprzednicy maja na swoim koncie wiele znakomitych
i cudownych odkry¢ (I 734-741), zasadniczo jednak odnosi si¢ do ich ustaler
z lekcewazeniem (V 405), a niekiedy jawna pogarda. Szczegdlnie krytyku-
je Heraklita, ktérego koncepcje bez ogrédek nazywa ,szczytem szalenstwa”
(quod mihi cum vanum tum delirum esse videtur; 1 698), a tym, co najbardziej
zdaje si¢ gniewac rzymskiego poete, jest metno$¢ myséli ,ciemnego filozo-
fa”. Lukrecjusz, sam przedstawiajac nauke swego mistrza wierszem, uwaza,
ze jego wyklad jest przejrzysty i przystepnie podany zarazem (I 1113-1117).
Filozofowi z Efezu zarzuca celowe wyrazanie swych mysli w trudnych do zro-
zumienia formulach. A przeciez tylko:

omnia enim stolidi magis admirantur amantque,
inversis quae sub verbis latitantia cernunt, (1 641-642)

glupcy wiecej wielbig i mitujg to, co widza pod oslong stéw pogmatwanych.

Taki sposéb uprawiania filozofii nie tylko nie moze niczego wyjasni¢
czlowiekowi, ale co wigcej wikla go w kolejne bledy, ktorych poczatkiem jest
préba zrozumienia niejasnego przekazu (IV 817, 462). Poniewaz umyst ludzki
dreczy ciagly brak pewnosci (V 1211), zadanie, jakie stawia przed soba Lu-
krecjusz, jest jasno okre$lone. Jednym z podstawowych celéw poematu De
rerum natura jest sktonienie odbiorcy, by porzucil dawne zabobony i bledne
przekonania na rzecz prawdziwej nauki Epikura.

Nalezy przeméc u$wigcone wielowiekowy tradycja mechanizmy myséle-
nia o §wiecie, naturze, bogach, cho¢by wiazalo sie to ze znacznym wysitkiem
i nie przychodzilo latwo. Tylko bowiem regularne ¢wiczenie w racjonalnym
postrzeganiu §wiata moze wyzwoli¢ ludzi od réznorakich zabobondow:
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nam leviter quamvis quod crebro tunditur ictu,
vincitur in longo spatio tamen atque labascit. (IV 1284-1285)

Bo co czesto doznaje cioséw, cho¢by bardzo lekko zadawanych, daje si¢ po dtugim
czasie pokona¢ i w koficu ulega.

Jedynie w ten sposob, za pomoca konsekwentnie pracujacego umystu i pod
przewodnictwem nauki epikurejskiej, cztowiek jest zdolny do tego, by pozna¢
,cala rzeczywisto$¢ w jej istotnym ksztalcie i stroju” (dum perspicis omnem/na-
turam rerum, qua constet compta figura 1 949-950).

Epikurejski medrzec musi by¢ zatem nie tylko czlowiekiem cnotliwym, nie tyl-
ko powinien postepowa¢ moralnie, w zgodzie z nakazami doktryny, lecz stoi przed
nim réwniez, a nawet przede wszystkim, koniecznos¢ rozumienia zasad, wedlug
ktorych postepuje, tak by mogt je wytlumaczy¢, uzasadnic i w razie koniecznosci
obroni¢ przed atakiem krytykéw (Annas, 1993: 67)*. Innymi stowy, zanim zastosu-
je si¢ zdobyta wiedze w praktyce, powinna ona zosta¢ uprzednio zinternalizowana,
czyli doglebnie przyswojona przez poznajacy podmiot (ibidem: SS5)>.

Ta apoteoza rozumu posunigta jest u Lukrecjusza do tego stopnia, ze mozna
w niektérych jego uwagach doszuka¢ sie obietnicy do§¢ dwuznacznych przyjem-
noéci, jakie czekaja postepujacych w wyzej wymieniony sposdb adeptéw prezen-
towanej przezen nauki. Poucza bowiem poeta:

sed nihil dulcius est, bene quam munita tenere
edita doctrina sapientum templa serena (II 7-8)

nie masz nic stodszego, jak zajmowac wyniosle, dobrze uwarowane uczonoscia
medrcéw, pogodne przybytki

Stamtad ludzie moga obserwowac innych, jak w zyciu bladza, a szukajac wlasci-
wej drogi zycia wspotzawodniczg pod wzgledem umiejetnosci i zdolnosci, chelpia
si¢ swoim pochodzeniem, podejmuja si¢ dziatan, ktére wymagaja od nich ogromne-
go wysitku, a nic nie przynosza w zamian. W tresci powyzszych wywodéw dochodzi
do glosu wyniosto$¢ medrca przygladajacego si¢ staraniom i utrapieniom niewta-
jemniczonych w prawde bliznich. Wysilek intelektualny jest zatem warunkiem ko-
niecznym do osiagniecia nie tylko wiedzy, ale i wynikajacych z niej rado$ci, wéréd
ktorych wazne miejsce zajmuje jakze ludzka potrzeba gérowania nad innymi.

> Annas, 1993: 67: “The virtuous person is not just the person who does in fact
do morally right thing, or even does it stably and reliably. She is the person who under-
stands the principles on which she acts, and thus can explain and defend her actions”.

» Ibidem: SS: “Epicurus made his followers memorize his sayings, and many Epi-
curean social practices are best explained as having the aim of the student’s internali-
zing the beliefs required for virtue, so that they become emotionally accepted and part
of the agent’s attitude and outlook”. Zob. tez: Mitsis, 1988: 57.
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2.2.2. Epikurejska $wiadomos¢ etyczna

Kolejna wazna kwestia w analizie epikurejskiej nauki etycznej w poemacie
Lukrecjusza jest okreslenie zakresu pojeciowego terminu ,$wiadomos¢ etyczna”
oraz wskazanie na zrédla jej pochodzenia, przejawy, konsekwencje oraz mozli-
wosci jej osiagniecia przez czlowieka. Chociaz poeta w zadnym miejscu swojego
dziela nie postuguje si¢ fachowa terminologia etyczna, z zawartych w poema-
cie De rerum natura wywodoéw dotyczacych moralnosci da si¢ wysnu¢ wniosek,
ze Lukrecjusz jest zwolennikiem pogladu, iz §wiadomos¢ etyczna ma zwiazek
z rozumieniem i znajomoscia gloszonych przez Epikura norm moralnych, a takze
respektowaniem hierarchii propagowanych przez niego wartosci, ich akceptacja
oraz przestrzeganiem okreslonych zasad. Swiadomo$¢ etyczna jako taka wiaze
sie rowniez z do§wiadczeniem czlowieka i jego przezyciami wewnetrznymi oraz
z jego zachowaniem, a co za tym idzie, takze z odpowiedzialno$cia moralna.
W tym miejscu mozna by zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze §wiadomo$¢ moralna
- wedlug Lukrecjusza — jest warto$cia przewyzszajaca $wiatopoglad, a to dlatego,
iz do jej osiagniecia konieczny jest wywolany trescig nauki epikurejskiej namyst
nad sobg i $wiatem, a ponadto jest ona nieodlacznie zwigzana z posiadaniem
okreslonej wiedzy. Tymczasem $wiatopoglad moze, cho¢ rzecz jasna nie musi,
wynikac z przestanek pozarozumowych i by¢ wynikiem przekonania nieweryfi-
kowanego przez krytyczna mysl.

Swiadomos¢ etyczng mozna rozpatrywaé w dwéch aspektach. Po pierwsze,
w aspekcie spotecznym, gdy to zjawisko dotyczy doswiadczen okreslonej gru-
py ludzi akceptujacych pewna hierarchie wartosci, po drugie zas, w przedsta-
wionym i propagowanym przez Lukrecjusza ujeciu indywidualnym, w ktérym
autonomiczna jednostka jest nosnikiem konkretnego systemu warto$ci oraz
jednocze$nie ich gwarantem. Posiadanie za$ przez cztowieka wlasciwej, czyli
epikurejskiej $wiadomo$ci etycznej, zdaniem autora poematu De rerum natura,
gwarantuje temuz czlowiekowi jako niezaleznej jednostce prawidlowy rozwoj
i mozliwos¢ prowadzenia szczesliwego zycia.

Swiadomo$¢ etyczna wigze si¢ wedtug Lukrecjusza zaréwno z rozumem
iwiedza o warto$ciach, jak i z dzialaniem czlowieka, jako jej zewnetrznym prze-
jawem. Biorac pod uwage kwestie posiadania epikurejskiej wiedzy oraz ukaza-
nej przez Lukrecjusza konieczno$ci rozumowego poznania zasad moralnych,
mozna przyjaé, iz tres¢ wywodu w dziele O rzeczywistosci sugeruje, ze jedyna
stuszng epikurejska §wiadomo$¢ etyczna, z oczywistych wzgledow, osiagaja
tylko nieliczni ludzie. Jej zdobycie bowiem wiaze si¢ w pierwszej kolejnosci
z odpowiednia motywacja do dzialania i racjonalnym wyborem wlasciwej, czy-
li epikurejskiej, nauki etycznej sposréd wielu istniejacych koncepcji filozoficz-
nych. W dalszej kolejnosci rozwdj swiadomosci etycznej u cztowieka pozostaje
w $cistej zaleznosci z kolejnymi etapami i fazami rozwoju moralnego oraz z trans-
formacja dokonujaca si¢ w sferze jego zachowania i postepowania, wynikajaca
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ze zmiany sposobu myslenia czlowieka o sobie, innych i otaczajacym go $wiecie,
ktore to zagadnienia oméwilam we weze$niejszej partii moich rozwazan. A skoro
$wiadomo$¢ moralna, podobnie jak wiedza, nie jest wrodzona, nie kazdy jest
zdolny do jej osiagnigcia. Swiadomos¢ ta jest takze wynikiem réznorakich po-
strzezen zmystowych, do§wiadczen oraz wlasciwie podejmowanej przez ludzi
aktywnoéci.

W przeciwienstwie do przyjemnosci, ktéra nie wzmaga sie poprzez trwanie,
$wiadomos¢ moralna moze by¢ kumulowana, pojawia sie i wzrasta wraz z wie-
kiem, rozwojem zdolnos$ci poznawczych i staraniami, ktore czlowiek wktada
w jej osiggnigcie. Swiadomo$¢ nie pojawia si¢ wigc u czlowieka od razu w pel-
nej i uksztaltowanej formie, lecz jest stopniowo nabywana na drodze zglebiania
i wdrazania w zycie nauki czerpanej od nauczycieli czy oséb bardziej zaawanso-
wanych w rozwoju etycznym (zob. Annas, 1992: 154-156).

W przypadku doktryny epikurejskiej posiadanie $wiadomosci etycznej
(a zdaniem Lukrecjusza najkrétsza, najlatwiejsza (por. IV 1-25), jesli w ogéle
nie jedyna droga do tego celu prowadzi poprzez przyswojenie sobie idei wy-
lozonej w poemacie) jest warunkiem osiagniecia szczeécia, a poniewaz mozna
zdoby¢ ja wylacznie dzieki odpowiedniej wiedzy, koncepcja przedstawiona w po-
emacie jest koncepcja racjonalistyczna, postulujaca swego rodzaju etyczny inte-
lektualizm. W przypadku nauki przedstawianej przez Lukrecjusza mamy wigc
do czynienia z paralelizmem moralno-poznawczym, czyli wzrostem $§wiadomo-
$ci moralnej bezposrednio powigzanym ze wzrostem wiedzy na temat epikurej-
skich zasad etycznych (zob. Harwas-Napierata, Trempata, 2003: 114). Dlatego
tez w literaturze przedmiotu pojawiaja sie takie okreslenia dotyczace tego typu
$wiadomodci jak: practical intelligence (Annas, 1993: 76) czy tez prudence and
practical reasoning (Mitsis, 1988: S5).

Swiadomo$¢ etyczna, zdaniem Lukrecjusza, powinna by¢ odzwierciedlona
gléwnie w postepowaniu cztowieka. Ona bowiem, jako wynik posiadanej wie-
dzy, jest niezbedna do tego, aby czlowiek wiodl zycie zgodne z zaleceniami dok-
tryny Epikura. Jak stwierdza H. Arendt (2003: 92), ,moralne postepowanie nie
jest czyms$ oczywistym, ale wiedza o moralno$ci, znajomo$¢ dobra i zla — tak”.

Zachowanie ludzi jest zewnetrzng oznaka posiadania przez nich okreslo-
nej $wiadomosci etycznej. Dzialanie, zdaje si¢ sugerowa¢ rzymski poeta, jest
— a w kazdym razie powinno by¢ — poprzedzone mysleniem, co wigcej, na-
myst moralny ma bezposéredni i determinujacy wplyw na uczynki jednostki**.

** Intuicje rzymskiego poety w zaskakujacy sposéb zblizaja sie¢ w tym miejscu
do wynikéw wspdlczesnych badan nad zwigzkami moralnego rozumowania z dziata-
niem. Wystarczy przytoczy¢ ujmujace te wyniki stwierdzenia, w my¢l ktérych ,zacho-
wanie jest funkcja zrozumienia sytuacji przez jednostke (...) a takze stosowania okre-
$lonych érodkéw osiagania tych celéw (...) Zachowanie jest moralne nie dlatego, ze jest
zgodne z wymaganymi normami, ale dlatego, ze jest zgodne z poziomem akceptacji
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Niestrudzenie podkreslajac role intelektu w procesie przyswajania sobie jedy-
nych stusznych przekonan etycznych, Lukrecjusz dowodzi, ze (znéw postuze sie
jezykiem wspélczesnej psychologii) ,wraz ze wzrostem poziomu rozumowania
moralnego wzrasta wewnetrzna spéjnos¢ formulowanych przez jednostke sa-
déw moralnych, zgodnos¢ kierunku sadéw z kierunkiem wyboréw moralnych
oraz kierunkiem podejmowanego dzialania” (Harwas-Napierala, Trempala,
2003: 124).

Swiadomosé etyczna umozliwia czlowiekowi zrozumienie wzajemnych
relacji pomiedzy dang osobg a zewnetrzng sytuacja, w ktorej sie ona znajduje.
Lukrecjusz sugeruje ten fakt chociazby w ksigdze sz6stej poematu De rerum
natura, a zwlaszcza w jej koricowej czesci, w ktorej ukazuje, jak posiadana przez
czlowieka §wiadomo$¢ etyczna, badz jej brak, wpltywaja na zachowanie sig jed-
nostki w zderzeniu z niesprzyjajacym jej $wiatem zewnetrznym. I chociaz nie
wyraza tej my$li expressis verbis za pomoca terminologii wlasciwej dla rozwazan
etycznych, to plastyczny obraz, ktéry kresli w tym fragmencie dzieta, wydaje
sie potwierdza¢ istnienie tego rodzaju zaleznosci. Wlaénie swiadomos$¢ etyczna
pozwala czlowiekowi dokonywaé w zyciu jedynie stusznych, czyli zgodnych
z zalozeniami epikureizmu, wyboréw spoéréd ogromu mozliwosci, ktére ofe-
ruje $wiat.

Lukrecjusz w wierszach swojego poematu dotyczacych zagadniert moral-
nych podkresla réwniez fakt, ze Swiadomos$¢ etyczna ma ograniczony zasieg,
dotyczy jedynie konkretnej jednostki. Najlepszym wyrazem tego zalozenia
sa po wielekro¢ przytaczane juz stowa poety o medrcu, ktéry wyposazony we
wlasciwg wiedze i wiazaca sie z nia §wiadomos¢ etyczna, dostrzega beznadziej-
no$¢ sytuacji, w jakiej znajduja si¢ inni ludzie, ktérzy nie kieruja si¢ w Zyciu epi-
kurejska madroscia i nie podejmuja niezbednego dzialania zmierzajacego ku
rozwojowi etycznemu (II 1-19). Tym samym tez Lukrecjusz sugeruje, ze obok
braku bélu i przyjemnych odczué, to jednak niezbedny jest wysilek poznawczy
wlozony w zdobywanie wiedzy i $wiadomosci oraz z ich pomoca panowanie nad
swoimi emocjami i potrzebami ciata.

W tym miejscu warto jeszcze rozwazy¢ kwestie dotyczaca $wiadomosci etycz-
nej samego autora poematu O rzeczywistosci. Niestety, nie potrafimy stwierdzi¢,
czy Lukrecjusz sam posiadl owg postulowang przez epikureizm §wiadomos¢
etyczna i do jakiego stopnia kierowal sie¢ wytycznymi nauki, ktéra probowal roz-
powszechni¢. Ze wzgledu na, tagodnie méwiac, ubdstwo dokumentéw swiadcza-
cych o zyciu poety (Holford-Strevens, 2002), nie mozemy wnioskowacé o poziomie
jego moralnego rozwoju. Nie sposob takze rozstrzygna¢, czy jego postepowanie
zgadzalo si¢ z gloszonymi pogladami, czy tez, jak to czesto bywa z moralistami,

izrozumienia przez podmiot celéw oraz srodkéw podjetych dziatan lub wartoéciizasad
postepowania” (Harwas-Napierala, Trempala, 2003: 124-125).
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dzielo, ktére stworzyl, bylo jedynie wyrazem pragnienia, by postepowac zgodnie
z epikurejska doktryna i petnilo w istocie funkcje terapeutyczna dla samego au-
tora®. I chociaz pewne partie poematu moga $wiadczy¢ o tym, ze Lukrecjusz nie
do korica realizowal w zyciu postulaty Epikura, to jednakze nie ma powodu od-
mawiac poecie autentycznej wiary w rzeczywista wage i celowos¢ zadania, ktérego
si¢ podjal. W konicu, gdyby chodzilo mu jedynie o stawe, powinien byt zaja¢ sie
tematyka cieszaca sie wigksza popularnoscia, cho¢by miloscia.

Poeta w dziele O rzeczywistosci koncentruje si¢ przede wszystkim na cier-
pieniu istot zywych, cierpieniu, jak zdaje si¢ uwaza¢ Lukrecjusz, nieodlacznym
od samego zjawiska zycia. Posiadana przez poete wiedza utwierdza go w prze-
konaniu, iz zlo jest dla czlowieka stalym elementem rzeczywistosci, z ktérym
epikurejski medrzec powinien konfrontowa¢ swoja nauke?®. A $wiadomo$é
etyczna, wytworzona dzieki tego rodzaju konfrontacji, uzbraja czlowieka prze-
ciw nieuniknionemu zetknieciu sie ze zlem w réznych postaciach. Tylko dzieki
nauce Epikura i zwiazanej z nig epikurejskiej swiadomos$ci moralnej, jak twier-
dzi jego uczen, czlowiek jest zdolny przezwyciezy¢ trwoge i inne negatywne
emocje, ktore wywoluje w nim obserwacja $wiata. Celem epikureizmu nie jest
bowiem odrealnienie obrazu rzeczywisto$ci, by w ten sposéb uczynic ja bardziej
zno$na. Przeciwnie, Lukrecjusz wydaje si¢ sadzi¢, ze wydobywajac zlo — podkre-
$lajac wrecz mroczne aspekty zycia — doktryna, ktora przekazuje, ma za zadanie
skloni¢ jej adepta do nabrania dystansu wobec nieszcze$¢, czy to wlasnych, czy
cudzych. Madroscia, twierdzi Lukrecjusz, nie jest odwracanie spojrzenia i uda-
wanie, ze $wiat jest inny, niz rzeczywiscie jest. Epikurejska $wiadomo$¢ etyczna
to akceptacja §wiata niezaleznie od jego defektow.

Swoisty fatalizm epikureizmu nie jest jednak dopelniany catkowitg bierno-
$cia jego wyznawcow. Wymaga umystowego wysitku, ktéry pozwolitby poja,
ze zlo, dojmujace, widoczne na kazdym kroku, jest wzgledne, znajduje sie poza
czlowiekiem i nie jest zdolne go dosiegna¢, o ile bedzie odpowiednio ,wyposa-
zony” do konfrontacji z nim. Stad by¢ moze wynika przyczyna, dla ktérej Lu-
krecjusz podejmuje si¢ swojego dziela, skoro zauwaza, ze wewnetrzne szczescie
nie powinno zaleze¢ od warunkoéw, w jakich znalazt sie czlowiek, lecz od wiedzy
na temat prawdziwych wartosci. Adept nauki Epikura musi bowiem nauczy¢ sie
osiaga¢ stan rownowagi ducha, niezaleznej od zmiennych okolicznos$ci. Dystans
do $wiata zewnetrznego jest podstawowym warunkiem uprawiania filozofii wy-
lozonej w poemacie De rerum natura. A i samo pisanie tego dziela mogto wtasnie
pomoc Lukrecjuszowi w osiaganiu postulowanego dystansu.

5 Biorac pod uwage sugestie $w. Hieronima o obledzie, w jaki Lukrecjusz popadt
po zazyciu napoju milosnego, mogtoby by¢ zupelnie wiarygodna hipoteza.

¢ Lecz trzeba podkresli¢, ze te jakze smutne opisy sa przede wszystkim poetycka
refleksja autora, $wiadczaca bardziej o jego osobistej wrazliwosci, niz sugerujaca deficyt
w $wiatopogladzie wyznawcy przedstawianej doktryny.
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Swiadomos¢ etyczna — wedltug poety — nadaje zyciu sens, choé jest to sens
pozbawiony wymiaru eschatologicznego, ktéry Lukrecjusz jako materialista ne-
guje. Czlowiek jednak ma w sobie zakorzeniona potrzebe wiary w cos, podazania
za czyims$ przykladem, nasladowania okreslonych wzorcéw postepowania. Zda-
niem poety, epikureizm zaspokaja te potrzebe, nie mamiac jednoczeénie ludzi
klamstwami i wytworami wyobrazni. Droga do opanowania doktryny epiku-
rejskiej jest by¢ moze mozolna, ale bedaca rezultatem jej opanowania madro$¢
i $Swiadomos¢ etyczna maja odplacic sie szeregiem korzysci, do ktorych naleza:
umiejetnos¢ wlasciwego korzystania z posiadanych dobr i czerpanie korzysci
z dobrodziejstw zewnetrznego §wiata, uzyskanie osobistej autonomii, niezalez-
nosci i wolno$ci, prowadzenie aktywnosci rozumnej i sprzyjajacej rozwojowi
jednostki, zyskanie wla$ciwych przyjazniirelacji z ludZmi, dla ktérych podstawa
bedzie nauka Epikura, poczucie bezpieczenstwa, niezalezno$¢ od okolicznosci
zewnetrznych, wyzwolenie od egzystencjalnego strachu, akceptacja swiata, czyli
w rezultacie osiagalne w terazniejszo$ci szczescie.

Epikurejska $wiadomo$¢ etyczna — jak wynika z rozwazan Lukrecjusza
— jest zatem stanem ducha, ktéry czlowiek moze osiagnaé. Swiadomosé ta jednak
nie jest wrodzona ludziom, lecz stopniowo przez nich osiagana wraz ze wzro-
stem mozliwosci poznawczych, nabywana wiedzg i gromadzonym doswiadcze-
niem. Samo posiadanie §wiadomosci etycznej nie jest jednak gwarantem szcze-
sliwego zycia. Powinny jej towarzyszy¢ wysitki, majace na celu jej pogtebianie
oraz utrwalanie, a takze praktyczne jej zastosowanie, zgodne ze wskazaniami
epikurejskiej koncepciji etycznej. Swiadomosé etyczna bowiem ma wytworzyé
w czlowieku gotowos¢ do okreslonych zachowan w okreslonych sytuacjach, czyli
zmodyfikowaé postepowanie czlowieka, tak aby poprzez swoje uczynki jak naj-
bardziej zblizyt sie do epikurejskiego ideatu etycznego.

2.2.3. Szczescie w ujeciu Lukrecjusza

Po oméwieniu warunkéw, ktérych spelnienie ma w pojeciu Lukrecjusza
zagwarantowac istocie ludzkiej szczeécie, nalezy przyjrzec sie blizej samemu
pojeciu owego ,szczescia” i sprecyzowad, co pod tym terminem rozumie poeta,
nastepnie za$ podda¢ analizie poglady Lukrecjusza na temat mozliwosci jego
osiggniecia.

O naturze epikurejskiego szczescia
Kluczowym dla filozofii Epikura pojeciem szcze$cia zajmowala sie cala rze-
sza badaczy; temat ten jest zatem solidnie opracowany”’. Mnie jednakze intere-
suje przede wszystkim to, co na ten temat mozna wyczyta¢ z samego poematu

*” Zob. np. J. Annas, P. Mitsis, M. C. Nussbaum, G. Neubaumm, P. Boyancé,
R. Mueller, R. Woolf.
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Lukrecjusza. Przed omoéwieniem pojecia szczegscia epikurejskiego ukazanego
w dziele O rzeczywistosci, trzeba zreferowac, co kryje si¢ w ogéle pod tym termi-
nem oraz jak rozumiat je Epikur.

Pojecie ,szczeécia” mozna definiowaé na kilka sposobéw. Bywa ono rozu-
miane jako powodzenie w jakich$ przedsiewzieciach czy sytuacjach zyciowych,
jako uczucie zadowolenia, rado$ci, jak i tez to wszystko, co wywoluje ten stan,
czy w koncu jako zbieg pomyslnych okolicznosci. Filozofia epikurejska zaktada
jednak, ze zar6wno powodzenie w pewnych sytuacjach, jak i pomyslne okolicz-
nosci nie sa niezbednym warunkiem odczuwania szczescia®®. Z powyzszych de-
finicji najblizszym epikurejczykom rozwiazaniem wydaje sie koncepcja wiazaca
ten stan z okreslonym uczuciem.

W przypadku doktryny Epikura szczescie bywa utozsamiane z ataraksja,
czyli ,stanem psychicznej réwnowagi, niczym niezmaconym spokojem ducha”
(Krajewski, 1996: 23). Nie jest to jednak okreslenie dobrego samopoczucia,
wynikajacego z zewnetrznych warunkéw; przeciwnie, zmienne okolicznosci
nie powinny mie¢ zadnego wplywu na epikurejczyka. Ma on bowiem czerpaé
przyjemno$¢ z odczu¢ wynikajacych z posiadania wlasciwego dystansu do rze-
czy z zewnatrz, zwlaszcza tych, ktére unieszczesliwiajg innych ludzi. Ataraksja
to zatem rodzaj okreslanego terminem ,untroubleness” (Annas, 1992: 15) uczu-
cia, w ktérym nie ma miejsca na stan przykrosci.

Diogenes Laertios (X 132), przy okazji omawiania my$li Epikura, zauwaza,
ze ataraksja wyklucza ,zaréwno gniew, jak i rado$¢, wszystko to bowiem jest
oznaka stabo$ci”. Wedlug niego, Epikur stawit ,trzezwy rozum (_..), dociekajacy
przyczyn wszelkiego wyboru i unikania, odrzucajacy czcze domysly, owo zrédlo
najwiekszych utrapien duszy” (ibidem). Efektem uzywania rozumu miata by¢
madros¢, najwyzsze dobro, gérujace nawet nad filozofig, a z wlasciwego uzycia
rozumu wynika¢ miala zbawienna dla cztowieka zasada — ,nie mozna zy¢ przy-
jemnie, jesli si¢ nie Zyje madrze, pieknie i sprawiedliwie, i na odwrét, ze nie moz-
na zy¢ madrze, pigknie i sprawiedliwie, jesli sie nie zyje przyjemnie” (ibidem).

Wiynikajaca z braku bélu przyjemnosc jest zatem w mysli epikurejskiej ro-
zumiana jako uczucie, bez ktérego trudno wyobrazi¢ sobie szcze$cie czlowie-
ka, aczkolwiek ateriski medrzec postrzegal ja na swdj, godny filozofa, sposéb.
Epikur uznal, ze szcze$cie jest niejako wpisane w ustroéj czlowieka i — jak to ujat
A. Krokiewicz (2000: 268) — polega, po pierwsze, na u§wiadomieniu sobie przez
niego ,zasadniczej radosci ustrojowej, jaka posiada moca swego zycia”, po drugie
za$ na zabezpieczeniu ,,doskonalego ustroju psychicznego (...) na przyszlos¢”.
Nie jest to wszak zadanie fatwe; owa ,rados$¢ ustrojowa” zwykle w sposéb nie-
uswiadomiony daje o sobie zna¢ niewprawnemu umystowi pod ztudna postacia

** Lukrecjusz nie neguje calkowicie ich roli, lecz ogranicza ja do etapu, na ktérym
dochodzimy jedynie do etycznej doskonalosci, nie do samej natury tego pojecia.
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cielesnych przyjemno$ci, tudziez nizszych doznan duchowych. ,Sama w sobie
jawi sie dopiero filozoficznie wyéwiczonemu umystowi” — podkreséla cytowany
powyzej badacz (ibidem: 265).

Nie przypadkiem ataraksje okresla sie mianem ,static pleasure” (Annas,
1992: 188). Definiowana jest bowiem gléwnie przez aspekty negatywne, bardziej
jako ,wolno$¢ od” czego$ niz poszukiwanie przyjemnosci. Przypomne w tym
miejscu, Ze nauczyciel Lukrecjusza wprowadzit podzial na przyjemnosci kine-
tyczne i katastematyczne, do pierwszych zaliczajac przyjemnosci, ktére mozna
by nazwaé aktywnymi (byly to: euphrosyne — wesele ducha oraz chara — radoé¢
z przyjemnosci ciala), do drugich natomiast przyjemnosci statyczne, ktérymi
mialy by¢ aponia — wolnoé¢ od boléw cielesnych i wlasnie ataraksja — wolno$¢
od zaburzen duchowych (Krokiewicz, 2000: 266). S to, jak zauwaza M. Pak-
cifiska (1959: 45), cztery aspekty, w ktérych przejawia sig ,jednai ta sama - (...)
- podstawowa przyjemno$¢ wynikajaca z faktu zycia”. W nauce Epikura klu-
czowe miejsce zajmowaly wymienione wyzej przyjemnosci katastematyczne,
a wiec te, ktorych celem jest uwolnienie czlowieka od psychicznych skutkow
réznorakich niedogodno$ci zyciowych. Przyjemnosci czynne natomiast, wia-
zace si¢ z aktywnoscia czlowieka, traktowal on jako odczucia wtérne wzgledem
pierwszych i czesto przypadkowe?.

Epikur jednak nie odrzucal calkowicie przyjemnosci natury cielesnej, trak-
towal je jednak, jak medrcy maja w zwyczaju, z lekcewazeniem, zdecydowanie
wieksza wage przywiazujac do rado$ci duchowych. Nie negowal, ze istnieja przy-
jemnosci wynikajace z ruchu, z przejécia z jednego stanu w drugi, z zaspokaja-
nia pragnien (DL X 136), cho¢ ich akcydentalny, przypadkowy charakter czyni
je oczywiscie posledniejszymi. Zanadto sa bowiem uzaleznione od kaprysow
i zmiennosci ludzkiej, by mozna uzna¢ je za trwala warto$¢ (zob. Pakciniska,
1959: 47).

Szczeécie ludzkie w ujeciu Epikura sklada sie zatem z réznych elementéw.
Posiada pewna strukture i wiaze sie z teoretyczng acz niedoskonalg hierarchia
przyjemnosci. Silnie zwigzane jest takze z rozumem, $wiadomo$cia i wiedza
(zob. Grzelak-Krzymianowska, 2006: 73-77).Jednakze ludzkie szczescie nie
wydaje si¢ tozsame z tym, ktérego doswiadczaja bogowie. Juz Diogenes Laer-
tios stwierdzil, zZe ataraksja jest stanem zarezerwowanym wylacznie dla bogéw,
ludzie za$ moga stawiac go sobie za wzér, do ktérego beda prébowali sie zbli-
zy¢. Smiertelni moga ze zmiennym rezultatem walczy¢ o ,nieobecno$é cierpier
fizycznych i brak niepokojéw duszy” (DL X 132), o co bogowie nie musza si¢
troszczy¢, doznajac egzystencjalnej pelni.

» O pojeciu ataraksji w filozofii Epikura pisze migdzy innymi G. Neumann (2003:
11,13, 15, 19), okreslajac ja w pierwszym rzedzie mianem stanu neutralnoéci, a dopiero
w dalszej kolejnosci przydajac jej lekkiej afirmacji zycia. Ataraksja epikurejska jest przez
autorke okreglana jako ,rozkosz neutralno-semiafirmatywna”.
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Podazajac tym tropem W. Tatarkiewicz (1965: 52) wyrdznil nawet dwa ro-
dzaje szczescia — szczescie bogdw oraz szczescie ludzi — z ktérych kazde cha-
rakteryzuje si¢ odmiennymi, niekiedy antynomicznymi wrecz cechami. O ile
szcze$cie bogéw buduja sktadniki wylacznie dodatnie, mianowicie ma ono
charakter umyslowy, jest doskonale i nie podlega stopniowaniu, to szczecie,
ktérego do$wiadczy¢ mogg ludzie, jest ze swojej natury nietrwale, a wiec nie-
doskonate, podlega stopniowaniu, co znaczy, Ze mozna odczuwac je mniej lub
bardziej intensywnie, jest empiryczne i doznawalne, zawsze tez zwiazane z do-
$wiadczeniami danej jednostki. Juz z tego wyliczenia wynikaloby, iz owa sta-
tic pleasure dostepna jest w pelni jedynie istotom wyzszym w hierarchii bytéow
od czlowieka.

Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze istnieje zasadnicza rdéznica miedzy po-
strzeganiem zjawiska szczgscia wspolczednie, a sposobem, w jaki traktowano je
w starozytnosci. Dla czlowieka wspodlczesnego szcze$cie moze mie¢ charakter
subiektywny i krotkotrwaly. Dla starozytnych prawdziwe szczeécie powinno od-
nosic¢ sie do calego zycia, by¢ odporne na przemijanie, innymi stowy by¢ obiek-
tywne i niepodatne na zmienne koleje losu (Annas, 1992: 45). , Przyjemno$¢
i przykroéé — zauwaza M. Ossowska (2002: 42) — jest mniej lub wiecej przelotna
i zwiazana tylko z jakims$ fragmentem naszego ,ja”, podczas gdy szczescie jest
stanem trwalszym i zwigzanym z calg osobg”.

Taki sposéb pojmowania szczescia przekazal Lukrecjuszowi Epikur. Jaka
wobec tego forme przybiera nauka o szcze$ciu w poemacie De rerum natura?
W pierwszej kolejnosci warto zaznaczy¢ fakt, ze rzymski poeta rzadko zajmuje sie
tym pojeciem. Jego poemat ukazuje raczej droge ku szcze$ciu niz sposéb interpre-
towania tego terminu. Nalezy jednak podkresli¢ po pierwsze to, ze w dziele O rze-
czywistosci szcze$cie ludzkie ukazane jest jako element doczesnosci. Moze sig re-
alizowa¢ jedynie w przemijajacym zyciu czlowieka na ziemi. Lukrecjusz zastrzega
w poemacie, ze epikureizm nie zaklada mozliwosci wystapienia jakiegokolwiek
odstepstwa na rzecz niematerialnych koncepcji eschatologicznych. Réwnoczesnie
jednak ukazuje szczescie jako stan ducha o charakterze boskim, bo zostal odkryty
przez ,boski umysl” i uksztalttowany na wzor szczgscia bogow.

Odczuwanie szcze$cia w ujeciu Lukrecjusza zwiazane jest zaréwno z dozna-
waniem przyjemnosci katastematycznych, jak i kinetycznych. Stad poeta, chociaz
nie przedstawia szczegdtowo epikurejskiej teorii przyjemnosci, to jednak w toku
swojego wykladu zajmuje wyrazne stanowisko wzgledem obu rodzajéw przyjem-
noéci (scil. kinetycznych i katastematycznych). Wéréd wymienianych przez poete
przyjemnosci znajduja si¢ zaréwno te, ktére okreslone zostaty jako euphrosyne
(wesele ducha) oraz chara (radoé¢ z przyjemnosci ciata), jak tez i odczucia sta-
tyczne, ktérymi sa aponia (wolno$¢ od béléw cielesnych) i ataraksja (wolnogé
od zaburzen duchowych).

Przyjemnoéci mniej lub bardziej kinetyczne w poemacie Lukrecjusza znaj-
duja swoje odbicie w uzywanych przez poete okreéleniach, takich jak: voluptas,
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deliciae, gaudia, laetitia, laetus, suavis, dulcis, blandus, iucundus®. Ten rodzaj przy-
jemnosci, wedlug autora poematu, czlowiek powinien realizowa¢ na przyktad
z przyjaciétmi na lonie natury (V 1392-1398). Natura bowiem, zgodnie z nauka
Lukrecjusza, jest najlepszym odzwierciedleniem panujacej w §wiecie harmonii,
czy wrecz izonomii miedzy dwoma stale obecnymi pierwiastkami, takimi jak sita
tworcza i sita destrukeji (I1 522-580). Poeta wydaje sie sadzi¢, ze wspdlne z in-
nymi wyznawcami gloszonej przez niego doktryny i pozbawione leku obcowanie
z owa dychotomicznoscia §wiata pomaga czlowiekowi lepiej zrozumie¢ i zaak-
ceptowac wlasna przemijajaca nature. Poeta podkresla jednak, ze chociaz przy-
jemnosci kinetyczne s3 obecne w zyciu czlowieka szczeéliwego, to niosa réwniez
pewne zagrozenia dla wyznawcy epikureizmu. Wynikaja one z braku umiaru
i ciagle sztucznie rozbudzanej ludzkiej potrzeby nowosci w zyciu (V 1412-1415).
Prowadzi to w rezultacie jednostke do odczuwania nieszczeécia i niespelnienia,
gdyz czlowiek nie potrafi w takiej sytuacji ,poprzestawa¢ na malym” oraz zapa-
nowa¢ nad licznymi pokusami §wiata (V 1117-1119).

Wiegksza wigc estyma poeta darzy odczucia wynikajace z przyjemnosci ka-
tastematycznych, ktore odzwierciedlone zostaty na kartach poematu chociazby
poprzez takie wyrazenia jak: dolorem abesse (11 18), privari dolore (148), privari
periclis (147), czy cura semota metuque (11 19). Poeta podkresla ten fakt w drugiej
ksiedze poematu, gdy pyta:

(...) nonne videre

nihil aliud sibi naturam latrare, nisi ut qui

corpore seiunctus dolor absit, mente fruatur

iucundo sensu cura semota metuque?

ergo corpoream ad naturam pauca videmus

esse opus omnino: quae demant cumque dolorem,
delicias quoque uti multas substernere possint

gratius inter dum, neque natura ipsa requirit, (I1 16-23)

Zali mozna nie widzie¢, ze natura o nic innego sie nie dopomina, jak jeno azeby bol
byt daleko od cialaizeby zazywa¢ umyslem przyjemnego uczucia bez troski i leku?
Widzimy tedy, ze cielesnej naturze niewielu rzeczy na ogoél potrzeba, a wszystkie,
co bdl odejmuja, moga jeszcze by¢ Zrédlem wielu wielkich uciech.

Przyjemno$ci katastematyczne s3 jednak wbrew pozorom trudniej osia-
galne dla czlowieka niz przyjemnosci kinetyczne. Wymagaja od adepta nauki
epikurejskiej okreslonej wiedzy z zakresu fizycznych praw natury i regul ety-
ki oraz wysitku niezbednego do ich wdrozenia w zycie. Stad mozna wysnu¢
wniosek, ze szczgscie, wedlug Lukrecjusza, zwiazane jest przede wszystkim

3% Zestawienie leksyki i miejsc wystepowania poszczegolnych stow przedstawitam
W czg$ci pierwszej.
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z przyjemnosciami katastematycznymi, lecz jedynie w ograniczonym zakresie.
Aby mozna ich bylo doznawa¢, musza zostaé poprzedzone procesem wyzbywa-
nia si¢ elementéw stojacych szczesciu na przeszkodzie oraz nabyciem tych, ktére
maja moc wywolywania oraz podtrzymywania w czlowieku wlasciwego ruchu
budujacych go atomoéw. Zwazywszy, ze do konstruktywnych elementéw naby-
wanych przez ludzi Lukrecjusz zalicza migedzy innymi rado$ci duchowe i cielesne
w postaci przyjazni czy obcowania z natura, w przypadku szcze$cia czlowieka
mozna méwi¢, ze charakteryzuje je nie tyle aponia i ataraksja, co raczej zwigzana
z wlasciwym rozwojem duchowym i poznaniem zasad doktryny przez jednostke
narastajaca katastematyczno$¢ odczud.

Szczescie ludzkie w ujeciu rzymskiego poety ma charakter cielesny. Za-
réwno bowiem przyjemnosci kinetyczne, jak i katastematyczne w poemacie
Lukrecjusza nawiazuja do zmyslowego charakteru odbierania §wiata przez czlo-
wieka. Wykorzystanie przez gloryfikujacego rozum poete w opisie epikurejskiej
madrosci kojarzonych ze zmystowymi doznaniami przymiotnikow takich jak:
suavis czy dulcis wyraznie wskazuje na fakt, ze do§wiadczenie szcze$cia ma na-
ture w istocie cielesng, a nie rozumowa, co wydaja si¢ sugerowac inne partie
poematu (II 1-13). Nawet wolno$é¢ od zaburzen duchowych jest przeciez po-
chodna wlasciwego ruchu atomoéw. Szczgscie wedtug Lukrecjusza nie realizu-
je sie ponad czy niezgodnie z ogélnymi zasadami rzadzacymi §wiatem. Nasza
rzeczywisto$¢ jest bowiem na wskro$ materialna. Materialne s zatem wszelkie
stany wewnetrzne, ktérych doznaje czlowiek. Poeta podkresla to w wierszach
963-966 drugiej ksiegi.

Pozostaje wiec pytanie, czym, obok ﬁzycznego i psychicznego niedo$wiad-
czania przykrosci i bolu, jest dla Lukrecjusza owo szczescie? Szczesdcie ludzkie
jest dla niego przede wszystkim odmienne od szcze$cia bogéw, mimo ze poeta,
podobnie jak jego nauczyciel, wiaze szczescie czlowieka z wzorem beztroskiego
zycia bogow. W pierwszej kolejnosci trzeba jednak zaznaczy¢, ze skoro szcze-
$cie jest natury cielesnej, materialnej, a ludzie i bogowie zbudowani s3 z innego
rodzaju atoméw, juz sam ten fakt wyklucza mozliwo$¢ podobnego przezywania
uczu¢ przez dwa tak rézne byty. Bogowie, w ujeciu Lukrecjusza, s3 istotami cal-
kowicie od ludzi odmiennymi i odrebnymi. Pozostaja wobec czlowieka kom-
pletnie obojetni. Nie jest nawet pewne, Ze te ,wyzsze istoty” posiadaja w ogdle
$wiadomo$¢ faktu, iz gdzie§ we wszech$wiecie egzystuje rod ludzki, nie méwiac
juz o $wiadomosci faktu wlasnego szczes$cia. Pozbawieni bowiem mozliwosci
konfrontacji swojej wiecznej egzystencji z jakakolwiek odmienna forma zycia,
nie s3 — jak mozna sadzi¢ - zdolni uswiadomic sobie wyzszosci swojego poto-
zenia wzgledem innych bytéw. Bogowie w koncepcji Lukrecjusza nie wplywaja
na losy $wiata. Wiara w boska ingerencje w bieg rzeczywistosci jest dla poety
naiwnoscia, graniczaca z obledem (V 156-160). Szczescie doznawane przez bo-
gow jest tak wielkie i pelne, Ze wyklucza ono wprost ich zainteresowanie jakim$§
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innym $wiatem. Mogtoby to bowiem zburzy¢ ,najwyzszy spokdj”, w jakim eg-
zystuja te nie$miertelne istoty.

Biorac za$ pod uwage czestotliwos¢, z jaka Lukrecjusz wspomina o spoko-
ju, w ktérym tkwia bogowie (gdyz ich stan jest wieczny i niezmienny), nalezy
podejrzewa, ze jest to jego zdaniem najbardziej istotna cecha ich szczeécia®'.
Innymi wlasciwos$ciami ich szczescia sa brak jakiegokolwiek bélu, wyzwolenie
od niebezpieczenstw i obojetnos¢ na wszystko, co znajduje si¢ poza nimi samy-
mi, co mozna uznac za przeciwne typowym dla czlowieka doznaniom. Przeby-
waja rowniez w sferze zupelnie odmiennej od tej, w jakiej poruszaja sie istoty
$miertelne:

apparet divum numen sedesque quietae,

quas neque concutiunt venti nec nubila nimbis
aspergunt neque nix acri concreta pruina

cana cadens violat semperque innubilus aether
integit et large diffuso lumine ridet: (I1I 18-22)

zaciszne siedziby, ktorych nie wstrzasaja wichry, ktérych chmury deszczami nie
rosza (...) lecz wiecznie pogodny eter nakrywa, a one $mieja sie w powodzi rozla-
nego $wiatla.

Nic zatem dziwnego, ze w tym ,beztroskim bycie bogéw” nie ma miejsca
na ich kontakt ze §wiatem ludzi, charakteryzujacym si¢ zmiennoscia i nieprzewi-
dywalnoscia. Ludzkie modty, prosby i wdzigcznos¢ nie maja dla bogéw zadnego
znaczenia i w ogdle do nich nie docieraja. Co bowiem, pyta Lukrecjusz:

quid enim inmortalibus atque beatis

gratia nostra queat largirier emolumenti,

ut nostra quicquam causa gerere adgrediantur?

quidve novi potuit tanto post ante quietos

inlicere ut cuperent vitam mutare priorem? (V 165-169)

im nie$miertelnym i szczes$liwym, moglaby jeszcze przyda¢ nasza wdziecznosé,
izby ze wzgledu na nas co$ poczynali czyni¢? Lub c6z by moglo (...) po uprzednim
spokoju zneci¢ i wzbudzi¢ w nich zadze do zmiany poprzedniego zycia?

3! Zob. Lucr. IT 646-651.

omnis enim per se divom natura necessest
inmortali aevo summa cum pace fruatur
semota ab nostris rebus seiunctaque longe;
nam privata dolore omni, privata periclis,

ipsa suis pollens opibus, nihil indiga nostri,
nec bene promeritis capitur neque tangitur ira.
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Egzystencje boska czyni Lukrecjusz paradygmatem najwyzszego szczeécia.
W tym celu poeta ucieka sie do watpliwego epikurejskiego argumentu, przyjmu-
jac niejako a priori, ze szcze$cie dla bogow i dla czlowieka moze by¢ tym samym,
podczas gdy dzieli ich niemalze wszystko. Wyznawany przez poete materializm
zaklada, ze blizsze naturze czlowieka powinny by¢ zamieszkujace ziemie zwierze-
ta niz zbudowani z odmiennych atoméw bogowie (I 991-1002). Skad bowiem
mozna czerpaé wiedze na temat szczgs$cia bogow, skoro ci nie maja nic wspélnego
z gatunkiem ludzkim? Czy Epikur, zdaniem Lukrecjusza, dlatego musiat podazy¢
az ,poza mury tego $wiata” (extra moenia mundi 1 72-73), aby poznaé nature bo-
géwiich szcze$cia? Lukrecjusz na te pytania nie daje odpowiedzi.

Lukrecjusz, opisujac zycie bogdéw poza ludzkim $§wiatem ukazuje z drugiej
strony czlowiekowi, ze jego szczescie nie jest zalezne od innych bytéw, w tym
réwniez od wzbudzajacych lek czy nadzieje bogéw oraz od innych ludzi. Czto-
wiek powinien uswiadomic sobie, ze szczescie w przypadku rodu ludzkiego nie
jest odczuciem danym z géry i danym wszystkim. Owo uczucie jest jednostkowe
i ograniczone do kazdej istoty indywidualnie. Ten fakt ukazany jest w wierszach
poematu dotyczacych epikurejskiego medrca, ktory ze szczytu swojej madrosci
spoglada na bladzacych w $wiecie ludzi (111 1-30). Lukrecjusz zestawia w tych
wierszach posta¢ epikurejskiego medrca i thum, ktéry nie doswiadcza epikurej-
skiego szczgscia, podkreslajac, Ze nie kazdy moze osiagnac ostateczny cel dok-
tryny epikurejskiej. Ma na to szanse jedynie ten, kto dostrzeze jalowos¢ i bezsens
swojej egzystencji i Swiadomie zechce ulepszy¢, i zmieni¢ swéj los. W dotyczacej
fizyki warstwie poematu Lukrecjusz zwraca si¢ do wszystkich ludzi w ogéle, na-
uke etyczng za$ kieruje gtéwnie do istot chorych na duszy, ktére pragnie uleczy¢,
i ktére wzywa, aby mialy silng wole przeja¢ si¢ jego nauka™.

Szczesdcie, wedlug autora poematu O rzeczywistosci, jest stanem, ktoéry czlo-
wiek odczuwa, ale takze ktory sobie u§wiadamia. Z punktu widzenia czlowieka
nieuswiadomione i irracjonalne jest szczeécie bogow, ktérym Lukrecjusz odma-
wia w istocie atrybutu rozumu (ratio). Czyni to ten rodzaj szczg$cia w gruncie
rzeczy niepoznawalnym dla ludzi. Ataraksja dla ludzi nie jest jedynie blogim
uczuciem, lecz harmonijnym ruchem atomoéw, ktéry kazda jednostka musi wy-
pracowac indywidualnie. Istota ludzka §wiadomie powinna przeja¢ kontrole nad
tym ruchem i proces ten jest w pelni racjonalny. Cztowiek dochodzi do szcze$cia
poprzez ukierunkowany wysilek, ktéry wklada w nadanie budujacym go ato-
mom odpowiedniego ruchu. Szczescie ludzkie zatem jest Swiadome i racjonalne,
gdyz jest przez rozum zaréwno nabywane, jak i realizowane (zob. Grzelak-Krzy-
mianowska, 2006: 73-77).

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢ na podstawie sléw rzymskiego po-
ety, na ile ten stan moze pozosta¢ trwaly i niezmienny. Biorac pod uwage

32 Zob.VI9in., Por. Us.: 169; Zob. Krokiewicz, 2000: 227.
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wczesniejsze rozwazania autora poematu De rerum natura na temat bogow,
stusznym wydaje sie stwierdzenie, ze trwalo$¢ i niezmienno$¢ w przypadku
odczuwania szczescia przystuguja jedynie im. Lukrecjusz wspomina przeciez,
ze czlowiek nie tylko zmienia si¢ z powodu wieku (I1I 445-458), ale ponadto
ma swoj okreslony charakter i temperament, ktére w pewnej mierze determinuja
jego sposdb postrzegania siebie i $wiata (111 287-322). Czlowiek jest wiec ze swej
natury istota zmienna, ktora zreszta czesto stwarza pozory, a nawet oszukuje
siebie i innych ludzi. Poeta podkresla:

quo magis in dubiis hominem spectare periclis
convenit adversisque in rebus noscere qui sit;

nam verae voces tum demum pectore ab imo
eliciuntur [et] eripitur persona tmanare. (II1 55-58)

Lepiej patrze¢ na cztowieka w niepewnosciach i niebezpieczenistwach i lepiej sie po-
znaje, kim jest, w nieszczesciu, albowiem wéwczas dopiero z glebi piersi daja sie wy-
wabi¢ prawdziwe glosy i maske zrywa z twarzy twarda dlon.

Tego rodzaju sklonno$¢ ludzka sprawia, ze cztowiek w odréznieniu od bo-
géw niezbednie potrzebuje rozumu, aby odrézni¢ moralng prawde i falsz czy
szczescie prawdziwe, czyli epikurejskie, od ztudnego. Dlatego tez racjonalna oce-
na i racjonalnie zarysowany plan towarzysza epikurejczykom nie tylko w pro-
cesie dochodzenia do najwyzszego dobra. Wydaje sie jednak, ze rozumna mysl
powinna by¢ ciagle obecna takze w stanie, ktory sie w tym procesie osiaga. Czyz
nie s3 przepelnione kultem racjonalnosci stowa Lukrecjusza o medrcu, ktéry nie
tylko z dystansem spoglada na ttum bladzacych ludzi, lecz przede wszystkim
za pomoca rozumu konfrontuje swoje polozenie z sytuacja tych, ktérzy nie zgle-
bili stéw Epikura z Samos? Medrzec w dziele Lukrecjusza jest §wiadomy swojej
moralnej przewagi. Posiada tez dokladna wiedz¢ na temat genezy i charakteru
doznawanej przyjemnosci. Zna przeciez dokladnie aspekty zycia konstruktywne
z punktu widzenia osiaganej epikurejskiej ataraksji, jak i ksztaltujace ja elementy
pozytywne, ktérymi sam si¢ cieszy. Poeta w tych wierszach wydaje sie réwniez
sugerowac, ze uczucie szczescia posiada okreslona strukture, a nie jest jedynie
pewna bezpostaciows idea, ktéra dla ludzi jest szcze$cie bogdw. Epikurejski
medrzec nie moze wyzby¢ sie owej §wiadomosci i racjonalizmu, gdyz ich brak
sprawilby, ze osiagniety przez niego stan ze wzgledu na brak punktu odniesienia
i mozliwosci konfrontacji statby sie niedefiniowalny, a przez to obcy czlowieko-
wi, ktérego zasadniczym narzedziem odczuwania pozostaje rozum. Bez $wia-
domosci swojego stanu medrzec stracilby mozno$¢ rozumnego dokonywania
wyboréw, a bez nich przeciez nie istnieje ludzkie szczescie.

Pozostaje jeszcze do rozwazenia kwestia, czy prawdziwe epikurejskie szcze-
$cie w ujeciu Lukrecjusza jest stopniowalne. Szczeécie ludzkie, o czym pisalam
wczesniej, posiada, wedlug Lukrecjusza, pewne komponenty i barwy. I chociaz
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idealne szcze$cie jako teoretyczna struktura pojeciowa nie dopuszcza istnie-
nia stanéw posrednich, to jednak poeta nigdzie nie stwierdza, ze poza ludzmi,
ktoérzy osiagneli stan pelnej ataraksji nie ma oséb przynajmniej w jakims stop-
niu szcze$liwych. Lukrecjusz wydaje si¢ wskazywac na ekstensywny charakter
szczescia cztowieka, w przeciwienstwie do hermetycznosci pelnej, teoretycznej
iirracjonalnej ataraksji bogéw. Poeta w utworze O rzeczywistosci rozciaga pojecie
szczgs$cia rowniez na okres etycznego i intelektualnego wzrostu czlowieka, a nie
tylko na moment kulminacyjny tego procesu. Lukrecjusz, $wiadomy ludzkich
wad i slabosci oraz potegi ludzkiego ducha, przewiduje zatem stany posrednie
w procesie dochodzenia do najwyzszej epikurejskiej prawdy zycia, kiedy pozna-
nie i przezycie jednej z prawd pozwala zglebia¢ kolejne tajniki doktryny. Poeta
ukazuje ten postep w drodze do szczescia w nastepujacy sposob:

Haec sic pernosces parva perductus opella;

namgque alid ex alio clarescet nec tibi caeca

nox iter eripiet, quin ultima naturai

pervideas: ita res accendent lumina rebus. (cf. 1 1113-1117)

Prawdy tych stéw dojdziesz przy niewielkim trudzie, bo jedno zaléni z drugiego
i czarna noc nie wydrze ci drogi, by$ nie dojrzat i nie przejrzal najodleglejszych
zakatkéw natury. Tak rzeczy rzeczom $wiatla zazega.

Jeslizatem przyjmiemy ekstensywny charakter szcze$cia ludzkiego, w kon-
sekwencji nalezaloby tez uzna¢ stopniowalnos¢ samego szczescia, dla ktérego
punktem odniesienia pozostaje szczescie bogow. Lukrecjusz namawia czytel-
nika, aby kolejno probowat spelni¢ wszelkie warunki, ktére stawia przed nim
doktryna Epikura, gdyz jedynie takie postepowanie moze prowadzi¢ do pelni
szczes$cia.

Szczedcie ludzkie, jak juz wspominalam, jest przezyciem indywidualnym,
chociaz odpowiednio dobrana grupa przyjaciél moze czlowieka w tym wzgledzie
wzmocnié. T. Mazur (2007: 156) w ksiazce pt. Kaprysni bogowie Sokratesa stwier-
dza, ze ,Epikurejczycy byli zwolennikami radykalnego egoizmu aksjologicznego
— dobre zycie, to Zycie majace na celu m6j wlasny dobrostan”. Poglad Lukrecjusza
nie wydaje si¢ by¢ w tym aspekcie az tak radykalny, jakby to sugerowal powy:z-
szy cytat. Poeta nie dopuszcza bowiem chociazby szczescia, ktore realizowato-
by sie kosztem innych ludzi. Kluczows zasada jego programu jest harmonijne
wspolzycie ludzi z natura i ze soba nawzajem. Nie ma wiec mowy o satysfakcji,
z ktora wigzaloby sie nieszcze$cie drugiego czlowieka. Lukrecjusz uwaza bowiem,
ze to wlaénie pewien rodzaj umowy spotecznej, ktory pozwolil na zawigzywanie
miedzy ludZmi pierwszych struktur spolecznych, pomégt cztowiekowi wydosta¢
sie ze stanu pierwotnego, dla ktérego wlasciwe bylo wynikajace miedzy innymi
z separacji od innych ludzi nieustanne zagrozenie zycia (V 925 in.). W tym kon-
tekscie zatem szczescie ludzkie ma wyrazny charakter spoteczny.
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Podsumowujac powyzsze uwagi stwierdzam, ze szczgscie jest w ujeciu
Lukrecjusza ztozone z réznych konstruktywnych i reduktywnych elementéw.
Wiaze sie z rozumnym korzystaniem z przyjemnosci kinetycznych i dazeniem
przede wszystkim do przyjemnosci katastematycznych. Charakteryzuje je zatem
narastajaca katastematyczno$¢. Owo szczeécie ma charakter cielesny, ogranicza-
ny jednak w przypadku czlowieka przez rozumowgq cze$¢ jego natury. Ludzka
ataraksja jest §wiadoma, gdyz jest wynikiem organizacji naszych dziatan i dazen
oraz realizacji pewnych zalozen w zyciu. Jest rowniez jak najbardziej racjonalna.
Charakteryzuje ja tym samym, wedlug poety, pewn strukturalna ekstensyw-
nos¢, co wynika z samej zlozonej natury czlowieka, rzeczywistoécii doczesnego
charakteru ludzkiego szczescia.

Szczescie najwyzsze — odlegla idea czy osiagalny stan ducha ludzkiego?

Pytanie, jakie wylania si¢ w zwiazku z powyzszymi ustaleniami, jest na-
stepujace: czy biorac pod uwage charakter epikurejskiego szczgscia Lukrecjusz
dopuszcza mozliwos$¢ dostapienia pelnej ataraksji przez ludzi? Czy moze, na-
kreslajac jedynie pewien ideal szczg$cia w postaci przedstawionej wizji zycia
bogdéw, zamierza jedynie wytyczy¢ kierunek, ktéry powinien obra¢ epikurej-
czyk, by w ten sposdb — w procesie dazenia ku owemu ideatowi — doskonalac
sie nieustannie w sztuce ,szczg¢$cia pomimo” — dostepowal w jak najwiekszym
stopniu wyzwolenia z kazni, ktdra jest dla poety byt pozbawiony epikurejskiej
madrosci?

Lukrecjusz w poemacie O rzeczywistosci przytacza kilka argumentéw prze-
mawiajacych za twierdzeniem, ze etyczna nauka Epikura jest osiagalnym sta-
nem ducha. Chociaz w dziele De rerum natura przewazaja obrazy destrukcyj-
nego sposobu myslenia i zachowan cztowieka i krytyka takiej postawy, poeta
probuje przekonaé czytelnika, ze istota ludzka moze mimo wszystko odmieni¢
swoj los.

W pierwszej kolejnosci za mozliwoscia realizacji epikurejskiego ideatu
w zyciu przemawia fakt, ze czlowiek posiada rozum, ktéry jest zdolny przyswoi¢
przekazywang mu wiedze¢. Lukrecjusz w swym poemacie wielokrotnie odwo-
luje sie¢ do mozliwosci percepcyjnych czytelnika i do jego rozsadku. Wydaje sie
wrecz, ze poeta, wzorem Sokratesa, jest przekonany o tym, iz teoretyczna wie-
dza posiada ogromna sile i moze prowadzi¢ bezposrednio do zmiany ludzkiego
postepowania. Ow intelektualizm u Lukrecjusza jest jednak odtwoérczy. Adep-
ci epikureizmu nie muszg bowiem podejmowac wysitku twérczego myslenia
i prezentowac kreatywnego podejscia do probleméw ukazanych w poemacie.
Ich zadaniem jest jedynie przyswojenie sobie pewnych informacji i ich prak-
tyczne zastosowanie w zyciu. Szczgscie ujmowane w ten sposob, jako rezultat
zycia ksztaltowanego za pomoca racjonalnej kalkulacji opierajacej sie z kolei
na przyswojonej wczesniej wiedzy, wydaje si¢ osiagalne. Epikurejska doktryne
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Lukrecjusz traktuje jak lekarstwo, za pomoca ktérego mozna uzdrowic¢ chore
i zagubione istoty (IV 11-25).

Osiagniecie szczescia ziemskiego moze sta¢ si¢ faktem, gdy czlowieko-
wi sprzyja otaczajacy $wiat. Realizacja ideatu epikurejskiego jest teoretycznie
mozliwa juz wtedy, gdy adept doktryny w pierwszej kolejnosci zdystansuje sie
wobec negatywnych aspektow rzeczywistosci. Lukrecjusz zalicza do nich zagro-
zenia ze strony przyrody oraz innych ludzi. Strach przed naturg eliminowa¢ ma
zdobyta wiedza, nieszczescia grozace ze strony innych przedstawicieli gatunku
homo sapiens powinien neutralizowa¢ rozumny dystans wobec tych zagrozen,
ktory charakteryzuje epikurejskiego medrca. Natura przeciez winna jest stac sie
najlepszym odzwierciedleniem zasad epikurejskiej nauki o bycie. Jest harmonia
miedzy elementami konstrukcji i destrukeji, ktore lezg u podstaw materialistycz-
nej koncepcji §wiata. Ludzie za$ rowniez nie pozostaja w stanie ciagtej wojny.
Juz od najdawniejszych czaséw zawigzywaly si¢ ludzkie przyjaznie. Powstala
réwniez idea umowy spolecznej, dzieki ktorej ludzie zabezpieczeni w znacznej
mierze przed innymi ludZzmi mogli prowadzi¢ spokojng egzystencje. Lukrecjusz
podkresla negatywny wplyw na czlowieka wojen, ktére odbieraja ludziom i czas,
i spokdj, aby mogli oni oddac¢ sie poszukiwaniu madroéci i szczgscia. Poeta jest
tez §wiadomy faktu, jak trudno uciec od obywatelskich obowiazkéw (140-43).
Mozna jednak poprzez dobér odpowiednich przyjacidl i epikurejski dystans
do $wiata realizowa¢ stuszny etyczny cel, jakim jest osiagniecie szcze$cia. Lu-
krecjusz jest przekonany, ze czlowiek wyposazony w odpowiednia wiedze moze
$wiadomie kierowa¢ wlasnym zyciem, unikajac tych wplywéw rzeczywistodci,
ktére przynosza mu bol.

Lukrecjusz przede wszystkim jednak ujmuje szczeécie dostepne ludziom
w sposob negatywny, to znaczy jako brak stanéw, mogacych zada¢ im cierpienie.
Stad w poemacie O rzeczywistosci przewaza tematyka, ktorej celem jest wska-
zanie oraz zdefiniowanie tego rodzaju stanéw zauwazanych w usposobieniu
i postepowaniu cztowieka. Wszystkie poruszajace te zagadnienie wywody Lu-
krecjusza stanowig jednak, by¢ moze wbrew jego zalozeniom, w zasadzie argu-
menty przeciwko mozliwo$ciom osiagniecia szczesécia przez cztowieka. Ukazuja
bowiem nieporadnos¢ istoty ludzkiej, jej trudna sytuacje egzystencjalna, zagu-
bienie w §wiecie oraz bledne i unieszczesliwiajace ja wybory, ktorych dokonuje
poddana ré6znym wplywom zewnetrznym.

Ludzie nie osiagaja zatem szczgscia w zyciu, zdaniem Lukrecjusza, ze wzgle-
du na brak wiedzy i zaangazowania w jego szukaniu, i dazeniu do takiego stanu.
Czlowiek, podkresla Lukrecjusz, cofa sie z odraza przed nauka Epikura, gdyz wy-
daje mu si¢ ona trudna i oschla. R6d ludzki w swoim nieustannym pragnieniu, by
karmic¢ sie iluzja, sam pozbawia siebie mozliwo$ci poznania jedynej stusznej, czy-
li epikurejskiej prawdy o szczeséliwym zyciu. Tylko w jeden sposéb da si¢ bowiem
osiagnac cel, jakim jest unikniecie przykrosci: nalezy dogtebnie studiowa¢ me-
chanizmy rzadzace $wiatem. Stad tak wiele miejsca w swoim poemacie po$wigca
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on poznaniu fizycznych aspektéw funkcjonowania §wiata i przyczyn wszelkich
zjawisk, ktore obserwujemy w przyrodzie. Jedynie znajomo$¢ zasad naturalnego
biegu rzeczy i pogodzenie sie z nim daje czlowiekowi szanse, by nie zmarnowat
zycia na nieskuteczne i bezsensowne proby zmiany tego, czego zmienic nie jest
zdolny (V 56-58). Natura bowiem rzadzi si¢ swoimi, obojetnymi na los ludzi
prawami, chociazby w przypadku tych dwéch antynomicznych zjawisk, jak zycie
i $mier¢. Przypomne raz jeszcze stowa Lukrecjusza, ktory twierdzi, ze:

Nec superare queunt motus itaque exitiales

perpetuo neque in aeternum sepelire salutem,

nec porro rerum genitales auctificique

motus perpetuo possunt servare creata.

(..)

nunc hic nunc illic superant vitalia rerum

et superantur item. miscetur funere vagor,

quem pueri tollunt visentis luminis oras; (cf. I1 569-577)

nie moga wiecznie zwycieza¢ ruchy niszczycielskie i na wieki grzeba¢ bytu, ani tez
rodne i wzrost sprawiajace ruchy nie moga wiecznie ocalaé tego, co powstalo (...)
To tu, to tam zwycieza zywotnos¢ rzeczy i réwniez klgski doznaje. Z pogrzebem
miesza si¢ kwilenie, jakie podnosza dzieci, nawiedzajace brzegi jasnosci.

Brak wiedzy u ludzi, ktéry oddala ich od odczuwania szcze$cia, nie znajduje
w oczach Lukrecjusza zadnego usprawiedliwienia. Bo skoro oni nie chca korzy-
sta¢ z regul, ktére przekazat $wiatu Epikur (patria praecepta 111 10), i ktére Lu-
krecjusz przedstawia ludziom w swoim dziele, nie s3 tym samym zdolni dostrzec
dramatycznej, z punktu widzenia epikureizmu, swojej sytuacji i w konsekwencji
nigdy nie osiagna dostepnego ludziom szcze$cia. Pewien dostrzegalny w zwiazku
z tym elitaryzm koncepcji etycznej w poemacie De rerum natura, zaweza znacza-
co grono potencjalnych epikurejskich medrcéw. Podazanie za stowami Lukre-
cjusza wymaga bowiem od odbiorcy jego nauk duzych zdolnosci poznawczych,
dojrzalosci i niewzruszonej woli oraz konsekwencji w dazeniu do prawdy. Nie
wszyscy ludzie sa zdolni do podobnego wysitku i poswigcenia, tylko nieliczni
moga spelni¢ ten warunek osiagniecia szczescia. Dla pozostatych ludzi ukaza-
na przez Lukrecjusza koncepcja Epikura musi jawic sie jako odlegla idea, a nie
osiagalny dla nich stan ducha.

Kolejnym czynnikiem, ktory dziata przeciwko dazacemu do szczescia czlo-
wiekowi, s3 wedtug Lukrecjusza warunki zycia ludzi. Poeta jest wyraznym zwo-
lennikiem zachowywania w zyciu zlotego $rodka i umiaru. Stwierdza, ze kiero-
wanie sie w zyciu prawdziwg (scil. epikurejska) madro$cia oznacza zycie skromne
i dokonujace si¢ w pogodzie ducha (V 1117-1119). Nigdzie jednak w swoim dzie-
le Lukrecjusz nie precyzuje treéci terminu skromnego Zycia, ujetego okresleniem
vivere parce. Autor pisze, ze na $wiecie wszystko jest dla czlowieka zabezpieczone
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i przygotowane, a wigkszo$¢ ludzkich potrzeb i pragnien wynika z nieustan-
nie towarzyszacej czlowiekowi zadzy i trwogi. Tego rodzaju poglad pozostaje
w pewnej mierze w sprzecznosci z nauka Lukrecjusza o wzajemnie oddziatuja-
cych na siebie przypadlosciach ludzkiego ciala i ducha. Jesli kto$ egzystuje w ne-
dzy, ktérej konsekwencja nierzadko sa dotkliwe choroby ciala i ducha, postulat
skromnego zycia pedzonego w stanie rado$ci, uzna za dziwaczny wymysl nie-
do$wiadczonego przez zycie filozofa. Z drugiej strony takze bogactwo wedlug
poety jest zgubne dla szczescia czlowieka. Wywoluje konsekwencje, chociaz
inne niz bieda, jednak nie mniej dotkliwe. Jest rezultatem i przejawem zgubnych
ludzkich dziatan wynikajacych z checi zaréwno gromadzenia dostatkéw, jakiich
zlego wykorzystywania. Ani nadmiar bogactw (V 1423-1429), ani przesadna
sktonno$¢ do ucztowania®’, ani tym bardziej che¢ sprawowania wladzy** nie
przyczyniaja si¢ do tego, ze czlowiek czuje sie szczesliwszy; przeciwnie, poeta
podkreéla, ze wszystkie te sytuacje zyciowe, wbrew pozorom, w ktére sklonni
sa wierzy¢ ludzie, powoduja tylko dodatkowe cierpienia.

Poeta nie wyja$nia jednak, w jak ekstremalnym poczuciu zgubnego wply-
wu opisanej sytuacji egzystencjalnej musi sie znalez¢ czlowiek, zeby zechcial
dobrowolnie zrezygnowac¢ z posiadanych débr i zminimalizowa¢ rozbudzone
juz pragnienia. Sam Lukrecjusz twierdzi, ze udalo si¢ to jedynie nielicznym.

Wszyscy ludzie sa ponadto narazeni na zewnetrzne zagrozenia w postaci
réznych gwaltownych zjawisk natury czy miedzyludzkich konfliktéw. Wojna
dotyka zaré6wno bogatych, jak i biednych. W jaki sposéb pozostaé obojetnym
na zewnetrzne czynniki? Na to pytanie Lukrecjusz réwniez nie daje przekony-
wajacej odpowiedzi. Pewne watpliwosci budzi nawet wiara, jaka Lukrecjusz po-
ktada w potedze teoretycznej wiedzy. Z jednej strony poeta podkresla znaczenie
rozumowego pojmowania rzeczywisto$ci, z drugiej za$ dostrzega ludzka stabos,
ktora polega na powierzchownym przyswojeniu sobie przez czlowieka tejze wie-
dzy. Ta ostatnia bowiem, uznawana za warunek dobrego zycia w sytuacjach dla
jednostki korzystnych, traci wszelka moc, gdy los przestaje ludziom sprzyjaé.

33 tunc igitur pelles, nunc aurum et purpura curis
exercent hominum vitam belloque fatigant;

(...) at nos nil laedit veste carere

purpurea atque auro signisque ingentibus apta,
dum plebeia tamen sit quae defendere possit. (V 1423 — 1429)
Zob.1V 630-632.

nec referat quicquam quo victu corpus alatur,
dum modo quod capias concoctum didere possis
artubus et stomachi tumidum servare tenorem.

3* Zob.V1127-1128.

ut satius multo iam sit parere quietum

quam regere imperio res velle et regna tenere.
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W sytuacjach niekorzystnych traci bowiem czesto moc wiedza, ktéra do tej pory
byla wich mniemaniu pewna i niepodwazalna. Poeta pisze:

nam quod saepe homines morbos magis esse timendos
infamemque ferunt vitam quam Tartara leti

et se scire animi naturam sanguinis esse,

aut etiam venti, si fert ita forte voluntas,

nec prosum quicquam nostrae rationis egere,

hinc licet advertas animum magis omnia laudis

iactari causa quam quod res ipsa probetur... (IIL 41-47)

Czesto wprawdzie powiadaja ludzie, ze chordb i zycia w niestawie nalezy ba¢ sie
wiecej niz piekla i zgonu, ze wiedza, iz istota ducha — to krew albo i wiatr, o ile
w te strong poniesie ochota, a wigc ze zgola nie potrzebuja naszej madrosci. Ale
to wszystko sa raczej puste przechwalki nizli stowa istotnego przekonania...

W jaki zatem sposéb czlowiek moze uzyskaé pewnos¢, ze posiadang przez
niego wiedze, réwniez wiedze epikurejska, cechuje trwato$¢ i zdolnos¢ ksztal-
towania ludzkiego Zycia. Doktryna przedstawiona przez Lukrecjusza wydaje sie
sugerowac, ze jedynym probierzem epikurejskiego szcze$cia, obok subiektywne-
go doznania, pozostaje konfrontacja wlasnego zycia z Zyciem innych ludzi. Epiku-
rejski medrzec zajmuje pozycje pomiedzy idealnym stanem, w ktérym pozostaja
bogowie, a sytuacja egzystencjalng innych ludzi, ktérzy szukaja swojego szczescia
w miejscach i sposobach zycia, w ktérych, wedtug Epikurejczykow, szczeécie nie
istnieje. Szczescie jest to pewien stan zawieszenia, a moze raczej dlugi proces
walki miedzy deficytami ludzkiego bytowania a wizja idealnego bytu bogow.
W takich okolicznos$ciach wydaje sie trudne juz samo osiagniecie statusu zdy-
stansowanego wobec rzeczywistosci medrca przedstawionego w trzeciej ksiedze
poematu. Utrzymanie za$ tego rodzaju zdystansowanej formy bytowania i odczu-
wania oraz owej jedynej wlasciwej, czyli epikurejskiej perspektywy postrzegania
rzeczywisto$ci wydaje sie stanem jeszcze trudniejszym niz jego zdobycie.

W osiaganiu szczgscia przeszkadzaja czlowiekowi takze dazenia, ktore sg re-
zultatem uczud i namietnos$ci. Lukrecjusz zdecydowanie zwraca sie tez przeciw
wszelkim tego typu dazeniom. Przyréwnuje je do niekoriczacej si¢ pracy Syzyfa,
jako, ze czesto przedmiot czy cel tych dazen ,jest ztudng mara i nigdy nie daje sie
posias$¢”, a przeciez wlaénie z ich powodu czlowiek musi ,znosi¢ twarde znoje”
(II1 990). Nie ma bowiem korica takie dazenie do zaspokojenia pragnien, kto-
re sklania ludzi do podejmowania coraz to nowych wysitkéw. Lecz nawet osia-
gnawszy cel czlowiek nie potrafi sie nim cieszy¢. Znajduje bowiem nowy przed-
miot czy cel, ku ktéremu sklaniaja go namietnosci czy inne silne uczucia:

sed dum abest quod avemus, id exsuperare videtur
cetera; post aliud, cum contigit illud, avemus
et sitis aequa tenet vitai semper hiantis. (II1 1082-1084)
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poki nie ma tego, czego pragniemy, géruje ono niejako nad wszystkim; potem pra-
gniemy czego$ innego, gdy tamto si¢ ziéci, i pali nas takie samo pragnienie Zycia
wiecznie spragnionych

Lukrecjusz dluzszy passus poematu O rzeczywistosci po§wieca roéwniez
tematyce pozadania i milosci. Jalowo$¢ wszelkiego pozadania najlepiej wida¢
na przykladzie milosci erotycznej (IV 1037-1208). Pozadanie kochankdw jest
zdaniem rzymskiego poety kwintesencja zgubnego charakteru wszelkiej namiet-
nosci, zwraca si¢ bowiem przeciwko temu, kto mu ulegnie®. Cierpienia s udzia-
lem nawet szcze$liwych kochankow, milo$¢ jednak wieksze zadaje razy, gdy ma
sie nieszczgscie kochaé bez wzajemnosci (IV 1073-1150). Ponadto zaslepienie
milosne odbiera czlowiekowi wladze rozumnego sadzenia, co sprawia, ze cze-
stokro¢ widzi sie w kochankach zalety, jakich te nie posiadaja naprawde, co moze
by¢ zrédlem niejednego ztudzenia (IV 1155-1191). Z miloscia, takze fizyczna,
trzeba zatem poczynac ostroznie i racjonalnie, nie pozwalajac jej nad soba pa-
nowac i kontrolujac jej bezrozumne porywy:

sed fugitare decet simulacra et pabula amoris

absterrere sibi atque alio convertere mentem

et iacere umorem coniectum in corpora quaeque

nec retinere semel conversum unius amore

et servare sibi curam certumque dolorem; (IV 1063-1067)

trzeba (...) obrzydza¢ sobie zery milosci, i umyst zwraca¢ gdzie indziej, i rzuca¢
zebrang ciecz w jakiekolwiek ciala, a nie zatrzymywaé, zadurzywszy sie w stalej
milosci, i sobie samemu hodowac¢ zgryzote i bol niezawodny.

Réwniez tutaj, jak widad, znajduje zastosowanie specyficznie wprawdzie
pojmowana regula umiaru. Ale dla epikurejczykéw podstawowaq sprawg bylo
odebranie milo$ci warto$ci wyzszej i sprowadzanie jej do rangi pospolitej, na-
turalnej potrzeby. Milo$¢ praktykowana w ograniczonym stopniu jest bowiem
zgodna z nakazami natury. Lukrecjusz stwierdza:

Nec divina satum genitalem numina cuiquam
absterrent, pater a gnatis ne dulcibus umquam
appelletur et ut sterili Venere exigat aevom; (IV 1233-1235)

3% 1V 1052-1057.

sic igitur Veneris qui telis accipit ictus,

sive puer membris muliebribus hunc iaculatur
seu mulier toto iactans e corpore amorem,
unde feritur, eo tendit gestitque coire

tiacere umorem in corpus de corpore ductum;
namque voluptatem praesagit muta cupido.
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nikomu straszne moce bogdw nie grabig plodnosci, zeby go slodkie dziatki nigdy
nie mogly nazwac ojcem i zeby w jalowej Wenerze pedzit zywot.

Poeta sprowadza wiec mitos¢ do roli prokreacyjnej czy, inaczej méwiac,
(jak to przedstawilam powyzej) czynnosci koniecznej z powodéw nakazu cia-
la, a w swej wznioslej postaci przysparzajacej utrapien, ktoérych nalezy unikaé
jak najmniejszym kosztem. Czy jednak cztowiek zechce zrezygnowa¢ z poza-
dania i mito$ci, mimo ze niekiedy bolesnych, na rzecz rozumnej powsciagliwo-
$ci? Przeczy temu juz samo zaangazowanie poety, ktory az tak zazarcie probuje
te uczucia w swym dziele zwalczaé.

Najwieksza przeszkoda jednak w osigganiu szczescia jest, wedlug Lukrecju-
sza, ludzka swiadomo$¢ nieuchronnej $mierci i lek, jaki ona budzi. W tym kon-
tekscie epikurejska ataraksja dla wielu pozostanie jedynie nieprzekonujaca filozo-
ficzna ideg. Ktora istota bowiem nie chce maksymalnie przedtuzy¢ swojego zycia,
cho¢by wiazaloby sie to z wiarg w to, co sprzeczne z rozumem? Tej ludzkiej po-
trzebie trwania towarzyszy zabobon i religia. Te za$, wedlug Lukrecjusza, s3 wy-
nikiem falszywych mnieman, ale takze potegi ludzkiej wyobrazni (por. Bernstein,
2006: 145). Poeta zdaje sobie sprawe z mocy, jaka ma nad ludZmi pragnienie zy-
cia, czy wrecz instynkt przetrwania, ktory jest obecny w cztowieku tak samo jak
iu przedstawicieli innych gatunkéw. Lukrecjusz obserwuje te stabo$¢ ludzka, kto-
ra w obliczu zagrozenia i §mierci jawi sie z jeszcze wieksza sila. Bo chociaz czlo-
wiek jest szcze$liwym posiadaczem rozumu, ktéry moze i powinien wykorzystac,
aby jak medrzec pokierowa¢ swoim zyciem, to jednak racjonalnie nieuzasadniona
zdaniem Epikurejczykow cheé przetrwania jest silniejsza od jakiejkolwiek wie-
dzy. Poeta wydaje si¢ dostrzegac, ze dlaludzi trwanie jest czyms$ najwazniejszym,
cho¢by ich zycie mialo sta¢ si¢ ziemskim pieklem. Bo ludziom towarzyszy strach
nie tylko przed $émiercia, ale — co zauwaza poeta — réwniez przed nieistnieniem
(zob. Segal, 1990: 14). A ten lgk znacznie trudniej jest zwalczy¢.

Przerazenie, ktore jest spowodowane mysla o $mierci, odpowiada za wigk-
szo$¢ cierpien, ktérych czlowiek doznaje (111 31-93). Lukrecjusz zdaje si¢ uwa-
za¢, ze gdyby lek ten udalo si¢ pokona¢, rozwiazataby sie wiekszos¢ ludzkich
probleméw. Lecz czy przedstawiona przez niego koncepcja oferuje czlowiekowi
wystarczajace srodki, aby 6w strach pokonaé?

Poeta bardzo stanowczo zwalcza wszelki zabobon, ktéry sprowadza na czlo-
wieka niepokdj w zyciu i strach przed karg po $mierci. Za$ w liczbe szkodliwych
zabobonow wlicza wszelkie obrzedy, za sprawa ktérych $§miertelnym, jak poeta
podkregla, ,jest wszczepiona groza” (V 1151), i w ogdle wszystkie religie, utrzy-
mujace, iz bogowie ingeruja w ludzkie Zycie i zajmuja sie losami zmartych. Autor
poematu De rerum natura twierdzi wrecz, ze sami ludzie przysporzyli sobie no-
wych trosk, jakby mato im bylo tych, z ktérymi musza mierzy¢ sie na co dzien,
i ,wynalezli” bogéw, nie majacych nic wspdlnego z faktycznie istniejacymi.
Pisze:
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O genus infelix humanum, talia divis

cum tribuit facta atque iras adiunxit acerbas!

quantos tum gemitus ipsi sibi, quantaque nobis

volnera, quas lacrimas peperere minoribus nostris! (V 1194-1197)

o, jakze sie unieszczes$liwil rod ludzki, kiedy takie czyny przesadzil bogom i przy-
dal srogie gniewy! O, jakze strasznych jekéw stali sie sami sobie podéwczas przy-
czyna, jak strasznych ran dla nas i ilu tez dla naszych potomnych!

Lukrecjusz dowodzi, ze religia nie tylko zwodzi czlowieka, wywolujac
w nim bezpodstawne leki i nie przynoszac pociechy, lecz nadto uniemozliwia
ludziom poznanie prawdziwej natury bogéw i nagladowanie ich szczgscia®. Z po-
wodu wiary w religijny zabobon, jak utrzymuje Lukrecjusz:

nec delubra deum placido cum pectore adibis,

nec de corpore quae sancto simulacra feruntur

in mentes hominum divinae nuntia formae,

suscipere haec animi tranquilla pace valebis. (VI 75-78)

nie przystapisz z pogodna piersia do przybytkéw bogéw, ani tych wizerunkoéw,
co zwiastuja boska postaé (...) nie zdolasz przyja¢ w pokoju i pogodzie ducha.

Jednak dzigki temu, ze bogowie, ktérych ma w zwyczaju czci¢ czlowiek,
s3 jedynie wytworem jego wyobrazni, moze on réwniez moca swego umystu
probowac wyzwoli¢ sie z okowow nalozonych nan przez tradycje i wychowanie?’.
Oczywiscie, jedyna droga ku temu jest wcielenie w zycie doktryny epikurejskiej.
Najwazniejszym celem walki Lukrecjusza przeciw religii pozostaje wszak wy-
zwolenie czlowieka od grozy, ktéra budzi w nim wizja wlasnej émierci. Z tego
tez powodu wiele wysitku i talentu wktada poeta w to, by przekona¢ czytelnika
0 jej nicosci.

Po pierwsze, jako uczen Epikura usilnie powtarza, ze czlowiek musi pogo-
dzi¢ sie z prawami natury, gdyz te nie dla niego zostaly stworzone, a sa nieprze-
kraczalnymi ramami jego egzystencji. Czlowiek ma do dyspozycji ograniczona
iloé¢ czasu, po czym musi ustapic¢ pola swoim nastepcom — jest to podstawowa
zasada istnienia, od kiedy pojawit sie gatunek ludzki, jak tez pozostale gatunki
istot zyjacych (I11 964-969). Zycia bowiem, wedle pieknej formuly poety, ,nikt

3¢ Trzeba pamieta(, ze Lukrecjusz nie odrzuca catkowicie religii, lecz uwaza,
ze z religii powinno si¢ wyeliminowac wszystko, co irracjonalne, gdyz to wlasnie tego
rodzaju elementy wywotuja w czlowieku lek. Por. Springer, 1977: 55-61.

37 Lukrecjusz dopuszcza uzywanie tradycyjnych nazw bogéw. Jesli kto$ koniecz-
nie upiera si¢, by nazywac ich imionami rézne zjawiska, nie jest to zabronione, byleby
tylko nie popadal w zabobony. Zob. Korpanty, 1988a: 371-397.
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nie dostaje na wlasno$¢, lecz wszyscy w dzierzawe” (vitaque mancipio nulli datur,
omnibus usu 111 971).

Po wtére, odpowiedzig Lukrecjusza na 6w lek metafizyczny jest konse-
kwentny materializm. Skoro ludzie boja sie tego, co spotka ich po $mierci, nalezy
przekonac ich, ze po $mierci nie spotka ich nic. Temu celowi stuzy¢ ma wielo-
krotnie podkreslane przekonanie o nierozerwalnych zwiazkach ciata i duszy,
a takze przyjecie zasady ,w slabym ciele, staby umyst” (I11 765-76). Jak dusza
wplywa na cialo, tak cialo wplywa na dusze, sa one bowiem od siebie catkowicie
zalezne. Dusza i cialo razem sie tworza, razem rosng i jednoczesnie stabng pod
naciskiem wieku. Dusza nie trwa ani chwili dluzej niz ciato i koniczy swoj zywot
wraz z koicem istnienia swej materialnej siedziby (I1I 603-606, IV 37-41). Nie-
co paradoksalna argumentacja, ktéra ma przeciez stuzy¢ pocieszeniu odbiorcy,
bylaby catkowicie pozbawiona racji, gdyby Lukrecjusz faktycznie nie uznawal
strachu przed $miercig, a nie samej §mierci, za podstawowy problem czlowieka.
Czlowiek, nawet epikurejski medrzec, nie jest zdolny ze $miercig walczy¢, moze
ja jedynie przyja¢ do wiadomosci i zaakceptowac jako cze$¢ bytu. Tym, co ofe-
ruje adeptom filozofia Epikura, jest wyzwolenie sie z leku po to, by czas, ktéry
czlowiek ma do dyspozycji, nie byl czasem marnotrawionym na permanentnie
odczuwane przerazenie. Dzigki zastosowaniu owej nauki, podkresla rzymski
poeta, mozna osiagnac to, co jest w mocy istoty $miertelnej, to znaczy spokoj
w obliczu czekajacej nas $mierci — lecz oczywiscie nie przekroczy sie naturalnych
ograniczen i uwarunkowan, ktére sama owa §mier¢ wyznacza.

Lukrecjusz stara si¢ oswoi¢ czytelnika z mysla o $mierci, a nastepnie prze-
kona¢ go, ze $mier¢ go nie dotyczy, gdyz jeste$émy calo$cia, utworzong przez
nierozlaczny zwiazek ciala i duszy. Najwiekszym problemem czlowieka jest
bowiem bledne postrzeganie $mierci jako przejscia do pewnego rodzaju gor-
szej, zdewaluowanej kontynuacji doczesnego istnienia. A tymczasem $§mier¢
to element $wiata, cos, co nie jest zdolne nas dotkna¢, co$, co niemal nas nie
dotyczy. Co wiecej, zdaniem Lukrecjusza, zaslepieni trwogg ludzie nie s3 zdolni
dojrze¢ pozytywnej strony tej przykrej bytowej koniecznosci. Czlowiek, skaza-
ny na wszelkie udreki, wystawiony na zer swoich btednych mnieman, spedza
zycie ,w wiecznym smutku” (III 907-911), na znojach i nic nieznaczacych usi-
lowaniach. Smier¢ natomiast oferuje wreszcie odpoczynek, bo z jej przyjsciem
,wszystko koriczy si¢ na $nie, na spokoju!” (II1 910-911) i po $mierci, powtarza
Lukrecjusz, cialo i umyst zazywaja wreszcie blogiego spoczynku. A skoro tak,
czemuz czlowiek mialby odpychac od siebie jej wizje? Spokdj, ten atrybut szcze-
$cia bogow, do osiagniecia ktorego dazy za zycia epikurejski medrzec, najlatwiej
przeciez osiagna¢, umierajac, bo zgon uwalnia czlowieka raz na zawsze od gne-
biacych go bolesci i trosk (II1 904-905). Poeta pyta:

numquid ibi horribile apparet, num triste videtur
quicquam, non omni somno securius exstat? (II1 976-977)
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Takie to zwierciadlo naszej po$miertnej przyszloéci stawia przed nami natura. Czy
jawi sie tam co okropnego, czy wida¢ co smutnego, czyz nie ma tam wiecej blogie-
go spokoju niz we $nie wszelakim?

Lukrecjusz w swoim wywodzie dotyczacym $mierci odwraca po prostu
perspektywe: poréwnujac to, czego czlowiek doswiadcza w zyciu, z tym, co cze-
ka go po $mierci, rozwaza, ktory z tych stanéw jest korzystniejszy z punktu
widzenia epikurejskiej etyki. A poniewaz jej podstawowq zasada jest unikanie
cierpienia, wynik tej kalkulacji jest paradoksalny: to wlasnie zycie moze by¢
udreka, $mier¢ za$ z tej udreki wyzwoleniem. Wszak wszystko ,,co ma by¢ w gle-
bi krainy zalosci, my mamy w zyciu” (II1 978-979). Po $émierci za$ nie czeka
na cztowieka pieklo; Zyje on w piekle, nie zdajac sobie z tego sprawy. Piektem
jest zycie glupcédw na ziemi - stwierdza poeta (II1 1023). Egzystencja, jaka wie-
dzie wigkszo$¢ $miertelnych, przypomina bowiem bardziej koszmary wigzane
ze $miercig niz to, co epikurejski medrzec bylby sklonny nazwa¢é prawdziwym
zyciem®.

Nauka dobrej $mierci nalezy do podstawowych zadan doktryny epikurej-
skiej. Lukrecjusz po$wigca sporo wierszy, by przypomnie¢ te wyjatkowe posta-
ci, ktére swoim heroicznym zachowaniem w obliczu $mierci daly przyklad jej
lekcewazenia potomnym. Jako wzory do nasladowania poleca adeptom doktry-
ny miedzy innymi Publiusza Korneliusza Scypiona, Homera czy Demokryta
— wszystkich ich miala charakteryzowa¢ niewzruszona, pelna spokoju postawa
w ostatnich momentach zycia (III 1024-1052). Zapanowujac nad najwieksza
bolaczka czlowieka, strachem, jaki budzi wyobrazenie $mierci, mozna — uczy
poeta — przezwyciezy¢ rowniez inne niedogodnosci naszej egzystencji, a w kon-
sekwencji wstapic¢ na droge boskiego szczegscia.

Powyzsze rozwazania sugeruja, ze Lukrecjusz, pomimo bardzo racjonalnie
konstruowanego wywodu, ktory przedstawia w swoim dziele, zdaje sobie sprawe
z tego, ze trudno bedzie mu trafi¢ do odbiorcéw. Ludzie bowiem pelni sa stabo-
$ci, o ktorych poeta wielokrotnie wspomina w poemacie. Znacznie rzadziej moz-
na wyczytac z kart dzieta pochwaty na rzecz ludzkiej madrosci czy cnoty. Poza
Epikurem i paradygmatycznym medrcem, autor dziela O rzeczywistosci nie wspo-
mina o innych postaciach, ktérym udalo sie zrealizowa¢ w zyciu proponowany

3% Lukrecjusz pisze o tym w nastepujacych stowach (111 1046-1052):
mortua cui vita est prope iam vivo atque videnti,

qui somno partem maiorem conteris aevi,

et viligans stertis nec somnia cernere cessas

sollicitamque geris cassa formidine mentem

nec reperire potes tibi quid sit saepe mali, cum

ebrius urgeris multis miser undique curis

atque animo incerto fluitans errore vagaris.’
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przez doktryne epikurejska ideal. Przeciez watpliwosci badaczy budzi nawet
sama postawa propagatora tejze nauki, za ktorego uznaje si¢ Lukrecjusz.

Po oméwieniu argumentéw za i przeciw mozliwo$ciom osiagniecia szcze-
$cia w zyciu, ktére w wierszach poematu De rerum natura zawarl Lukrecjusz,
mozna wréci¢ do zadanego na poczatku pytania, na ktére powyzsze rozwazania
mialy w rezultacie odpowiedzie¢: czy szczescie, o ktérym pisze Lukrecjusz jest
jedynie teoretycznym projektem, czy tez poeta przedstawia szczegélowa instruk-
cje, ktorej wskazania prowadza cztowieka ku najwyzszemu dobru?

Pamietajac o zasadniczo odmiennej sytuacji bogéw i ludzi nie da si¢ utozsa-
mic ataraksji istot wyzszych ze szcze$ciem, do ktérego pretenduja $miertelnicy.
Nie jest to mozliwe z racji — o czym juz byla mowa - réznej budowy, odmiennego
polozenia i warunkéw, w jakich przyszlo egzystowad ludziom oraz nie§miertel-
nym. Jest ona niedostepna nawet medrcowi epikurejskiemu, bo nawet 6w filozof
jest przeciez stworzeniem $miertelnym, czasowym i obcigzonym ludzka natura.
Stad Lukrecjusz, pomimo literackiej deifikacji Epikura, stwierdza, ze czlowiek,
po dokonaniu pewnych modyfikacji wlasnego charakteru i sposobu zycia moze
osiagnad nie tyle egzystencje samych bogdéw, co jedynie zycie godne bogow.
Poeta pisze: ut nihil inpediat dignam dis degere vitam (111 322). Czlowiek moze
jedynie stawia¢ sobie za wzdr boska ataraksje — sam jest wszak §miertelny i musi
wie$¢ zycie w znacznie trudniejszych warunkach. Do tego przyrodzona czlo-
wiekowi natura staje na przeszkodzie osiagnieciu tego rodzaju szczescia, ktére
gloryfikuje autor poematu. Zauwaza on bowiem, ze chociaz wyksztalcenie moze
zmieni¢ pewne niepozadane cechy charakteru, to nie jest ono zdolne catkowicie
wypleni¢ znajdujacego sie w czlowieku zta (I1I 307-310).

Jakimi zatem wlasciwo$ciami charakteryzuje si¢ ludzkie szczescie i w czym
moze przypominac boska ataraksje? Lukrecjusz, wzigwszy pod uwage stabosci
$miertelnych, skorygowal na uzytek ludzi swa wizje szczescia i niejako przyciat
najwyzsze dobro do ich ograniczonych mozliwosci. Przedstawit zupelnie realny
plan osiagniecia szcze$cia. Skladaja sie nan w koncu elementy — poza jednym
- mozliwe do urzeczywistnienia przy pewnej dozie silnej woli: ograniczenie
pragnien (asceza pragnient) (Hadot, 2000: 156), ,elastycznoéé potrzeb”, to zna-
czy ich dostosowywanie do sytuacji bytowej (flexibility of desires) (Mitsis, 1988:
120), poczucie umiaru, tonowanie ambicji, a przede wszystkim zadowolenie,
ktérego zrédtem ma by¢ brak bolu.

Paradoksalnie najstabszym punktem tego projektu wydaje si¢ wlasnie ar-
gumentacja, do ktdrej poeta przykladal najwieksza wage — argumentacja majaca
na celu przezwycigzenie strachu przed $miercia. Lukrecjusz za swoim mistrzem
uznal, badz pragnatuznac, ze do jego przezwyciezenia wystarczy solidne dowodze-
nie i odwolywanie sie do intelektualnego osadu. Nie chcial uzna¢ jednak pewnej
okolicznosci, ktéra stawia pod znakiem zapytania skutecznos¢ jego metody: tego,
ze czlowiek, na mocy przyrodzonych mu sklonnosci, niezaleznie od warunkéw,
w jakich przychodzi mu egzystowac¢, pragnie zwykle przedtuzy¢ swe istnienie
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nawet o najkroétsza, chocby i niezbyt przyjemna chwile. A przeciez, powiedzmy
to sobie na koniec, poeta te okoliczno$¢ dostrzegal. Pytat przeciez: quae mala nos
subigit vitai tanta cupido? (111 1077).

Owa zadza zycia i strach przed nieistnieniem, ktére poeta probuje zwalczaé,
wydaja si¢ gnebi¢ samego autora dzieta De rerum natura. Lukrecjusz bowiem ni-
gdzie w poemacie nie stwierdza, ze sam jest tym, ktéremu udalo si¢ w pelni prze-
ja¢ nauke mistrza i zastosowaé w zyciu jej nakazy. Podkresla przede wszystkim
swoja nizszo$¢ wzgledem Epikura, od ktorego czerpie wskazéwki i sam material
do rozwazan. Gdy poeta pisze z kolei o epikurejskim medrcu, stosujac bezosobo-
wa forme wypowiedzi, wystepuje jedynie z proba ujecia wzorca teoretycznego,
innego, jak mozna sadzi¢, niz do§wiadczany i znany mu stan ducha.

Nie mozna jednak epikurejskich deficytéw obserwowanych w osobowosci
samego autora przenosi¢ na ocene wiarygodnosci koncepcji. Bez watpienia Lu-
krecjusz wierzy, ze czlowiek posiada dostateczny potencjal, aby przynajmniej
zmierza¢ do epikurejskiego idealu szczgscia. To zas z racji niedoskonalosci ludzi
moze by¢izawsze bedzie niepelne, i w jakims stopniu watpliwe. Stad wydaje sie,
ze Lukrecjusz, dostosowujac doktryne etyczna mistrza do mozliwosci znanych
mu ludzi, rozciaga pojecie szczeécia juz na samo dazenie do boskiego ideatu, ktd-
rym praktycznie dla ludzi powinno by¢ zycie Epikura. Ekstensywny charakter
pojmowania szczescia ludzkiego oraz zalecana przez poete racjonalna i ukierun-
kowana na osiagnigcie ataraksji praca nad przyswojeniem sobie doktryny spra-
wia, ze czlowiek staje si¢ dojrzalsza i coraz bardziej $wiadoma prawdziwych war-
tosci istota, wciaz postepujaca na drodze do etycznego epikurejskiego ideatu.
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W niniejszym opracowaniu probowalam przede wszystkim wykaza¢, ze epi-
kurejska nauka etyczna jest wyraznie reprezentowana we wszystkich sze$ciu
ksiegach dzieta Lukrecjusza O rzeczywistosci. W tym celu, postuzywszy sie jako
kryterium leksykalno-semantycznymi nawigzaniami do treéci nauki etycznej
Epikura, jakie odnalez¢ mozna w tekécie poematu, wyodrebnitam te jego partie,
ktére podejmuja problemy z zakresu moralnosci. Postepowanie to pozwolilo mi
okresli¢ proporcje, w jakich pozostaje nauka etyczna zawarta w dziele De rerum
natura wzgledem ,pozaetycznych” rozwazan jego autora. W dalszej kolejnosci
ukazatam forme, jaka refleksja etyczna przybiera w poemacie Lukrecjusza, wska-
zujac na charakterystyczne rozwigzania, ktérymi postuguje sie poeta w konstru-
owaniu wywodu oraz zalezno$ci merytoryczne pomiedzy obecnymi w dziele
rozwazaniami etycznymi a wyktadem fizyki. Przeprowadzona analiza pozwolila
mi stwierdzi¢, ze poemat De rerum natura chociaz wydaje sie dotyczy¢ glownie
fizyki, to jednak zawiera réwniez systematycznie, cho¢ nie zawsze explicite wpro-
wadzany przez poete wyklad etyki epikurejskiej. Fakt ten pozwala uzna¢ dzieto
O rzeczywistosci za niemal pelne kompendium nauki epikurejskiej. Utwor ten
jednak, pomimo przyjmowanej formy wykladu, jest dla czytelnika nie tylko zro-
dlem okreslonej wiedzy, ale przede wszystkim przepelnionym osobista refleksja
autora poematem protreptycznym, czyli zachecajacym i motywujacym do zgle-
bienia doktryny epikurejskiej, ktéremu to celowi stuzy silnie obecna w poemacie
i przyjmujaca rézne formy sztuka perswazji.

W drugiej czesci podjetam probe przedstawienia samej tresci nauki etycznej
obecnej w poemacie Lukrecjusza oraz umieszczenia poszczegdlnych jej elemen-
tow w kontekscie rozwiazan klasyfikacyjnych i terminologicznych wspoélczesnej
etyki. Tego rodzaju podejscie pozwolito mi ukaza¢ etyczne rozwazania Lukre-
cjusza w nieco odmiennym $wietle, niz czynili to inni badacze odwolujacy sie
w swoich interpretacjach przede wszystkim do samej nauki Epikura. W tym celu
omowitam w tej pracy zaréwno kwestie z zakresu etyki, o ktérych Lukrecjusz
wspomina bezposrednio, jak i takie, ktore nie s3 wyrazone expressis verbis, lecz
wynikaja z tre$ci poematu. W pierwszej kolejnosci przedstawitam zrddla etyki
iwiedzy etycznej, o ktérych wspomina Lukrecjusz. Nastepnie ukazatam kierun-
ki i etapy rozwoju etycznego czlowieka na drodze ku osiagnieciu epikurejskiej
madrosci. Ostatnim zadaniem niniejszego opracowania byta préba przyblizenia
pojecia epikurejskiego szczescia i odpowiedz na rodzace sie pytania dotycza-
ce istoty i treéci tego pojecia oraz watpliwosci zwiazane z mozliwosciami jego
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urzeczywistnienia, ktére, acz ograniczone, pozwalaja jednak gorliwemu epiku-
rejczykowi korzysta¢ z dobrodziejstw ataraksji juz w samym ku niej dazeniu.

Ta ksigzka nie zawiera pelnego oméwienia wszystkich aspektow etyki epi-
kurejskiej, jakie odnajdujemy w poemacie Lukrecjusza, jak i nawiazan do roz-
wazan innych filozoféw i dziel omawiajacych doktryne epikurejska, co moze
narazi¢ ja na krytyke i zarzut niekompletno$ci ujecia. Nie bylo jednak moim ce-
lem przeprowadzenie szerokiej analizy poréwnawczej. Wazniejsze wydalo mi sie
postawienie problemu etycznej wymowy samego dzieta De rerum natura i préba
ustosunkowania sie do tego zagadnienia. Stad przedmiotem dociekan uczyni-
lam poemat Lukrecjusza jako samodzielny twor literacki, ktéry charakteryzuje
wieloaspektowos¢ i ztozono$¢ podejmowanych w nim kwestii. Nauka etyczna
w dziele O rzeczywistosci jest bowiem nie tylko reprezentowana przez powta-
rzajace si¢ apele natury moralnej, lecz jawi sie jako rozbudowana wizja §wiata
wartosci znajdujacego wyraz w pie$niach rzymskiego poety. Sama w sobie po-
nadto wydaje si¢ stanowi¢ pewna nosna semantycznie strukture, ktéra wpltywa
na konstrukcje calego poematu, narzucajac mu niejako pewien porzadek i uktad
tresci. W tym wzgledzie przypisywane Lukrecjuszowi szaleristwo nie znajduje
odbicia w stworzonym przez niego dziele. Zbyt wyrazne sq bowiem $cisle zwigz-
ki zaréwno formalne, jak i merytoryczne pomiedzy poszczegdlnymi partiami
tekstu. Pewne niedociagniecia strukturalne czy tresciowe, ktére obserwujemy
w poemacie, mogly by¢ wynikiem braku doswiadczenia, niedoskonalosci warsz-
tatu czy braku mozliwosci przeprowadzenia ostatecznej korekty. Najwazniejszy
jest jednak fakt, ze wyodrebniona struktura etycznej nauki Lukrecjusza, cho¢
moze niedoskonala, porzadkuje tres¢ dzieta i wpltywa na wymowe poszczegol-
nych jego partii. Za istotny dla interpretacji poematu Lukrecjusza nalezy uzna¢
fakt, ze poeta, podejmujac sie zadania przeksztalcenia myséli czlowieka o przy-
jemnym zyciu w zycie we wla$ciwym znaczeniu slowa przyjemne, umiejetnie
postuguje sie réznymi formami wypowiedzi perswazyjnych, aby z tym wieksza
sita wplyna¢ na swego odbiorce.

W podsumowaniu chciatabym jeszcze podkresli¢, ze poeta w utworze O rze-
czywistosci laczy elementy hedonizmu etycznego, gdy pisze o normach i ocenach
moralnych, oraz hedonizmu psychologicznego reprezentowanego poprzez od-
wolania do motywoéw i przedmiotu ludzkich dazen. Laczy ponadto elementy
etyki opisowej zaznaczajacej swoja obecnos¢, gdy przytacza poglady tworcy kon-
cepcji epikurejskiej, z elementami etyki normatywnej, ktére wprowadza poprzez
zastosowanie zwrotéw do czytelnika majacych naktoni¢ go do postepowania
zgodnego z zaleceniami przedstawionej koncepcji. Lukrecjusz poszerza takze
doktryne etyczng o zagadnienia, ktore wspolczesnie wchodza w zakres nauk
zwanych: socjologia, teleologia, aretologia, filozofig kultury czy metaetyka.

Analiza tresci etycznej wpisanej w strukture poematu pozwolita mi do-
strzec, ze w rozumowaniu etycznym Lukrecjusza pojawiaja sie takze elementy
hedonizmu antycypacyjno-intelektualnego obok charakteryzujacego doktryne
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Epikura hedonizmu aktualno-uczuciowego (zob. Ossowska, 2002: 59). Rzymski
tworca bowiem, piszac o przyjemnosci, odnosi ja z reguly do przyszloscii swego
rodzaju potencjalnosci. Lukrecjusz ja dopiero przewiduje i przygotowuje, a nie
traktuje jako stan obecny. Rozumowanie poety charakteryzuje takze zauwazalny
paralelizm ontologiczno-gnostyczny, czyli powiazanie jakosci egzystenciji czlo-
wieka z jego wiedza z zakresu epikurejskich wartosci etycznych, ktéry $wiad-
czy o glebokim racjonalizmie i intelektualizmie obecnym w mysli i poemacie
Lukrecjusza. Intelektualizm ten, jednakze rézni sie znacznie od tego, ktérym
nakazywal kierowac¢ si¢ w zyciu Sokrates. Lukrecjusz nigdzie w poemacie nie
zobowiazuje adeptéw epikureizmu do wlasnego odkrywania stusznej drogi
etycznej. Przeciwnie, wyraznie zarysowana przez poete heteronomicznos¢ etyki
podkresla znaczenie autorytetu i wiedzy nabywanej w procesie osiagania madro-
$ci i szczescia epikurejskiego. Tego rodzaju poglad (zgodnie z ktérym szczescie
przynosi czlowiekowi pochodzaca z zewnatrz wiedza, ktéra powinien kierowa¢
sie w zyciu) rodzi jednak pytanie, czy samo poznanie rozumowe §wiata wartosci
moze przyczynic sie do szczeécia ludzi? Epikurejska koncepcja szczeécia opiera
sie przeciez na braku przykrych doznan, ktérym — na co Lukrecjusz wielokrot-
nie wskazuje — rozum ludzki nie zawsze jest zdolny zapobiec. W tym stwierdze-
niu kryje si¢ moim zdaniem klucz do zrozumienia poematu De rerum natura
ijego tworcy. Poeta, cho¢ bezustannie gloryfikuje wartos¢ ludzkiego rozumu,
dostrzega i probuje uja¢ w stowa 6w brak spéjnosci miedzy teoretyczna wiedza
iintelektem, a sferg dzialan i emocji czlowieka. Lukrecjusz dostrzega ulomnosci
ludzkie. W poemacie za$ wydaje si¢ zywi¢ che¢ przekonania zaréwno czytelnika,
jak i samego siebie, Ze to nie braki w kre$lonej przez niego koncepcji, lecz wlasnie
wpisany w prawa natury niedostatek checi, woli, motywacji i wytrwalosci stoi
ludziom na drodze do szczescia. Stad Lukrecjusz swoja nauke kieruje do kazdego
indywidualnie, gdyz tylko pokonujaca wlasny opér wewnetrzny jednostka moze
realizowac etyczne cele wyznaczane jej przez doktryne epikurejska.

Ostatnig interesujaca mnie kwestia, o ktdrej chcialabym wspomnie¢ w za-
konczeniu tej pracy, jest problem, czy poprzez wieloaspektowe ukazanie proble-
mow etyki udato sie Lukrecjuszowi zaofiarowa¢ odbiorcy pozytywna racjonalna
koncepcje szczeécia? A moze przede wszystkim jest to kwestia, czy nakreslona
przez niego wizja byta wystarczajaco atrakcyjna, zeby odbiorca mégt zaufaé po-
ecie i przyjac ja za swoje zyciowe credo? Z relacji wspoélczesnych poecie autorow
oraz pdzniejszych nasladowcoéw i milosnikéw Lukrecjusza mozna wysnué¢ wnio-
sek, ze poemat De rerum natura cieszyl si¢ duzym zainteresowaniem i wywart
znaczacy wplyw na wielu starozytnych pisarzy. Wéréd nich nalezy wymieni¢
Horacego, Owidiusza, Maniliusza, Propercjusza, Witruwiusza czy Seneke'.

' O recepcji poematu Lukrecjusza mozna przeczytaé m.in. w: Brozek, 1971: 101~
115; Brozek, 1973: 77 i n.; Boyancé, 1963: 316 i n.; Korpanty, 1991: 217 in.
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O wartoéci poematu $wiadczy tez fakt, ze chociaz nie wszedt nigdy, ani w sta-
rozytnosci ani obecnie, do podstawowego kanonu lektur szkolnych, przetrwat
rézne koleje losu i wciaz znajduje nowych czytelnikéw. Czyz nie jest to wystar-
czajacy dowdd na atrakcyjnosé tego dzieta i odzew, jaki niezmiennie wzbudza
u swych odbiorcéw? Jak twierdzi O’Keefe (forthcoming) ,the DRN is a more
effective embodiment of Epicureanism than anything written by Epicurus”.

Poemat Lukrecjusza i posta¢ autora wciaz stanowig inspiracje do studiéw
i dociekan wielu badaczy literatury czy filozofii. Pozostaje nadal wiele nieroz-
wiazanych zagadek i nierozstrzygnietych kwestii. W niniejszym opracowaniu
podjetam si¢ przyblizenia jednej z nich, a mianowicie okreslenia miejsca kon-
cepcji etycznej zawartej w dziele Lukrecjusza na tle wyktadu epikurejskiej fi-
zyki. W ten sposob miatam okazje nie tylko zabra¢ glos w dyskusji nad treécia
poematu De rerum natura, ale takze zaprezentowac¢ bogactwo i atrakcyjnos¢ jego
formy i tredci.
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SUMMARY

Lucretius’ Ethical Teaching

In this book, I have tried to show first of all that the Epicurean ethical
science is clearly represented in all six books of Lucretius’ De rerum natura. Using
as a criterion the lexical-semantic references to the content of Epicurean ethical
philosophy that can be found in the text of the poem, I have singled out those
parts of poem that address moral issues. This approach allowed me to determine
the proportions in which the ethical teaching contained in the work De rerum
natura remains in relation to the “non-ethical” considerations of its author. Next,
I showed the form that ethical reflection takes in Lucretius’ poem, indicating
the characteristic solutions used by the poet in constructing his argumentation
and the substantive relations between the ethical considerations present in the
work and the lecture of physics. The analysis made it possible for me to conclude
that poem De rerum natura, although it seems to concern mainly physics, also
systematically, although not always explicitly, includes the Epicurean ethics
lecture introduced by the poet. This fact allows me to consider the work De rerum
natura as an almost complete compendium of Epicurean philosophy. For the
reader, however, this work, despite its form of lecture, is not only a source of
specific knowledge, but above all, it is a prothetic poem filled with the author’s
personal reflection, that is, a poem that encourages and motivates us to explore
the Epicurean doctrine, which is served by the art of persuasion, strongly present
in the poem and taking various forms.

In the second part of the book, I attempted to present the very content of
ethical teaching present in Lucretius’ poem and to place its individual elements in
the context of classification and terminological solutions of contemporary ethics.
This kind of approach allowed me to show Lucretian ethical considerations
in a slightly different light from that of other researchers who refer in their
interpretation primarily to the philosophy of Epicurus itself. Therefore, I have
discussed in this work both the ethical issues that Lucretius mentions directly,
and those that are not expressed expressis verbis, but arise from the content of
the poem. First of all, I presented the sources of ethics and ethical knowledge
mentioned by Lucretius. Then I showed the directions and stages of man’s ethical
development on the road to achieving Epicurean wisdom. Last task of this paper
was to try to bring closer the concept of Epicurean happiness and to answer
the emerging questions about the essence and content of this concept and the
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doubts about the possibilities of its realization, which, although limited, allow
the zealous Epicurean to enjoy the benefits of ataraxis in the pursuit of it.

This book does not contain a full discussion of all aspects of Epicurean
ethics that we find in Lucretius’ poem, as well as references to the reflections
of other philosophers and works that discuss Epicurean doctrine, which may
expose it to criticism and accusations of the incomplete approach. However,
it was not my goal to conduct a broad comparative analysis. It seemed more
important to me to pose the problem of the ethical meaning of the work De
rerum natura, and to try to respond to it. Hence, I study Lucretius’ poem as
an independent literary work, which is characterized by its multi-facetedness
and complexity. For ethical philosophy in the work is not only represented by
repeated appeals of moral nature, but also appears as an elaborate vision of the
world of values expressed in the verses of the Roman poet. Moreover, in itself, it
seems to constitute a semantically load-bearing structure which influences the
construction of the whole poem, imposing on it a certain order and arrangement
of content. In this respect, the madness attributed to Lucretius is not reflected
in the work he created. The close links, both formal and substantive, between
individual parts of the text are too clear. Certain structural or content-related
deficiencies that we observe in the poem may have been the result of a lack of
experience, imperfections in the workshop, or the impossibility of making the
final corrections. The most important, however, is the fact that a determined
structure of Lucretius’ ethical teaching, although perhaps imperfect, arranges
the content of the work and influences the meaning of its individual parts. It is
important for the interpretation of Lucretius’ poem that the poet, in undertaking
the task of transforming the man’s thoughts about a pleasant life into a pleasant
life, skilfully uses various forms of persuasive expressions to influence his readers
with even greater force.

In conclusion, I would like to stress that the poet in his work combines
elements of ethical hedonism when writing about moral norms and judgments,
and psychological hedonism represented by references to motives and object
of human aspirations. He also combines elements of descriptive ethics when
he cites the views of the creator of the Epicurean concept, with elements of
normative ethics, which he introduces through the use of phrases to persuade
the reader to follow the recommendations of the presented concept. Lucretius
also broadens his ethical doctrine and includes issues that today fall within the
scope of the sciences called: sociology, teleology, aretology, philosophy of culture
or metaethics.

The analysis of the ethical content inscribed into the structure of the poem
allowed me to see that in Lucretius’ ethical reasoning there are also elements
of anticipatory-intellectual hedonism next to the Epicurean current-feeling
hedonism (See Ossowska, 2002: 59). The Roman artist, when writing about
pleasure, usually refers to the future and a kind of potentiality. Lucretius only
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foresees and prepares it, and does not treat it as the present state. The poet’s
reasoning is also characterised by a noticeable ontological-gnostic parallelism,
that is to say, a connection between the quality of human existence and
his knowledge of Epicurean ethical values, which testifies to the profound
rationalism and intellectualism present in Lucretius’ thought and poem. This
intellectualism, however, is very different from the one that Socrates commanded
in his life. Nowhere in the poem does Lucretius oblige the Epicureans to discover
the right ethical path for themselves. On the contrary, the heteronomy of
ethics, clearly outlined by the poet, emphasises the importance of authority
and knowledge acquired in the process of achieving Epicurean wisdom and
happiness. This kind of view, according to which happiness is brought to man
by knowledge coming from outside, which should guide him in life, raises
the question, however, whether the mere rational knowledge of the world of
values can contribute to people’s happiness? After all, the Epicurean concept
of happiness is based on the lack of unpleasant experiences, which, as Lucretius
repeatedly points out, human reason is not always able to prevent. In this
statement there is, in my opinion, the key to understanding the poem De
rerum natura and its creator. Although the poet constantly glorifies the value
of human reason, he notices and tries to put into words this lack of coherence
between theoretical knowledge and intellect and the sphere of human actions
and emotions. Lucretius sees human imperfections. In the poem, however, he
seems to have a desire to convince both the reader and himself that it is not the
shortcomings of the concept he draws up, but the deficiency of will, motivation
and perseverance, inscribed in the laws of nature, that stands in the way of
people’s happiness. Hence, Lucretius addresses his teachings to each individual,
because only an individual who overcomes his own internal resistance can
realize the ethical goals set for him by the Epicurean doctrine.

The last issue that I would like to mention in the summary of this book
is the problem of whether Lucretius managed to offer the recipient a positive,
rational concept of happiness through a multi-faceted presentation of the
problems of ethics? Or maybe, above all, is it a question of whether the vision
he outlined was attractive enough for the recipient to trust the poet and accept
it as his life creed? From the accounts of the contemporary poet’s authors and
later followers of Lucretius, we can conclude that the poem De rerum natura
enjoyed great interest and had a significant impact on many ancient writers.
These include Horace, Ovidius, Manilius, Propertius, Vitruvius and Seneca. The
value of the poem is also evidenced by the fact that, although it never entered
the basic canon of school reading, neither in antiquity nor today, it has survived
various turns of fate and still finds new readers. Isn’t this enough proof of the
attractiveness of this work and the response it invariably evokes in its audience?
As O’Keefe (forthcoming) claims, “the DRN is a more effective embodiment of
Epicureanism than anything written by Epicurus”.



262 Summary

Lucretius’ poem and the figure of the author continue to inspire the studies
and research of many literary and philosophical scholars. There are still many
unresolved mysteries and unresolved issues. In this book, I have undertaken
to bring one of them closer, namely to determine the place of the ethical concept
contained in Lucretius’ amid the verses dedicated to the Epicurean physics.
In this way, I had the opportunity not only to take part in a discussion on the
content of the poem De rerum natura, but also to present the richness and
attractiveness of its form and content.
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