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P1oTR BARAN
Uniwersytet Jagielloniski

Filolog czytajacy postylle.
Na przykladzie Arki Testamentu... Szymona Starowolskiego

Dziatalnos¢ kaznodziejska Szymona Starowolskiego weiaz czeka na dokladniejsze
analizy i badania'. W dalszym ciagu brak monografii twérczosci wybitnego historiogra-
fa, teologa i oratora, dysponujemy jedynie opracowaniami czastkowymi oraz wzmian-
kami w szerszych opracowaniach dotyczacych epoki. Z oczywistych wzgledéw ponizszy
tekst nie ma ambicji zapehnienia tej luki, jest jedynie préba pokazania sposobu analizy
bardzo niewielkiego fragmentu twérczosci polskiego kaznodziei. Warto przyjrzed sie
blizej, omawianym dotad raczej ogélnie, sposobom funkcjonowania cytatéw biblijnych
i innych Zrédel w kazaniach Starowolskiego.

Kazanie O myslach ludzkich, bedace pierwszym z trzech przeznaczonych na Siedemna-
st Niedzielg po $w. Trdjcy, ktdre bedzie przedmiotem analizy, pochodzi z jednego z trzech
obszernych zbioréw kaznodziejskich tego autora’. Arka Téstamentu sklada si¢ z dwéch
cz¢dei, dedykowanych kolejno Janowi Zamoyskiemu, staroscie katuskiemu i kanonikowi
Aleksandrowi z Brzezia. Na kazda niedziele przeznaczone sg trzy kazania, a prawie kazde
z nich, jak zaznacza autor w przedmowie do czytelnika, podzielone jest na egzordium
i trzy czesci. Kaplan odezytujacy kazanie, czy tez przygotowujacy swoje wystapienie na
podstawie tekstu Starowolskiego, miat wybra¢ kazdorazowo jedna z czgsci:

Ktére wedtug prostoty mojej tak zawsze dysponowatem aby jednoz Exordium wszytkim czgsciom
stuzylo, gdy ktére kazanie na dwie, abo na trzy czedci jest rozdzielone, zeby to Kaplan jedna czastke
przeczytawszy i dobrze ja zrozumiawszy, ong same tego roku Stuchaczom swoim powiedzial, a druga
czastke drugiego roku, trzecia trzeciego: z tymze jednym exordium zawsze, jesli go przez si¢ odmienid,
abo innego wymysli¢ nie potrafi.?

! Pisze o tym na przyklad Albert Gorzkowski w artykule poswigconym jednemu z kazan Starowolskie-
go. Por. A. Gorzkowski, ,Niby rytrakiem odmalowanym na duszy swigtobliwosciq”. Wokdt kazari Szymona
Starowolskiego, [w:] Wielcy kaznodzieje Krakowa, red. K. Panus, Krakéw 2006, s. 141. Autor podaje takze
najnowszg bibliografi¢ prac poswigconych Starowolskiemu.

2 S. Starowolski, Arka Testamentu, zamykajgca w sobie kazania niedzielne. Czgsé wtdra, pars aestivalis,
W Krakowie, w drukarni Krzysztofa Schedla, . K.M. Typogr. Roku Padskiego 1649. (Jezeli nie zazna-
czono inaczej, cytaty w tekscie pochodza z tego wydania.)

3 S. Starowolski, Arka Testamentu, zamykajgca w sobie kazania niedzielne. Czesé pierwsza, pars hiemalis,

W Krakowie, w drukarni Krzysztofa Schedla, .LK.M. Typogr. Roku Parskiego 1648, k. 5.
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Z budowa kazan, czy tez materialéw do wyglaszania kazani, zawartych w tym zbio-
rze, wigze si¢ jeszcze jedno bardzo istotne zalecenie, ktdre warte jest przytoczenia
w calosci:

Bo tego si¢ nabarziej Kaplani po wsiach i po malych miasteczkach niechaj strzega, aby nie
prawili Kazania cal godzing (przed ludZmi zwlaszcza prostemi, ktdrzy si¢ na tym nie rozumie-

ja) jako czyniwali przedtym pospolicie: i textéw Lacinskich, osobliwie z pisma, abo Doktoréw

$wietych przytoczonych, aby przed niemi nie recytowali, ale tylko samg z nich nauke wyjawszy,

stowy Polskiemi i do wyrozumienia snadnemi, jako nakrécej im powiadali, zeby pojaé i pamigta¢
mogli, czego ich w kosciele nauczano.*

Starowolski zaleca, idac za wskazéwkami przetozonych koscielnych’, zeby kazania
byly mozliwie krétkie, podkreslajac mimochodem szczegdlna pozycje, jaka w naucza-
niu zajmuje Pismo $wigte i tradycja koscielna, zawarta w naukach Ojcéw Kosciota.
Tre$ci w nich zawarte nalezy, zdaniem kaznodziei, interpretowa¢ i parafrazowa¢ przed
podaniem ich do wiadomosci stuchaczy kazania.

O myslach ludzkich jest kazaniem tematycznym, w ktérym podstawa do inter-
pretacji jest jedno zdanie z perykopy niedzielnej: ,ut quid cogitatis mala in cordibus
vestris”. Jest to cytat z 9. rozdzialu Fwangelii wedtug sw. Mateusza, w ktdrym mowa
o uzdrowieniu paralityka. Zdanie to wypowiada Jezus do faryzeuszéw, ktérzy obu-
rzajg si¢ na fakt, iz odpuszcza choremu grzechy. Jak wielu innych autoréw, pisza-
cych kazania w wieku XVII, Starowolski opiera swéj wywdd na jednym, wyrwanym
z kontekstu, zdaniu®. Jednakze temat kazania, wynikajacy z interpretacji tego zwro-
tu, jest dosy¢ trudny. Starowolski rozwaza problem zrédta grzechu i procesu rodzenia
si¢ checi do czynienia zta w czowieku. Jakkolwiek nie dziwi nas obecnos¢ w kazaniu
licznych cytatéw i odniesiert do pism Ojcéw Kosciola, ale takze do literatury greckiej
i rzymskiej, zaskakuje jednak ilo$¢ i nagromadzenie tych odnosnikéw, o wiele wicksza
niz w pozostalych tekstach zawartych w tym zbiorze.

Przygladajac si¢ blizej temu kazaniu, mozna zauwazy¢ iz jego budowa nie spetnia
zalozen podzialu na stale egzordium i cz¢sci, ktére mozna wyglasza¢ zamiennie. Za-
miast tego znajdujemy dwie czeéci, z ktérych pierwsza petni funkeje egzordialna, jest
jednak takze czym$ w rodzaju krétkiej homilii. Nie stanowi ona jednak samoistnej ca-
Yosci, gdyz nie przynosi jednoznacznej konkluzji, koriczy si¢ otwarciem i zapowiedzia
rozwinigcia tematu w drugiej czesci kazania. Ta druga, znacznie obszerniejsza czgéé
jest raczej zbiorem egzempléw i ich interpretacji, krazacych wokét tematu zlej mysli
jako Zrédla ztego postgpowania.

4Tamze, k. 5.

5 Por.: K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w kosciele katolickim, cz. 2. Kaznodziejstwo w Polsce
od sredniowiecza do baroku, Krakéw 2001, s. 355 i n.

¢ Por.: M. Brzozowski, Teoria kaznodzicjstwa (wiek XVI-XVIII), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce,
red. M Rechowicz, t. 2, cz. 1, Lublin 1974, s. 403.
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Chce tego po nas Bég Stwérca Zbawiciel nasz, Chrzescianie nabozni, aby$my si¢ nie tylko
zych uczynkéw wystrzegali, ale tez i mygli ztych, ktére nas potym do wypelnienia grzechéw
prowadza. (s. 447)

Po tym zdaniu wprowadzajacym Starowolski odwotuje si¢ od razu do metafory,
zaczerpnigtej od $w. Chryzostoma: ,7adix adulterij, cogitatio impudica”. Bedzie ona
rozwijana dalej przez kurioza z Ovetusa’ i Pliniusza®, ktére beda mialy za zadanie una-
oczni¢ proces dziatania grzesznej mysli:

O Hispanioli wyspie Nowego $wiata pisza Geografowie, ze si¢ tam rodzi drzewo pewne, pod
ktérego galgziami kiedyby kto usnal, tedy na glowe srodze bedzie chorowal. [...] Takze tez Pli-
nius pisze o Cisie drzewie zarazliwem barzo, iz ktoby pod niem usnal, tedyby si¢ juz nigdy nie
ocknal, aleby $piacy umark. Tanza si quidem pestis ab una radice consurgit. (s. 447)

Przywolane tutaj opowiesci o trujacych drzewach okazujg si¢ by¢ pomocnymi przy
interpretacji niedzielnej perykopy ewangelicznej. Zasadniczy sens fragmentu Ewan-
gelii wedtug sw. Mateusza to zte mysli jako zrédlo ztych uczynkéw, a przez to takze
zrédlo wiecznego potepienia:

Podobnym sposobem, kto si¢ w myslach zlych kocha, $miertelny jad na duszg swoig zaciaga,
bo potym zamyslona nieprawos¢ popelniwszy, na wieczne sobie zatracenie zarobi. Jako i w dzi-
siejszej Ewangeliej niektérzy medrkowie Zydowscy, szacujac sami w sobie postepki Pana Jezuso-
we, i bluznierca go nazywajag, iz grzechy ludziom odpuszczal, na wieczne sobie potepienie ztymi
myslami swojemi zarobili, z ktérych cheacy ich Pan strofowaé rzekt do nich: Ur quid cogitatis
mala in cordibus vestris? (s. 447)

Nie interesujg tutaj Starowolskiego problemy zwiazane z kontekstem wydarzenia ani
szczegbly sporu pomiedzy Jezusem a faryzeuszami, ,medrkami zydowskimi”. Calo$¢ pe-
rykopy pozostaje dem dla kluczowego zdania, méwiacego o ztych myslach.

Dla o$wietlenia i lepszego zrozumienia niedzielnej Ewangelii, przytacza takze ka-
znodzieja konteksty biblijne. W pierwszej czesci kazania jest to surowy zakaz batwo-
chwalstwa, zawarty w 29. rozdziale Ksiggi Powtdrzonego Prawa’. Nie zaglebia si¢ jed-
nak Starowolski w analiz¢ tego cytatu, podsumowujac go ogdlna refleksja, zwiazana
z gtéwnym tematem, jaki sobie obral.

Juz w drugiej czesci kazania O myslach ludzkich wprowadza kantor tarnow-
ski cytat z Listu do Hebrajczykdw, nawiazujacy tematycznie do Powtdrzonego Pra-
wa. ,Ne qua radix amaritudinis rursum germinans impediat, & per illam inquinentur

7 Chodzi najprawdopodobniej o Gonzalo Ferndndeza de Oviedo y Valdés, hiszpariskiego konkwista-
dora, historyka i kronikarza Indii Zachodnich.

8 Chodzi o Gaiusa Pliniusa Secundusa, zwanego Starszym, autora Historii naturalne;.

? Chodzi o werset 17.: ,Niech nie b¢dzie mi¢dzy wami zadnego mezczyzny ani kobiety, ani rodu, ani
pokolenia, ktérego by serce si¢ odwrécito od Pana, Boga waszego, idac stuzy¢ bogom tych narodéw.
Niech nie bedzie miedzy wami korzenia, wydajacego trucizng lub piotun” (BT).
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multi”°. Podobnie jak w przypadku poprzedniego cytatu, nie zwraca Starowolski wick-
szej uwagi na wspolnotowy wydzwick przestrég i nakazéw zawartych w tym fragmencie.
Pozostawia stowa z Pisma $wictego bez glebszej analizy i przechodzi do kolejnych eg-
zempléw i kuriozéw. Co ciekawe, niejednokrotnie Biblia jest wykorzystywana do inter-
pretacji przytaczanych opowiesci, ciekawostek geograficznych i przypowiesci.

Dzieje si¢ tak na przyktad z historia o jeleniach:

O Jeleniach pisze Mizaldus (Gent. 1 n.7), iz w zylach ich z zbytniego pokarmu rodza si¢ pew-
ne robaczki, kedre ich barzo trapia i do $mierci przywodza jesli na lekarstwo weza kedy znales¢
nie moga, ktdérego zjadszy zostaja zdrowemi postaremu. Takim tez sposobem gdy si¢ cztowick
chleba naje i zawsze zyje w dostatku nic nie robiac zaraz mu si¢ mysli zle na sercu rodza i zyly
dusze naszej rozum wola i pamie¢ jako robactwo jakie zarazaja. Et intellectum quidem polluunt,
memoriam distrabunt, ¢ voluntatem depravant (Jacob: Segers. Dom 18 post Pet.)!!. Jesli czlo-
wiek nie wezmie sobie na lekarstwo meki Pana Zbawiciela swojego, ktérego znaczyt w Starym
zakonie waz on miedziany od Mojzesza na krzyzu zawieszony, pewnie przyjdzie o stratg duszy

swojej. (s. 448)

Przywolane tutaj nawiazanie do weza, zawieszonego na palu dla ochrony przed
jadem, ktéry byt kara za niewiar¢ Hebrajczykéw, ktdrzy wyszli z Mojzeszem z Egip-
tu, jest ogniwem laczacym histori¢ zaczerpniet z dzieta Mizalda'? z tematem grzechu
i pokuty. Geograficzne kuriozum staje si¢ metafora grzechu, wynikajacego ze zbyt-
niego przywigzania do débr materialnych, pokuty i uzyskania przebaczenia. Pokazuje
proces pokuty, jakiej musi si¢ podda¢ grzesznik, aby uzyska¢ przebaczenie.

Jak wspomniano wyzej, nie stronil takze Starowolski od przytaczania elementéw
kultury i literatury antycznej. Jako jeden z wielu przyktadéw takiego odnosnika, moz-
na zacytowa¢ nieco obszerny, ale bardzo ciekawy fragment, w keérym mowa o wozach
triumfalnych, poswieconych bogom:

Starzy poganie, jako glupie sita bogéw sobie nawymyfdlali, tak tez niemadrze im wozy na
tryumf budowali, jakoby si¢ w rzeczy samey wozi¢ na nich mieli, ktérzy tylko z glupiego wy-
mystu bogami nazwani byli, nigdy na $wiecie nie zyjac, tylko na obrazach malowanymi bedac.
Ci tedy do wozu wszetecznej Wenery dwa biale fabedzie zaprzegli: do wozu Junony dwa Pawy
z rozszerzonymi ogonami, do wozu Tetysowego dwu Delfinéw, do wozu Bachusowego dwu Ty-

10 Hbr 12:15: ,Baczcie, aby nikt nie pozbawit si¢ faski Bozej, aby jakis$ korzer gorzki, ktory rosnie
w gore, nie spowodowal zamieszania, a przez to nie skalali si¢ inni” (BT).

" Role, jaka w powstawaniu zbioru kazari odegrali zachodni postyllografowie, podkresla Starowol-
ski w przedmowie do czytelnika: , Tak tez ktdrzy terazniejszego wieku, lubo po Lacinie, lubo tez innym
jakim jezykiem, Kazania swoje na Niedziele i Swicta doroczne pisali, tak wszytkie koncepty starych
i nowych Doktoréw koscielnych w swoje dyskursy z pilnoscig wielkq wmieszali, iz my, ktdrzy po polsku
Stuchaczom naszym stowo Boze powiedzie¢ chcemy, nic prawie z nasze glowy wymysli¢ nie mozeby, cze-
goby juz oni dawno przedtym w ksiegach swoich nie powiedzieli.” S. Starowolski, Do Czytelnika Laska-
wego, [w:] tenze, Arka Testamentu [...] czgs¢ pierwsza, dz. cyt., k. 3v.

12 Chodzi najprawdopodobniej o francuskiego astrologa i lekarza, Antoninusa Mizaldusa.
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gryséw, do wozu Saturnusowego dwu mezéw srogich, do wozu Oceanowego dwie ryby morskie
rzeczone Baleny. Ambrozy tedy $wigty wykladajac z piesni Salomonowych te stowa: Anima mea
turbata est super quadrigas Aminadab. powiada, iz cztowiek nic inszego nie jest jeno wéz tryum-
falny, ktéry ciagng miasto koni jego pozadliwosci, wedlug onych stéw Salomonowych: Deus ab
initio constituit hominem & reliquit illum in manu consilij sui. Jesli tedy zada chwaly niebieskiej
i strzeze si¢ grzechu wszelkiego na tym wozie wozi si¢ Pan Bég, milo$¢ serca jego poganiajac ku
niebu, jako Dawid mowi: Deus sedet super Cherubim, iz ci ktérzy palaja mitoscia Boska i ustaw-
nie o nim my$lg sa podobni Cherubinom stojacym zawsze przed Majestatem Boskim i bywaja
zwani sprawiedliwymi. Jesli za$ cztowiek nie mysli jeno o rzeczach tego $wiata, tedy bywa wo-
zem tryumphalnym, abo pychy wynioslej, ktéra si¢ wozac na sercu jego pogania go do piekla,
abo wozem lakomstwa, nieczystosci, obzarstwa, gniewu i innych nieprawosci. A tacy bywaja na-
zwani ztosliwymi i niewolnikami Czartowskimi, ktérzy gradiuntur in via bona, post cogitationes

suas (Ps. 93). (s. 449)

Starowolski, przywolawszy negatywny przyklad wykorzystywania wozéw w kon-
tekécie sakralnym, pokazuje przyklady pozytywne, przywolujac cytaty z Pisma $wie-
tego, na podstawie ktérych mozna zbudowa¢ metafore cztowieka jako wozu, keérym
kieruja jego mysli. Tym razem autor nie podaje, skad czerpie wiedzg¢ o zwyczajach
poganiskich. Natomiast przytoczone cytaty biblijne sa nieco problematyczne. Przywo-
tany fragment z Piesni nad Piesniami (6,12) zawiera w sobie wzmianke o wozie tylko
w niektérych przektadach', natomiast Psalm 99, z ktérego pochodza stowa ,[Bég]
zasiada na cherubinach” (BT) méwi o krélowaniu Boga, nie wspominajac nic o wo-
zie. Cytat z Ksiggi Syracha, zwanej po lacinie Eclesiasticus tez nie przywoluje metafory
wozu'. Nasuwa si¢ skojarzenie raczej z platoniska koncepcja duszy jako wozu zaprze-
zonego w dwa konie, biatego i czarnego, z ktdrych pierwszy symbolizuje szlachetnos¢,
a drugi pozadliwosci”. Wszystko wskazuje wigc na to, ze misternie skonstruowana
metafora nie opiera si¢ na wnikliwej analizie cytatéw biblijnych, klucz, wedtug ktére-
go dobrano cytaty, ma charakter raczej swobodnego skojarzenia.

Znajdujemy u Starowolskiego takze fragment, w ktérym pokazuje on rézne spo-
soby rozumienia symboliki lilii, zaréwno biblijne, jak i przywolywane przez autoréw
klasycznych:

Oblubieniec niebieski chwalac Oblubienicg swojg jako jest pigkna, migdzy inszymi rzeczami
powiada, ze Venter tuus sicut acerus tritici vallatus lilijs. Starzy Poganie nakladszy koszyczek liliej
$licznych ofiarowali je Nimfom na znak wstydu panieriskiego, jako wspomina jeden Poeta: szepe
tulit blandis argentea lilia nymphis,/ Romulea ne faciem laederet hasta Tati.' (s. 450)

13 Szczegblows analizg tego wersetu, oparta o lekturg oryginalu i poréwnanie wielu przekladéw, podaje
André Lacoque. Zob. A. Lacoque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie, Krakéw 2003, s. 405 i dalsze.

YW polskim przekladzie: Syr 16:14: ,,0n na poczatku stworzyt cztowieka i zostawit go whasnej mocy
rozstrzygania® (BT).

15 Platon wyklada t¢ analiz¢ duszy ustami Sokratesa w dialogu Fajdros. Zob. Platon, Fajdros, [w:] tenze,
Dialogi, przekt. W. Witwicki, t. 2., s. 140 z przypisami.

16 Cytat z Propercjusza 1V, 4, 25.
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W tym przypadku kaznodzieja nie ocenia negatywnie praktyk poganskich, sa
one traktowane jako ozdobnik do cytatu z Piesni nad piesniami, ktéry to cytat be-
dzie dalej interpretowany. Pomocna w interpretacji okaze si¢ wiedza, zaczerpnigta
z dziet Berchoriusa'”:

A kiedy kto chorowal, kladziono tez na 16zku przy nim lilie, jako wspomina Avicenna, iz ba-
rzo pomocne sg do rekuperowania sil straconych i ta tez moca swoja zachowuja pszenice w cale
od robactwa i molu, ze kupa pszenice liliami obtoczona moze dtugi czas trwaé nic si¢ nie psujac
na szpichlerzu, jako pisze Bercorius. Gdy tedy méwi Oblubieniec Venter tuus sicut acervus tritici
vallatus lilijs. Doktorowie $wieci, ale osobliwie Ambrozy $wiety i Theodorus powiadaja, iz przez
zywot rozumie si¢ serce i mysli kazdego sprawiedliwego czlowicka a przez ziarna pszeniczne
w kupe zgromadzone, méwi Beda i Casiodorus, rozumieja si¢ mysli $wigtobliwe i cnoty wespét
zgromadzone, ogrodzone wstydem i czystoscia serdeczna jako liliami, keére nie dopuszczaja mo-
lowi grzechowemu zaladz si¢ w sercu i wyniszczy¢ zacnosci cnét $wiatobliwych. Ktdre jesli jakie
mieli w sobie grzeszni ludzie, a potym si¢ udali na roskoszy tego $wiata, udali za cielesnoscia
i my$lami nieczystymi zaraz ich wage i nagrode w niebie stracili. (s. 450)

Mozemy zatem obserwowad objasnianie Biblii poprzez odniesienie do wiedzy
praktycznej, co w tym przypadku zaskakujaco dobrze wspélgra z sensualistyczng me-
taforyka Piesni nad Piesniami. Jednakze takie podejscie jest tylko punktem wyjscia
do interpretacji alegorycznej, w ktérej lilie symbolizujg czystos¢, broniaca przystepu
grzesznym myslom.

Podobnie jest ukazany cztowiek w bardzo rozbudowanych i pokazanych w bardzo
wielu aspektach metaforach budowli, wiezy obronnej, do ktérej zakradaja si¢ ztodzieje:

Abowiem jako zlodzieje gdy ida kras¢ w nocy a znajda kamienice zamkniona, tedy jeden
drugiego podsadzaja do okna, aby tam jednego wsadziwszy wyrzucal im na ulicg co jeno tam
ochedostwa abo sprzetu znajdzie, tak na $cianach jako i na stotach jako tez i w skrzyniach. Tak
my$li pro$ne a najbardziej nieczyste gdy wnida do serca cztowieka sprawiedliwego kedy on Aedi-
ficavit, sicut unicornium, sacrificium suum (Ps 77), a jako Pagninus méwi: Aedificavit sicut pala-
tia, jako patac abo kamienice jaka wystawil wysoko $wigtobliwo$¢ swoje, ze si¢ $miele o nim rzec
moglo: Gloria & divitiae in domo eius (Ps 111). Gdzie pelno bylo cnét §wietych, petno zastug,
petno daréw ducha $wigtego, tam méwig zakradszy si¢ mysli prozne, $wiatowe, nieczyste, ktdre
sa potezniejsze, te wprzody opanywaja mysl jego, a owe ochedostwa i ozdoby lask niebieskich
oknami, to jest przez smysly ciala naszego, wyrzucaja na ulicg, ktére potym prézne mysli jako
stabszy zlodziejaszkowie zbieraja i obnosza do erekucyjej aby ona to rzecza sama wypelnita, co
pierwej smakowalo na mysli.

Zeby lepiej zrozumied t¢ metafore i prawdopodobne jej Zrédlo, nalezy za Staro-
wolskim przytoczy¢ fragment z Ksiggi proroka Ozeasza wraz z komentarzem:
Cum sanare vellem Israel, revelata est iniquitas Ephraim & malitia Samariae, qui operati sunt men-

dacium: Et fur ingressus est spolians & latrunculus foris. (Oz 7) Uskarza sie tu Pan Bég przez Proroka
Ozeasza na Izraelezyki swoje, iz gdy im chciat odpusci¢ popelnione ich nieprawosci ali¢ oni w ten

17 Zachwuje piswownie autora. Najprawdopodobniej chodzi tu o Pierre’a Bersuire’a, francuskiego be-
nedyktyna, thumacza i encyklopedyste.
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czas prawie, tym jeszcze wigksze zbrodnie uczynili na zniewage majestatu jego $wictego, i zZodzie-
je przyszedszy ostatek poboznosci co si¢ w nich znajdowato wykradli w nocy, i wydali mniejszym
zodziejkom na ulicg. Céz to za zlodzieje, ci duzszy i mocniejszy, a drudzy zas mniejszy i stabszy?
Odpowiada Rupertum Abbas, iz wigkszy i duzszy zlodzieje sa Czarci, ktdrzy cztowieka pobudzaja
do zlego: a mniejszy zlodziejkowie sa mysli nieprzystojne. Tamci perswadujg cztowiekowi, aby nie
stuchal Pana Boga, a ci przywodza na mysl lubosci cielesne, lubosci $wiatowe, aby cztowiek zakonu
poniechawszy $wieckiemi si¢ zabawami zabawial. (s. 451-452)

Dowiadujemy si¢ zatem, ze cztowiek jest budowla, czgsto obronna, a Szatan, nie-
czyste mysli i grzechy to ztodzieje, ktérzy nieustannie prébuja dostad si¢ do srodka.
Istotnym aspektem dzialania tych wlamywaczy jest fake ich nieustannej wspétpracy.
Pomagaja oni jedni drugim dosta¢ si¢ do skarbow, ktére czowiek trzyma w swoim
wnetrzu, podaja sobie zagrabione dobra, a to, czego nie wezmg silniejsi, pada lupem
stabszych. Jest to bardzo plastyczny obraz spustoszenia, jakie wywoluje u cztowieka
poddanie si¢ stabosciom i grzechom.

O tym, ze czlowicek jest warowng budowla, przypomina takze przyklad Ewy i opis
jej stworzenia, zamieszczony w Ksigdze Rodzaju, tak wigc znowu mamy do czynienia
jakby z trzema Zrédtami: Biblig, tradycja koscielng oraz egzemplum.

A matka nasza Ewa, aza nie byla picknym palacem, i bogato przybranym? Prawie dobrze.
Aedificavit Dominus Deus costam, quam tulerat de Adam, in mulierem (Gen. 2). 1 przyozdobit ja
byt faska niesmiertelnosci i bogatymi skarbami. infiusae scientia & splendore innocentiae, iustifi-
ciaeque originalis.

Grzech Ewy jest przez Starowolskiego opisany jezykiem zaczerpnigtym z poprzed-
nio skonstruowanej metafory:

Kt6z ja z tego ochedostwa ztupit, totr piekielny, kedry stojac z daleka, jako duzszy, stabszego
ztodziejka oknem do tego patacu wsadzil, to jest my$l ciekawa podat do jej serca, aby si¢ pyta-
fa, czemu to Pan Bég z tego drzewa co posrzdd Raju stato owocu pozywaé zakazal? gdy jej sam
spytak: Cur praecepit vobis Deus, ut comederetis de omni ligno paradisi &e. A za$ sam jej te questia
solwuje powiedajac, ze wam tego Pan Bdg zazdrosci, zebyscie mu nie byli réwnymi we wszyt-
kim, jedzcie przeto, a nie bdjcie si¢. Eritis sicut Dij scientes bonum & malum. Myslita pierwej diu-
go Ewa o tym, a potym zezwolila i urwala jablko i zkosztowala. Ali¢ zatym grzech padl na nas
wszytkich i $mier¢ ktdrej si¢ teraz objaé zadng miara nie mozemy. (s. 452)

Starowolski parafrazuje tutaj sceng kuszenia Ewy, postugujac si¢ metafora ztodziei
wlamujacych si¢ do budynku. Zwraca uwage na dziatanie Szatana za pomoca, pozor-
nie drobnej, mysli, ktéra wzbudzita ciekawos¢ i pozadanie, doprowadzajac w efekcie
do sprzeniewierzenia si¢ Bogu. Poniewaz opisywany grzech byt tym pierwszym, a jed-
nocze$nie najci¢zszym, tym mocniej uwypukla kaznodzieja problem ztej myfdli, ktéra
rodzi w koricu zly uczynek.

Ten sam mechanizm jest pokazany takze z wykorzystaniem kolejnej ciekawostki,
tym razem przyrodniczej:

Powiadaja Skryptorowie, iz w Libiej, kedy goraca sa wielkie, niezmierna rzecz rodzi si¢ Skorpio-
néw, z kedrych gdy czlowieka ktory ukasi, tedy zarazem umiera. Ludzie tedy tameczni nie sypiaja
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dla nich jeno na wysokich altanach na domu, i to, 6zko postawiwszy w posrzodku sali, a okoto
niego na koto w korytach woda stoi, aby skorpion nie przelazt, ktéry si¢ wody boi i moc swojg od
niej traci. Te tedy bestyje, wiedzac ze ludzie tak wysoko na domiech sypiaja, taza do nich po $cienie,
jeden drugiego trzymajac si¢ za ogon, jako taficuch jaki i kogo znajda zeby si¢ woda nie obstawit,
zajedza na $mier¢ chocby tylko jeden, jakosmy rzekli wyzej, ukasil $piacego. (s. 453)

Opisane tutaj skorpiony do zludzenia przypominajg ztodziei z poprzedniego przy-
ktadu, tak samo bowiem wspépracuja, zeby dosta¢ si¢ do celu. Oczywiscie réwniez ta
opowie$¢ ma swoja interpretacj¢ moralna:

Izydorus $wicty powiada, iz czlowiek pobozny wysoko zaklada $wigtobliwos¢ swoje, i tam

w niej odpoczywa bogomyslnoscia si¢ pasac ustawna. A jako skoro sobie niedbale kiedy posta-

pi i fzami gorzkiej pokuty nie ostawi 16zka swojego, jako Dawid $wicty czynil méwiac: Scratum

meum lachrymis meis rigabo, zarazem tam whaza mysli nieczyste, jako skorpionowie faicuchem

jedna drugiej sie trzymajac, i zabija czfowieka $miercia wiekuista. (s. 453)

Jako mur warowny przeciwko grzechom stuza, podobnie jak wezesniej lilie, tzy
skruchy. Przywolany zostaje Dawid, jako najbardziej wyrazisty biblijny przyktad czto-
wieka zatujacego za grzechy.

Druga cz¢$¢ kazania O myslach ludzkich zakoriczona jest nauka moralna, wyrazong
w apostrofie do stuchacza:

Obacz si¢ przeto Katholiku nabozny, Usquequo morabuntur in te cogitationines noxiae.

A stuchaj Zbawiciela swojego, ktéry do Ciebie chee przyjs¢ z Ojcem iz Duchem $§wigtym i chce

mieszka¢ w sercu twoim: i przeto ci¢ upomina przez Izajasza Proroka, abys wychedozyt mieszka-

nie w duszy twojej na przyscie jego. Auferte malum cogitationum vestrarum ab oculis meis. A ja do

was zawitam: Et ero vobiscum usque ad consummationem saeculi.(s. 453)

Starowolski oddaje tutaj glos prorokowi Izajaszowi, przytaczajac jego nawolywa-
nie o oczyszczenie serca. W ostatecznej konkluzji pojawia si¢ natomiast jedno z blo-
gostawienstw:

Co gdy tak czyni¢ bedziemy, a serca naszego grzechem zadnym, tak uczynkowym, jako
i przez mowg i pomySlenie popelnionym, nie zmazemy, ustyszymy stowa Pana Zbawicielowe
przy dokonaniu zywota naszego: Beati mundo corde, quoniam ipsi Deum videbunt. (s. 453)

W podsumowaniu przechodzi zatem kaznodzieja od czystosci mysli do czystosci
serca i proponuje zamkna¢ rozwazania cytatem dosy¢ znanym, funkcjonujacym za-
pewne w naukach katechizmowych'®. Refleksja pojawiajaca si¢ w tym kazaniu jest
zatem zbudowana niemal symetrycznie. Rozwija si¢ od jednego zdania, rozbudowuje
je, interpretuje i o$wietla w wielu aspektach, a na koniec sprowadza si¢ znowu do jed-
nego zdania, ktére jest przypomnieniem jednej z podstaw wiary.

'8 Sam autor zachecal w przedmowie do czytelnika, zeby przekazywano wiernym nauki katechizmo-
we, stawial je nawet nieco wyzej niz samo kazanie. Zobacz S. Starowolski, Do Czytelnika Laskawego,
[w:] tenze, Arka Testamentu [...] czes¢ pierwsza, dz. cyt., k. 3v. O znaczeniu nauk katechizmowych
w kaznodziejstwie pisze tez Brzozowski, dz. ¢yz., s. 405-406.
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Przygladajac si¢ nieco doktadniej kazaniom Szymona Starowolskiego, trudno
odczytywaé dostownie jego deklaracje wyrazona w dedykacji pierwszej czesci. Pisat
w niej kantor tarnowski:

Jako bowiem prosci wiesniaczkowie na odpusty idac, gdy na o$wiadczenie poboznosci swo-
jej i wdziecznego affektu za otrzymane z nieba dobrodziejstwa, ztotych abo srebrnych tabliczek
na oltarzu zawiesi¢ nie moga, woskowe donaria przynosza i po $cianach koscielnych wieszaja.
Tak tez i ja ubogim w rozum i stowa wyborne bedac, jako proste koncepy w Kazaniach moich
Czytelnikom przynosze, tak tez niepolerownemi stowy, t¢ licha praca moje WM. swemu MP.
i Dobrodziejowi ofiaruje."”

Jest to oczywiscie egzordialny topos afektowanej skromnosci, wyrazony poprzez
rozbudowane poréwnanie, jednakze wspomniane na poczatku niedostatki w dziedzi-
nie badai nad tym autorem moglyby sugerowa¢, ze badacze wzi¢li te stowa nazbyt
dostownie. Mozna jednak zauwazy¢, przygladajac si¢ blizej tworczosci kaznodziejskiej
Starowolskiego, iz moze ona by¢ zrédtem wiedzy w licznych dziedzinach, pomocnych
do lepszego zrozumienia epoki, w ktérej zyk. Julian Krzyzanowski widziat niegdys
w kazaniach barokowych nawiazanie do emblematyki oraz przyklad zwigzkéw litera-
tury baroku z kultura Sredniowiecza®, za$ ks. Mieczystaw Brzozowski podkresla zna-
czenie kazan dla poznania ,dziejéw ojczystych, stosunkéw polityczno-spotecznych,
wyznaniowych oraz obyczajéw i psychiki narodowej”'. Na przykfadzie Starowolskie-
go mozna doda¢, iz kaznodziejstwo barokowe, a zwlaszcza dziela omawianego tu au-
tora, méwig bardzo wiele o sposobach czytania Biblii w wieku XVII. Sa takze zrédlem
wiedzy o stosunku éwezesnych ludzi do tradycji antycznej oraz tradycji chrzescijan-
skiej. Wiele w nich ciekawych przykladéw dziatan interpretacyjnych, wspomaganych
sztuka retoryczna, jako narzedziem zaréwno lektury, jak i tworzenia tekstéw. Pozo-
staje mie¢ nadzieje, ze kaznodziejstwo Szymona Starowolskiego doczeka sie szerszego
opracowania.

19°S. Starowolski, Arka Testamentu [...] cze¢sé pierwsza, dz. cyt., k. 2v.

2 Zob.: J. Krzyzanowski, Z dziejow kaznodziejstwa barokowego, [w:] Kultura i literatura dawnej pol-
ski. Prace ofiarowane Profesorowi Januszowi Nowakowi-Diuzewskiemu na siedemdziesiqtq pigtq rocznice
urodzin, Warszawa 1968.

' M. Brzozowski, dz. ¢yt., s. 412. Nie zapomina tez badacz o tym, ze kazania sa doskonalym zrédlem
do studiéw jezykoznawczych (zob. tamze, s. 418).
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