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Introduction

What is and where is the Islamic World in 20197 If we understand
the Islamic World as all Muslim-majority countries, according to the Pew
Research Center (2015) we would find 50 such countries with a total popu-
lation of over 1.8 billion. The highest percentage (91%) of the total population
in a region considering themselves Muslim, can be found in the Middle East-
North Africa (MENA). The starting point of Muslim history would be the prophet
Muhammad’s revelation in the 7th century, followed by the Islamic Golden Age
(8th—14th centuries), when Muslims were ahead of the rest of the world
in the arts, science, philosophy, and technology. This period is still remembered
and cherished with pride by both Sunni and Shia Muslims, the two biggest
denominations within Islam, which - despite common misconceptions in the
West — is not a monolith but splits into different religious schools and branches.
The modern era has been marked by the more or less direct colonial domina-
tion of European powers which left its legacy in many states belonging now
to the Islamic world. Much of today’s turmoil in the MENA region has its roots
in the colonial times and the fault lines drawn by the European politicians.
However, the blame cannot be wholly assigned to external powers: the list
of factors contributing to the Middle East’s present complex and often difficult
situation is long and includes many internal issues.

In 2019, a kaleidoscope of old and new conflicts in the Middle East appeared.
Despite the defeat of the Syrian opposition and the retaking of large swaths
of land by pro-regime forces in 2018, the war in Syria is far from over. A fi-
nal settlement of the conflict in Yemen is still a distant possibility. Similarly,
despite extensive Kuwaiti mediation, there are no indications that the Gulf cri-
sis will end in the near future. Israel is working with the US in order to erase
the Palestinian question (the US has already recognised Jerusalem as the ca-
pital of Israel)'. Washington’s re-imposing of sanctions on Iran made analysts
and politcial scientists wonder if the Iran crisis is a prelude to a new war desired
by at least a part of the Trump administration or just a “circus™.

' M. Kabalan, What will the Middle East look like in 2019?, Al Jazeera, 1 January 2019, https://www.
aljazeera.com/indepth/opinion/middle-east-2019-181231152428686.html, retrieved 23.07.2019.

*D. Walsh, Iran Crisis or ‘Circus’? A Weary Middle East Wonders, “The New York Times”,
16 May 2019, https://www.nytimes.com/2019/05/16/world/middleeast/iran-war-fears.html,
retrieved 23.07.2019.
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During the Cold War, the situation was simple - basically, the Middle East
was divided between the Soviet and US camps. Presently, the divisions are grea-
ter and deeper. One may identify three camps: the so-called “resistance” axis
of Iran, Iraq, Syria, and Hezbollah, supported to a certain extent by Russia
and China; the counter-revolution axis made up of Saudi Arabia, the UAE,
Bahrain, Egypt and Jordan and backed by Israel; and the pro-change axis of Qatar
and Turkey®. The outcome of their struggles is unpredictable, yet under today’s
circumstances the future of the region does not seem to be bright. Most signifi-
cantly, the tenth anniversary of the outbreak of the Arab uprisings is bringing
little hope that there will be peace and stability in the Middle East.

However, Muslims do not only inhabit the Middle East. They constitute 89%
of the total population in Central Asia, 40% in Southeast Asia, 31% in South Asia,
30% in Sub-Saharan Africa, and around 6% in Europe. Their problems vary
depending on the time and location. This volume deals with a wide range
of issues relating to the history and politics of Muslims. 19 chapters have been
divided into four parts: 8 chapters in English, 7 chapters in Polish, 3 chapters
in Russian and one chapter in Arabic, thereby giving voice to authors
from different corners of the world and from different academic backgrounds.

The English part begins with a chapter by M. Yonous Jami and Ismail Gék-
deniz who touch upon the very general, yet important, subject of the relation
between religion and politics in Islam. Despite the emergent consensus on the
right to freedom of conscience and on the need for some sort of separation
between church and state, Islam has traditionally held that all people owe obe-
dience to Allah’s will. M. Yonous Jami and Ismail Gokdeniz stress the diffe-
rence between two groups of Islamic scholars — these who, inspired by Western
thought, recommend a complete separation of religion and politics and those
who perceive religion and politics as strongly overlapping. M. Yonous Jami and
Ismail Goékdeniz enumerate the most important arguments used by adversaries
and conclude that, in the Quran, one may find confirmation of both standpoints.

Issues of religion and politics are present in subsequent chapters. In the
second paper, Wail Ismail and Muhammad Hijab Al-Hugbani scrutinise
the methods used in the Saudi Arabian high schools to teach the Quran and
other Islamic subjects. They notice that, despite the Quran stressing the impor-
tance of persuasion, dialogue and discussion, traditional methods of teaching
Islamic knowledge lack interactivity which makes the whole process of learning
monotonous and inefficient. The reason for the absence of interactivity is the
inability of the traditional methods to cope with the challenges of the modern
world — most teachers of religion are not ready to answer tough questions.
The authors argue that in-school debates raise the level of students’ motivation
and interest in the subject, and thus strongly recommend such teaching techniques.

* M. Kabalan, op. cit.
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Giorgia Perletta’s paper presents the Iranian hardliners, the group that took
power with the presidential election of Mahmud Ahmadinejad in 2005 but
that since 2013 has played an opposition role. Thanks to Perletta’s in-depth
analysis, the reader gains insight into Iranian internal politics and learns about
the changes in sources of legitimacy of this movement as well as changes
in symbols and narratives that helped hardliners to gain and maintain power.
At first, hardliners have been depicted as “neoconservative”, due to the exces-
sive use of Islamic discourse of social justice and economic equity in addition
to revolutionary themes which attracted poor strata of the population, but la-
ter on, during Ahmadinejad’s second mandate, the group has been labelled
a “deviant current”, as they allegedly deviated from the founding principles
of the Islamic republic. Presently, they are renewing their narrative, calling
themselves the “government of spring”, and intending to return to power after
their marginalisation in 2013.

That same year was a turning point in Iran-Azerbaijan relations — after
the advent of Hassan Rouhani, they have significantly improved. Elnara Gari-
bova’s article looks back at 100 years of Azerbaijan’s history — the Azerbaijan
Democratic Republic (ADR) declared its independence from the Russian Empi-
re on May 28th, 1918. The ADR was the third democratic republic in the Turkic
world and Muslim world, after the Crimean People’s Republic and Idel-Ural
Republic. Although it only operated until 1920, it has left important marks
on the history of the region. Under the ADR, a secular and democratic govern-
ment system was developed which brought profound changes in various areas
- i.e. health care, public education and women’s rights — Azerbaijan was one
of the first countries in the world, and the very first majority-Muslim nation,
to grant women equal political rights with men. In 1991, Azerbaijan proclaimed
its independence for the second time.

From Azerbaijan, readers then move to Serbia. Patryk Bukowski’s paper
presents Muslims in the Republic of Serbia who - according to official stati-
stics — constitute a small minority of 3.10% of the total population, the majority
of whom are Orthodox Christians. Despite being small in number, Serbian Mus-
lims are not a homogeneous community as they follow different paths — Ha-
nafi, Sufi, Wahhabi - and are represented by two religious organisations
— the Islamic Community in Serbia and the Islamic Community of Serbia.
The constitutional and statutory solutions defining the functioning of the Mus-
lim minority in Serbia are generally beneficial for Muslims, yet, after 2006
some tensions were not avoided, although mainly caused by ethnic factors.
As the Muslims living in Serbia are mostly of Bosniac or Albanian origin it in-
fluences the Serbian relations with Bosnia and Herzegovina and with Kosovo,
the latter being a convenient base for Muslim fundamentalists. Moreover,
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Muslim countries and organisations interfere in Serbian-Bosnian and Serbian-
Albanian relations because they are interested in securing the rights of Mu-
slims in Serbia. Thus, a minority religion may serve as a pretext to interfere
in the internal affairs of a country.

The transnational Sufi communities investigated by Oleg Yarosh are also
small minorities, yet they still enrich the Western religious landscape. Yarosh
offers a typology of Sufi movements in the West, describing their history
and development with special emphasis on Nagshbandiyya-Haqqaniyya,
Burkhaniyya and Haydariyya-Shadhiliyya. The author shows how these
movements, which were founded in Muslim-majority countries, spread and
flourished in the world thanks to migration, missionary activity and conver-
sions. Yarosh notices a remarkable feature of Western Sufism, namely the com-
mune model. The self-sustaining communes, like “Haus Schnede” Sufi commune
in Germany, were usually located in the rural areas and brought together people
of diverse beliefs and attitudes, generally following different spiritual trends.
It is a paradox that the religious individualism of Western Sufis on the one
hand undermines inherited religious traditions, and, on the other, facilitates
reinventing local identities built around “redemptive sociality” and the charisma
of a Sufi Sheikh who is treated by his followers as a living saint able to transmit
“supernatural powers” to the community.

The seventh chapter, by Dorit Gottesfeld and Ronen Yitzhak, brings the rea-
der back to the Middle East in the mid-20th century to present an unknown
aspect of Israeli-Jordanian relations — the historically important checkpoint
located on the main road between Jerusalem and Ramallah called the Man-
delbaum Gate. It was the only open crossing between Israel and Jordan and
operated effectively in the years between 1948 and 1967. This quiet, peaceful
haven in the midst of a turbulent region was an expression of normalisation
between Israel and Jordan and a central meeting point for Palestinian fami-
lies who otherwise would not have been able to meet. Gottesfeld and Yitzhak
approach the Mandelbaum Gate from both historical and literary viewpoints.
They perceive this well-known checkpoint as the proof of a different face
of Israeli-Jordanian relations during the period under discussion as well as the
source of inspiration for such prominent Palestinian writers as Emile Habibi.

The last chapter in English, by Md Sazedul Islam, discusses another Muslim
group which could be perceived as unprivileged, namely the Muslim minority
in India. Compared with other minorities, the socio-economic level of Muslims
is even lower than Dalits (that is, backward castes), though they constitute
14.2% of the total population. Indian Muslims feel marginalised and often in-
secure. Hindutva (“Hinduness”), the predominant form of Hindu nationalism
in India, promotes i.a. cow protection as cows are sacred animals in Hinduism.
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There have been numerous cases of Muslims being attacked and even killed
by Hindu nationalists for slaughtering cows and eating beef. Cow slaughter
in India remains a perpetual source of tensions between Hindu and Muslim
and Dalit communities, and - according to Md Sazedul Islam - also a reason
behind Muslim emigration and Muslim terrorism on the Indian Subcontinent.

The Polish part of the volume starts with a paper by Agnieszka Kuczkiewicz-
Fras which is very close thematically to the previous one as it explains the
historical, political and social reasons behind the persecution of the Muslim
minority inhabiting Sri Lanka. The major groups that make up Sri Lanka’s
almost 2 million Muslims (10% of the total population) are Sri Lankan Moors,
Indian Moors and the Malays. Muslims are divided between mainly agriculturists
living in the east, and traders who are dispersed across the island. Kuczkiewicz-
Fra$ describes in detail these subgroups who have suffered attacks from Bud-
dhist Sinhalese nationalists. There are proofs that at least some of these attacks
- motivated by fear of strong Muslim identity, high fertility rate as well as
economic and ideological links to Saudi Arabia — were planned rather than
spontaneous. If the situation does not change, Kuczkiewicz-Fra$ foresees the
radicalisation (Wahhabisation) of Sri Lankan Muslims.

The most important ideological adversary of Sunni Wahhabi Saudi Arabia
is Shiite Iran whose political system is the subject of Jakub Gajda’s text. These
two countries view themselves as Islamic theocracies, however, contrary to
the Kingdom of Saudi Arabia, Iran wants to be called an ‘Islamic democracy’
- a kind of compromise between the state following sharia law and Western
liberal democracy. Certainly, the Islamic Republic of Iran does not imitate any
Western political model but chooses its own way. The role of religion, formal-
ly having the upper hand, is not as obvious as one may suspect. It is rather
the specificity of the political culture of Iran which decides about the functio-
ning of the country. To reinforce his argumentation, Gajda compares political
systems of Iran and neighbouring Afghanistan.

From Asia readers then move to Africa, as Marcin Krawczuk analyses
Ambharic Ethiopian manuscripts written in Arabic script (agdm). These ma-
nuscripts are much less researched than analogous writtings in Hausa or Swa-
hili due to the fact that the culture of Ethiopian Muslims is a relatively new area
of study. Krawczuk presents basic information on the context in which these ma-
nuscripts were created and transmitted, problems with adjusting Arabic script
to Amharic language, and the types of the written texts. Moreover, Krawczuk
stresses tha fact that agdm manuscripts encapsulate the culture of Ethiopian
Islam. The latter has been influenced by religious brotherhoods and cult of saints
as well as difficult relations with Orthodox Christians who were a majority
religion till the end of the 20th century. The latest challenge (after 1991) is
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linked to the strong pressure from the Salafist reformers who want to change
the face of traditional Ethiopian Islam.

Slovenia, although a smaller and far more homogenous country than Russia,
must also work out its policy towards minorities, i.a. the 2.4% Muslim minority.
The Muslimsin Slovenia are ethnically mostly Bosniacs and other Slavic Muslims.
Aleksandra Grabkowska studies the image of Islam in the week after 9/11 in two
Slovenian dailies — ‘Delo’ and ‘Dnevnik’. This cultural studies analysis encom-
passes issues related to such concepts as ‘Us’ vs. ‘Others’, ‘Orientalism’, ‘Clash
of civilisations’ as well as ‘Framing’.

Similar notions of ‘Us’ vs. ‘Others’ are explored by Aleksandra M. Rdzal-
ska. In her text she analyses the dominant narratives and visual depictions
of the so-called ‘refugee crisis’ in contemporary Polish weekly magazines
(2015-2018) with a special focus on their front pages. She examines the selected
press titles representing different socio-political worldviews and aiming at va-
rious audiences, such as ‘Do rzeczy’, ‘W sieci’, ‘Gazeta Polska’ and ‘Niedziela’.
The conclusion is that the Polish society and mass media yield to the dominant
discourse defining a refugee as the ‘Other’, enemy, terrorist, or invader.

Similar approach, namely press analysis, is employed by Andrzej Stop-
czynski. The aim of his chapter is to outline the debate in the Polish press
in 1994-1996 regarding Chechnya. Two leading weeklies are analysed — ‘Poli-
tyka’ and ‘Wprost’. The author singles out such common themes as the outbreak
of the Chechen War, military operation in Grozny, the course of war (Budyon-
novsk), Chechen leaders and the consequences of the Chechen war.

The paper by Katarzyna Wasiak seems to be a natural continuation of Grab-
kowska, Rozalska and Stopczynski’s texts as Wasiak brings up the topic of the
Chechen refugees who have been living in Poland for almost 30 years. She won-
ders whether they are perceived as ‘Us’ or ‘Others’ by ethnic Poles. Chechens
are the second biggest refugee group in Poland after Ukrainians. Main assess-
ment criteria of this group is international situation, especially in the Islamic
world, used by the populists who have been using fear to build a wall between
the Poles and Chechens. According to Wasiak, the populists managed to streng-
then the stereotypes and equated the term ‘refugee’ with term ‘Muslim’ — both
used pejoratively. The Chechens have been equated with ‘Others’, most often
dangerous ‘Others’.

The Russian part of the book starts with the chapter by Arzu Sadykhova who
explores the European Islam promoted by Tariq Ramadan — so far the only aca-
demic, philosopher, and writer in Europe who was also educated in Al-Azhar,
Sunni Islam’s oldest and most prestigious university. Despite the fact that
Euro-Islam or European Islam has been promoted since the 1990s by various
ideologists, Tariq Ramadan remains its chief proponent. He wants to reform
Islam in such a way that Muslims living in Europe would feel comfortable
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and do not clash with the receiving society or with their own consciousness.
However, his ideas meet rejection from the majority of Muslims living in the
West and East. Sadykhova believes that this reaction is due to the fact that
Ramadan is trying to become the founder of a new Western or European
madhhab - that is, Islamic school of thought.

Sergey Chirun’s paper also deals with Muslims in Europe but compares
them with Muslims living in Russia. The author shows the relation between
the Islamisation process and the radicalisation of political Islam. Chirun claims
that Islamist projects cannot unify Muslims from all over the world as, for Mus-
lims, there are far more important political issues, including such factors as di-
verse interpretations of the Quran, ethnic and tribal relations as well as different
attitudes towards modernisation and secularism. Nevertheless, the radicalisa-
tion of political Islam may reveal religious and political contradictions, thus the
Islamist factor could play a destabilising role in the context of globalisation.
The answer for this dangerous trend should be a coordinated effort of the in-
ternational community to counter radical Islamism. Chirun advises launching
and running PR campaigns stressing the shared values of Islam and Christianity
in order to de-radicalise political Islam.

The last text in Russian revolves around Muslim women’s issues.
Galina Miskiniené’s chapter investigates the Polish-Lithuanian Tatars’ perio-
dicals published in the interwar period. Lithuanian Tatars, who since the end
of the 14th century settled in the Grand Duchy of Lithuania, lost their native
tongue and ethnic distinctiveness at the beginning of the 17th century due to
various political, economic and social factors. Nevertheless, they kept their re-
ligion — Islam. Their legal status changed a few times before the 20th century
- sometimes for better, sometimes for worse. It was during the interwar period
(1918-1939) that Tatar cultural and religious life flourished. Several periodi-
cals were published, including ‘Tatar Life’, ‘Islamic Review’, ‘Tatar Yearbook’.
Galina Miskiniené uses these sources to evaluate how they presented women’s
issues and the life of Muslim-Tatar women in the interwar period.

The last paper - in Arabic — is kind of practical discussion of some theo-
retical points from the first chapter, as Moussa Fatahine shows the role of the
Sunni, and more precisely Ash’ari doctrine as well as Maliki school of jurispru-
dence and Sufi thought in the social and political life of contemporary Algeria.
Until today, the views of Abu al-Hasan Al-Ash’ari (c. 874-936), the founder
of Asharite theology, and his followers, especially Muhammad ibn Ali as-
Senussi (1787-1859), constitute the most important references to religious dis-
course present in Algerian mosques, Quranic schools and Islamic cultural cen-
ters. Additionally, the Maliki school, one of the four major madhhabs (schools
of thought) of Islamic jurisprudence within Sunni Islam, founded by Malik ibn
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Anas in the 8th century, has been adopted in almost all North Africa countries,
thus also in Algeria. According to Fatahine, there is no separation between the
religious authority and national authority in Algeria — the Ministry of Reli-
gious Affairs and Supreme Islamic Council are two important institutions to
monitor and regulate religious discourse and activity in Algeria. The state tries
to counter dangerous external influences by official promotion of religious mo-
deration. The author perceives institutionalised Sunni orthodoxy as the best
defense against Islamism and terrorism.

From this short review, one may easily deduce the predominance of political
and contemporary perspectives which appear in the majority of the presented
chapters. This is supplemented by historical perspectives, which the editors
find extremely valuable because ‘You have to know the past to understand
the present’, as Carl Sagan once said. What is also rewarding is combining
different geographical and linguistic perspectives — listening to the voices
of scholars not only from Western countries but also from the Middle East, Asia
and Eastern Europe. Although very different, the collected texts have much
in common: there are recurrent topics of migration, marginalisation, and
modernisation of Muslim minorities, but likewise radicalisation and the rise
of Islamic fundamentalism. The latter will be important challenges to meet
in the rapidly globalising world. It is necessary to prepare in advance and to
work out the best solutions together.

On behalf of the editorial team
Izabela Kornczak
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M. Yonous Jami, Ismail Gokdeniz

Religion and Politics in Islam

Introduction

For Muslims, one of the most important reasons for the differences in gov-
ernmental and political views is the idea that politics and managing the hu-
man affairs of the world are inseparable from the text of religion, and that
religion deals only with the affairs of the people’s spiritual and afterlife, and
the government as a customary thing and this world is left to the people
themselves? In fact, this question or concern is a historical matter, and not
only among the followers of religions and laws, which has been more or less
discussed with all those who have come to the point of view.

For example, Fadhil Meqddad as a religious scholar states that “religion
and government are companions and concomitant that one will not be worth-
less without another™.

Many Islamic scholars believe in the existence of a strong and deep relation-
ship between religion and politics. These theorists and scholars provide various
rational and transactional arguments to prove their views. Of course, in the
Islamic world, especially in contemporary times, a group of scholars and theo-
rists argues that religion and politics are two separate categories. The group
believes that in the field of politics and religion, politics has a world view and
terrestrial prestige and religion is divine, and these two are far from each other.

Therefore, in this paper, we try to see the views of the supporters and op-
ponents of the relationship between religion and politics in the Muslim world,
based on their reasons, which are examined. In addition, the remoteness
or proximity of each of them according to the basis of religion is considered.
In order to investigate this, in a descriptive method sometimes necessary
with analysis, we at first refer to conceptual definitions of religion and politics,
and then to the views and reasons of some of the advocates of the relationship
between religion and politics; in the next section, we will look at some of the
opponents of the relationship between religion and politics in Islam and their
reasons, and, finally, we communicate our findings.

Definitions of Religion and Politics

Scholars have examined religion from various dimensions of epistemology,
philosophy, theology, jurisprudence, law, sociology, history of religion... etc.
Religion is a universal knowledge and evolutionary movement that has four

'"F.M. Najjar, The Debate on Islam and Secularism in Egypt, “Arab Studies Quarterly” 1996,
Vol. 18, No. 2, pp. 1-21.
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dimensions: reforming thought and beliefs, developing the principles of hu-
man ethics, good relations between community members and eliminating any
undue discrimination®.
Regarding politics, there are various statements and definitions. Politics and
its definition, is, like religion, an extremely widespread and challenging topic.
Politics is the management of human life in both individual and social
conditions in order to achieve the highest moral and spiritual goals®.

The Proponents’ Perspective on the Religion and Politics Relationship
General Discussion

Although the advocates of the relationship between religion and pol-
itics do not pursue the same strategy, they all accept the main principle
of this association®. In fact, they believe that, regardless of conceptual ideas,
the two categories focus on the three main teachings of Islam; Ideology, Sharia
and Moral. Therefore, there is no doubt that the relationship between religion
and politics in Islam is an inseparable and logical one’. Moreover, the support-
ers of this relationship justify their reasons based on The Book (Holy Quran),
Sunnah and wisdom. They believe there is no action found in which its results
would affect only the worldly life or hereafter. On the other hand, it is clear
that the behaviors, habits and culture of the people are directly influenced
by the type and objectives of the government®. Indeed, the influence of the gov-
ernment on people’s culture is much more profound than the role of the family.
The Holy Quran also speaks for the misguided: “Our Lord, indeed we obeyed
our masters and our dignitaries, and they led us astray from the right path”
(33:67). Hence, the religion could never be negligent about the worldly life
of the people, especially the government; because the felicity and pleasure
of the hereafter greatly depends on these matters’.

The justification for this rational relation stems from a number of factors:
first, that the arenas of politics and religion share many similarities which help
them to accomplish important goals in the social life. Second, both from the
theoretical point and from the practical dimensions, politics and religion will
inevitably be drawn to each other’s territory. And the third point is that in a re-
ligious society, everything including politics would be based on religion; how-
ever, this correlation is completely natural and a type of obligation. In order to
separate religion from politics, religion must be taken away from the people®.

2A. Abd Al-Raziq, Al-Islam wa ‘usul al-hukm, Beirut 1966, p. 15.

* F.M. Najjar, op. cit., pp. 1-21.

*R. Robertson, The Sociological Interpretation of Religion, Oxford 1947, p. 47.

° Al-Qutb Muhammad Tabliyya, Nizam al-idara fi al-islam, Cairo 1985, p. 23.

¢ H. Shukrallah, Political Crisis/Conflict in Post-1967 Egypt, [in:] Egypt under Mubarak,
eds C. Tripp, R. Owen, London-New York 1989, p. 12.

7J. Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford 1964, p. 5.

® A.H. Zanjani, Religion and Politics Ratio, “Philosophy Magazine” [Tehran] 1996, p. 10.
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The Relationship between Religion and Politics from the Quran’s Perspective

As we know, one of the characteristics of the Holy Quran which is accepted
by all is its comprehensiveness. So many different topics have been discussed
in the Quran which indicates the depth and magnitude of its education
and knowledge. One of the topics which has been given great consideration
is politics; such as the necessity of forming a government, international
relations, the council, political system, various political concepts, etc. From
the Holy Quran’s point of view, politics and government are essential parts

of human life for a number of reasons:

1.

As we read in the story of Bani Israel who were defeated due to
internal chaos and lack of strong sovereignty, having a powerful
and influential government is essential in order to stop the rebels.

. The defeat of Jalut against Bani Israel was the result of a qualified

and eligible leadership.

. The scheme of Jihad in the orderly framework of political, social

and economic organization; Jihad and defense are imperative for the
government and community’s policy to survive.

. There are many verses in The Holy Quran related to the goals

of a competent and righteous government such as 12:21&56, 18:84,
24:55, 38:26 and 4:58.

. The Holy Quran criticizes and rejects non-divine and dictatorship

governments.

. The Holy Quran has also spoken of the prophets who not only held

the position of prophethood but officially took the affairs of society
affair in their hands.

. This Holy Book informs us about God’s order to Prophet David

regarding the right way to rule the people. He says: “O David, in-
deed we have made you a successor upon the earth, so judge between
the people in truth and do not follow [your own] desires, as it will
lead you astray from the way of Allah. Indeed, those who go astray
from the way of Allah will have a severe punishment for having for-
gotten the Day of Account”. In fact, this verse represents a close con-
nection between the status of prophecy and the status of political rule.
The Quran’s statements about the relationship between different
societies indicate that religion and government (politics) are intercon-
nected and relevant; for instance, some verses have been interpreted
as saying that if the Islamic society and Islamic state conclude and
sign an international treaty with a foreign (non-Islamic) government,
they must adhere to this agreement and not commit a breach of the
contract. (Of course, until they have not violated their covenant.)
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9. The Holy Quran talks about the council, one of the most important
manifestations and indicators of all the governments and political
regimes. Council is one of the oldest methods of directorship in the
society. Even the most tyrannized governments have used council
in order to force and convince people to accompany and follow them;
and on the other hand, reduce the amount of self-oriented and auto-
cratic mistakes.

The Oppositions’ Perspective on the Religion and Politics Relationship

General Discussion

In general, the advocates of the separation of religion and politics share
a number of fundamental ideas. Their first mutual opinion on religion and pol-
itics is that the concepts and teachings of religion are related to the hereafter,
the fate of man after death; whereas, the realm of political science is related to
the human’s life in this world. Therefore, the domains of religion and politics
are completely separate and distinct’.

The second common viewpoint is that religion and all its principles are
sacred, persistent, non-objectionable and irreplaceable; while politics is filled
with corruption and anti-ethical matters. It is never stable and constantly ex-
posed to criticism and rapid changes in accordance with the society’s con-
ditions. As a result, these two domains can never be congregated™.

Their third mutual axis is that, although part of religious teaching is about
solving problems, regulating affairs and expressing the issues of life in this
world, its main purpose is incompatible with political goals. The mission of re-
ligion is to educate intelligent and scientific people who move in the path
of spiritual evolution and ascension from the material issues of life; whereas,
the purpose of politics is to manage the material conditions of the people
without regard to their spiritual and moral status''.

The fifth, and indeed the most important, argument of the opponents
of the relationship between religion and politics which is insisted on the most,
is that the Holy Quran which is the first and most reliable source of Islamic
laws has not addressed the issue of politics and government. This is when
the proponents actually prove this deep and logical relationship with the most
solid arguments and reasoning from the Holy Quran.

°D. Eickelman, J. Piscatori, Muslim Politics, Princeton 1996, p. 123.
' A. Abd Al-Raziq, op. cit., p. 15.
" A. Abd Al-Salam, Mustalah al-siyasa ‘ind al-‘arab, Tunis 1985, p. 9.
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The Viewpoint of Sheikh Ali Abd al-Raziq about the Relationship between
Religion and Politics

The first Muslim scholar to formally champion secularism was the Egyptian
judge, Sheikh Ali Abd al-Raziq, in his seminal work al-Islam wa’ Usul al-Hukm
(Islam and the Principles of Governance), published in 1925. He wrote his book
based on this argument and theory that, even though The Holy Quran itself
is the first and most reliable source for understanding the nature and laws
of Islam, it has not addressed the topics of politics and government*2.

The main point of his book is that Islam did not determine a specific regime
nor did it impose on the Muslims a particular system according to the require-
ments of which they must be governed; rather it has allowed humans abso-
lute freedom to organize the state in accordance with the intellectual, social
and economic conditions in which we are found, taking into consideration their
social development and the requirements of the time®.

In short, Abd al-Raziq concludes that the Quran, Sunnah, Wisdom and
[jma (Agreements of the Muslim Scholars basically on religious issues) do not
provide any evidence to confirm that the prophet’s mission had any political
nature. He argued that Islamic texts were, and should remain, neutral in poli-
tical debates'.

Conclusion

According to what has been explained in this article, the relationship
between the two basic phenomena of human life, religion and politics in the
school of Islam, are presented with various definitions and different interpre-
tations. Despite that, there are two general theories about this correlation;
the theory of distinction and the theory of interference.

The advocates of the first theory, who are in the minority, reject any
communication and interaction between religion and politics; in addition,
they believe their interfering in each other’s affairs lead to destruction or weak-
ening and disability of them both. The main theorist of this group in the con-
temporary era is Ali Abd al-Raziq, who, referring to various citations from
the Holy Quran and other narratives, believe that there is no relationship
between religion and politics; neither from the institutional dimension nor
from its conceptual aspect. Therefore, he accepts the principle of distinction
theory, the separation of religion and politics. Other theorists, who also follow
this idea, differentiate between the mission and goal of religion from the pur-
pose of politics. They believe each one belongs to a different world with its own
special distinctiveness.

2 F.M. Najjar, op. cit., pp. 1-21.
3 A. Abd Al-Raziq, op. cit., p. 10.
" F. Gazi, The First Muslim Secularist, “The Guardian” 2009, p. 1.
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On the other side, there are the supporters of the interference theory.
By rejecting the belief of the first group, they propose that the opponents
of the relationship between religion and politics have not been able to interpret
and understand the Quranic verses, narratives and the Sunnah properly; which
is why they do not have a correct understanding about this correlation in Islam.
Additionally, they have ignored the rational dimension of Islam.

But the followers of the interference theory prove the deep relationship
between religion and politics using Quranic verses, narratives and rational
arguments. Most importantly, to them, religion and politics share the same
mission and goal concerning human beings. Religion is responsible for man-
aging people’s lives in the best way possible; moreover, politics also pays at-
tention to the development and nurturing of people in order to achieve the
true happiness of the hereafter besides providing for their worldly life. Hence,
the separation of these two phenomena makes no sense. Most of the scholars
and philosophers of the Islamic world belong to this group such as Abu Nasr
al-Farabi, Ibn Sina, Nasir al-Din al-Tusi, Mulla Sadra, Abu Hamid al-Ghazali,
Fakhr al-Din al-Razi, etc.

Ultimately, the subject and goal of both religion and politics is the human
being and human development. Man is a unitary entity with a precise struc-
ture; as a result, religion and politics, which have the responsibility for man’s
guidance, growth and development, have no choice but to be federated in order
to fulfill their mission.
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The Absence of a Debate Strategy for the Reality
of the Teaching of Islamic Science in Education
High Schools in Saudi Arabia

Introduction

Islam is a religion that is broad and rich in subjects and areas developed
since its emergence fourteen hundred years ago. The religion that began
with the Qur’an and the traditions of the Prophet Muhammad as the only reli-
gious knowledge in the first generations of Muslims later required other aspects
of knowledge to help understand the two core sources of the Qur’an and the
Traditions of the Prophet. Therefore, with time, a number of areas of knowl-
edge such as the science of Qur’an, the science of Hadith, Tawhid, Shari’ah,
various dialects of Qur’anic recitation and other smaller areas of knowl-
edge were all developed in order to complement the knowledge of the Qur’an
and the Tradition of the Prophet. These areas of knowledge have been taught
through centuries since the time of the Prophet to date. These areas of know-
ledge must be learned by all Muslims as they pertain to spiritual matters,
the worship of Allah as the creator and sustainer of the universe, and how Mus-
lims should conduct themselves in their relationship with Allah, their fellow
human beings, as well as how to balance the life here and that in the hereafter.

In contemporary times, Islam is the second largest, as well as the fastest
growing, religion in the world. What started in the town of Makkah has now
spread into every corner of the earth. The need for Islamic education is as im-
portant as it has ever been because of the new generations of Muslims coming
up as well as the new converts who are flooding into the religion. It is not
only preservation and continuity that are needed with regard to Islamic edu-
cation. In addition, with changing times as well as the socio-economic forces
of the contemporary global world order, Islamic education must adapt new ways
and methods of teaching that suit the context of today’s reality and offer stu-
dents more exciting, interactive and lively ways of learning. Doing so will make
sharing the knowledge of Islam, which is considered compulsory on every
Muslim and Muslimah, easier and more attractive to Muslims, as well as to
non-Muslims who are curious about the religion.

One of the various ways of teaching which has recently been gaining attention
from curriculum developers, scholars and teachers in Islamic knowledge is de-
bate strategy which is a distinctive, organized, discursive and one of the strategic
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teaching methods that involves a dialogue among small group of people discuss-
ing a particular issue or topic'. Simply put, debate is a form of dialogue that
helps participants, listeners or readers find answer or solution between two
or more parties engage in the debate by talking about a topic and exchanging
ideas to deliver their different opinions?.

Debate itself is not a totally new method in teaching. It dates all the way back
to the Greek philosophers as it was shaped by the Sophists (5th century BC) who
developed a dialectic rhetorical method. The great Greek philosopher, Socrates,
was known for his dialectic method through which he would prove a wrong
and fix a mistake, clear confusions and inform the truth’. The Qur’an also gave
a number of stories in which a debate was used and urged Muslims to use
the method of debate to educate and inform others about the truth. One of those
instances the Qur’an mentioned was the debate between Prophet Ibrahim and
a king who challenged Ibrahim about the existence of Allah. Despite being
a method inherently encouraged by the Qur’an, the debate strategy method
could hardly be found in the modern methods of teaching Islamic disciplines.

Therefore, the aim of this study is to reintegrate debate strategy and make it
a method of teaching of Islamic education in a modern way.

Problem Statement

The teaching of Islamic subjects in schools is still dominated by the fun-
damental approach to formal education which is designed in a unidirectional
form, from teacher to learner, and homogenous (same for all) in nature, using
a standard curricular and uniform methods of teaching’. The traditional
methods of teaching Islamic knowledge lack interactivity which makes Is-
lamic knowledge monotonous to learn and the environment less exciting’.
This problem is inherent in the system of education in countries like Saudi Arabia
where the method employed in teaching Islamic studies is said to be based
on the Qur’an and Sunnah method®.

''W. Ismail, M.A. Zailani, Z. Hussin, F.M. Mohamed, R. Saad, S. Kamaruzaman, A. Suliman,
Effectiveness of the debate strategy in the teaching of Islamic Sciences (n.d.).

?M. Najafi, Z. Motaghi, H.B. Nasrabadi, K.N. Heshi, “Debate” learning method and its impli-
cations for the formal education system, “Educational Research and Reviews” 2016, Vol. 11, No. 6,
pp. 211-218.

* Ibidem.

*M. Ridhuan, Development of activity-based mlearning implementation model for undergrad-
uate English language learning. A PhD. Thesis submitted to the Faculty of Education, University
of Malaya 2014.

* W. Jusoh, K. Jusoff, Using multimedia in teaching Islamic studies, “Journal of Media and Com-
munication Studies” 2009, Vol. 1, No. 5, pp. 86—-94.

¢ S. Al Otaibi, Study of Islamic teaching method in Saudi Arabia. A Master thesis submitted
to the Graduate College of Bowling Green State University 2014, https://etd.ohiolink.edu/!etd.
send_file?accession=bgsu 1395603595&disposition=inline, retrieved 6.10.2017.
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The reason for this lack of interactivity in the traditional methods of teach-
ing Islamic studies is the inability of the traditional methods to cope with the
contemporary demands of the modern world. Islamic civilization faces stag-
nation without innovating new ideas at the practical level’. This is reflected
in the failure of Islamic educators to comprehensively address the challenges
that lead to the linking of Muslims to “backwardness” and stagnation®. Some
scholars believe that the failure of Islamic studies to address such challenges
is rooted in the inability of Islamic education to nurture critical thinking skills
among students’.

Objective of the Study

The major objective of this study is to identify the needs of debate strategy
in teaching Islamic education for schools based on students’ views; the study
will seek to answer the research question:

What are the students’ perceptions on the use of debate strategy to
teach them the subject of Tawhid?

Debate in Education

According to Doody and Condon', debate is a process of considering mul-
tiple viewpoints and arriving at a judgment that individuals and groups alike
employ in order to convince themselves or others about an opinion they hold.
This definition has also been echoed by Kennedy' who added that debate goes
back over 4000 years to the time of the Egyptians.

Many other scholars are of the view that in-class debate involves a two-way
approach whereby learners participate in the learning process, get the chance
to express themselves, develop the higher order of thinking, bring an end to
rote memorization and misunderstanding, and motivate the learners, as well
as helping them to stay away from prejudice, and make informed decisions
and judgments based on valid sources of data'.

"MF. Alshaari, Z. Ismail, A. Puteh, M.A. Samsudin, M. Ismail, R. Kawangit, H. Zainal,
B.M. Nasir, M.I. Ramzi, “Procedia — Social and Behavioral Sciences” 2012, Vol. 59, pp. 618—-626.

¢ Ibidem.

° H. Rosnani, Rethinking Islamic Education in Facing the Challenges of the Twenty-first Cen-
tury, “American Journal of Islamic Social Sciences” 2005, Vol. 22, No. 4, pp. 133-147; T. Ramadan,
Western Muslims and the Future of Islam, Oxford University Press 2004.

0. Doody, M. Condon, Increasing student involvement and learning through using debate
as an assessment, “Nurse Education in Practice” 2012, Vol. 12, Issue 4, pp. 232-237.

"R. Kennedy, In-class debates: Fertile ground for active learning and the cultivation of critical
thinking and oral communication skills, “International Journal of Teaching and Learning in Higher
Education” 2007, Vol. 19, No. 2, pp. 183-190.

2 0. Moomala, M. Faizah, F. Amiri, An English debate league competition among lower form
students: An experiential learning activity, “US-China Foreign Language” 2013, Vol. 11, No. 11,
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In the relationship between debate and critical thinking, Kuhn® believes
that one of the major factors developing critical thinking ability is a social one
whereby an idea is discussed with peers to collaboratively develop knowledge.
Moreover, the use of debate can enhance critical thinking skills through defin-
ing the problem, assessing the credibility of sources, identifying and challeng-
ing assumptions, recognizing inconsistencies and prioritizing the relevance
and salience of various points with the overall argument'. Debates raise the
level of students’ motivation and interests in the taught content which enables
students to think critically by reasoning, evaluating, understanding, conceptua-
lizing, and reflecting on the literature®.

In addition, Krieger'® also found that debate played a huge role in help-
ing students to progress in their ability to express and defend ideas, as well
as helping them to recognize flaws in each others’ ideas and arguments, which
is considered a key component of critical thinking. The development of critical
thinking skills in using debate strategy in teaching and learning is one of its
most salient features'. Learners are required to gather enough evidence while
preparing for rebuttals in order to support their arguments and viewpoints®.
A similar view has also been stated by Doody and Condon' where they argued
that debate helps learners to develop critical thinking skills by learning how to
define a problem, evaluate the reliability of resources, identify and challenge
assumptions, recognize contradictions, and prioritize the relevance and impor-
tance of different viewpoints in the overall course of a discussion. In addition

pp. 840-852; O. Doody, M. Condon, op. cit., pp. 232-237; C.H. Yang, E. Rusli, Using debate as
a pedagogical tool in enhancing pre-service teachers’ learning and critical thinking, “Journal of In-
ternational Education Research” 2012, Vol. 8, No. 2, pp. 135-144; D. Rear, A systematic approach
to teaching critical thinking through debate, ELTWorldOnline.com, 2010, Vol. 2, pp. 1-10; R. Ken-
nedy, op. cit., pp. 183-190; M. Darby, Debate: A teaching-learning strategy for developing compe-
tence in communication and critical thinking, “Journal of Dental Hygiene” 2007, Vol. 81, Issue 4,
pp. 1-10; N. Tumposky, The debate debate, “Clearing House” 2004, Vol. 78, Issue 2, pp. 52-55,
http://dx.doi.org/10.3200/TCHS.78.2.52-56, retrieved 6.10.2017.
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discussion?, “Learning and Instruction” 2008, Vol. 18, Issue 2, pp. 187-200.
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M. Munakata, The mathematics education debates: Preparing students to become professional-
ly active mathematics teachers, “Primus” 2010, Vol. 20, Issue 8, pp. 712-720, http://dx.doi.org/10.
1080/10511970902870372, retrieved 6.10.2017; J. Guiller, A. Durndell, A. Ross, op. cit., pp. 187-200.

D, Krieger, Teaching debate to ESL students: A six-class unit, “The Internet TESL Journal” 2005,
Vol. 11, No. 2, http://iteslj.org/Techniques/Krieger-Debate.html, retrieved 28.08.2013.
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classroom: A case study, “The Journal of Technology Studies” 2008, Vol. 34, No. 1, pp. 39-44.
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cheva, Resolved: Academic Debate Should Be a Part of Political Science Curricula, “Journal of Political
Science Education” 2007, Vol. 3, Issue 2, pp. 161-175, http://dx.doi.org/10.1080/15512160701338320,
retrieved 6.10.2017.
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to teaching students critical thinking skills, using a qualitative descriptive
approach®, debate was also found to have various instructional and educa-
tional functions which include mastery learning, creating a learning continu-
um, continuity in the learning, thinking centered learning, creative thinking,
increasing the speed of learning, promoting the evaluation power, promotion
of entrepreneurial skills, promotion of mental health, developing verbal skills,
teaching critical thinking and promoting social skills.

The use of debate in teaching requires that learners engage in constructive
teamwork to unify their position and eliminate redundancy which allows
the learners to take on a position and express their opinions/argument while
ensuring the maintenance of composure during analytical rebuttals?. This
makes debate an excellent tool for dealing with controversial courses and di-
sciplines of education. In addition, according to Walker and Warhurst®, the use
of debate also requires teachers and lecturers to step back from delivering taught
content and give students the space to teach and educate one another.

Debate Strategy in Islam

Debate can be defined in the Islamic context as a dialogue between two
parties on a subject, each party intending to prove his point of view and to
nullify the view of the opponent, with the sincere intention revealing the truth
and recognizing it once it is revealed. Debate has been a strategy that has
a long history within Islamic traditions. There have been various instances
of the use of debate in the holy Qur’an and Prophet Muhammad has been
reported to have employed this strategy in a number of instances during
the course of His prophetic life. According to Al Arify (n.d.) quoted from
one of the outstanding Islamic scholars of this generation, there are a number
of conditions of debate in Islam. These include:

1. Avoid talking too much so as to shorten the dialogue in order to discern
the purpose of the debate.

2. Avoid using strange words and sweeping generalizations.

3. Stick to what is relevant to the topic of the debate without getting
out of it.

4. Avoid mocking and making fun of each other.

Aim to reveal the truth even if it comes from the opponent’s side.

6. Do not argue against the opponent’s point until one understands
what the opponent means to say.

M. Najafi, Z. Motaghi, H.B. Nasrabadi, K.N. Heshi, op. cit., pp. 211-218.

*' M. Darby, op. cit., pp. 1-10.

2M. Walker, C. Warhurst, In most cases you sit around very quietly at a table and get lectur-

ed at...: debates, assessment and student learning, “Teaching in Higher Education” 2000, Vol. 5, Issue 1,
pp- 33-49.
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7. Wait for the opponent to complete their statement and avoid inter-
ruption while the opponent is talking.

8. Avoid looking down and demeaning the opponent which may lead to
avoiding the acceptance of the truth from the opponent.

Debate and dialogue are two concepts that have been used interchange-
ably in the context of Islam. Literally, dialogue means exchange of statement.
Its figurative meaning, however, refers to an exchange of conversation
between two parties on a specific topic in which each one of the two has
a different viewpoint for the purpose of arriving at the truth even if it comes
from the opponent. The glorious Qur’an has mentioned this three times:

1. In Surah Al Kahf (Verse 34): “And he had property (or fruit) and he
said to his companion, in the course of mutual talk: I am more than
you in wealth and stronger in respect of men”.

2. In Surah Al Kahf (Verse 37): “His companion said to him, during
the talk with him: “Do you disbelieve in Him who created you out
of dust (i.e. your father Adam), then out of ‘Nutfah’ (mixed drops of male
semen and female discharge), then fashioned you into a man?”

3. In Surah Al Mujadalah (Verse 1): “Indeed Allah has heard the state-
ment of her (Khaula bin Tha’laba) that disputes with you (O Muham-
mad) concerning her husband (Aus bin As-Samit), and complains
to Allah. And Allah hears the argument between you both. Verily,
Allah is All-Hearer, All-Seer”.

One can argue that Muslims are obliged to engage in dialogue as a way to
arrive at the truth and what is right. For example, in the glorious Qur’an the
Prophet was commanded in Surah Ali Imran (Verse 64):

Say (O Muhammad): “O people of the Scripture (Jews and Christians):
come to a word that is just between us and you, that we worship none but
Allah, and that we associate no partners with Him, and that none of us
shall take others as lords besides Allah”. Then, if they turn away, say:
“Bear witness that we are Muslims”.

This verse is a clear indication of Islam’s command of meaningful dialogue.
According to Al Sanaidy (1430/2008), there are five key features of a dia-
logue:

A deep belief and trust in what one engages in a dialogue for,
Knowledge,

Wisdom,

Freedom of thought,

Intellectual courage.

AR
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As stated above, the concepts of debate and dialogue have been used in-
terchangeably in the Islamic literature. While the mention of dialogue has
been very clear in the holy Qur’an, the same cannot be said about the concept
of debate, although many have argued that the word argue, mentioned 29 times
in the Glorious Book, sometimes referred to debate. For example, in Surah
Al Nahl (Verse 125):

Invite (mankind, O Muhammad) to the Way of Your Lord (i.e. Islam)
with wisdom (i.e. with the Divine Inspiration and the Qur’an) and fair
preaching, and argue with them in a way that is better. Truly, Your Lord
knows best who has gone astray from His Path, and He is the Best Aware
of those who are guided.

Though they do not use the word debate, this verse and many others imply
from their contextual meanings that they intend to refer to debate rather than
to an informal argument. Not only that, the context in which it is used in the
verse above implies that Muslims are obliged to engage in a meaningful debate
in an attempt to establish the truth and show the right path.

Method of the Study

The aim of this study to identify the students’ perceptions on the use
of debate strategy to teach them the subject of Tawhid, the sample of this phase
involves 200 students from the Saudi School in Malaysia who are currently
students at any level of the three years of secondary education.

To achieve the specific objectives of this study, a needs analysis survey
questionnaire will be employed. The questionnaire consists of 12 questions
revolving around the students’ perceptions of Current Method of Teaching
Tawhid Subject and intention to use debate strategy.

Cronbach’s alpha, in this study, was used to assess the internal con-
sistency reliability of development of debate strategy implementation model
for teaching tawhid in secondary school. Shown in Table 1.

Table 1. Reliability Test of Needs Analysis Questionnaire

Construct Number of Items Cronbach Alpha
Development of debate strategy
implementation model 20 852

Source: Author’s own elaboration.
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Findings

After ascertaining the reliability and validity of the research instrument
through the pilot test, the researcher went further to conduct the real test
and came up with the needs analysis for this study, Here, a total of 200 students
were sampled from three different public secondary schools in the Kingdom
of Saudi Arabia. The researcher distributed the survey questionnaire personal-
ly to the students in their schools and made an explanation where necessary.
The effort was made to collect the survey questionnaire back after completion.
Data were key-in and the result is shown in the next paragraph.

In this section, the researcher made efforts to present the result of the fin-
dings on students’ opinion on the current methods of teaching Tawhid subjects
in secondary schools in the Kingdom of Saudi Arabia. There are eight-items
questions in this section. The result of the respondents on each of these ques-
tions is presented below:

Table 2. Students’ Perception on of Current Method of Teaching Tawhid Subject
and Intention to Use Debate Strategy

SN ITEM SD D N A SA Total

The teacher does

1 {)Ivlﬁislteosftltlk(lieertletliking 14 20 11 8 | 69 | 200

only listen

The current .
2 {F;&lﬁcﬁ iosf teaching 13 95 ; 7 . 200
teacher-centred

I will be eager to
learn Tawhid if
a better method
is introduced

20 24 11 70 75 200

gséng in-cﬁass .
ebate will make me

4 more active in the 32 25 8 75 60 200
class

Using in-class
5 debate will make me 40 22 10 68 57 200
think critically

Using in-class debate

will help me improve
6 my communication 39 25 12 63 61 200

skills




The Absence of a Debate Strategy for the Reality... 29

SN ITEM SD D N A SA Total

Using in-class debate
7 will teach me how to 28 23 10 73 66 200
work in a team

Usﬁl iln-clasls debate
will help me learn

8 | difficult sides 33 | 28 | 17 | 59 | 63 | 200
of argument

Using the in-class
debate method

9 allows me to express 20 24 8 68 80 200
my view about some
topics in Tawhid

My involvement
10 | in the in-class debate 30 26 12 60 72 200
will be exciting

It will be easy for me

to participate and
n express myself in the 28 22 = 8 >7 200

in-class debate

I would find in-class
12 | debate easy 27 25 14 75 59 200
to participate

Source: Author’s own elaboration.

Table 2 above shows the opinion of respondents on the current method
of teaching Tawhid subjects in secondary schools in the Kingdom of Saudi Ara-
bia. Based on the result above, On question number 1 in the survey question-
naire, it was found that 86 (43%) of the respondents agree that their teachers
do all the talking when they are teaching the subject of Tawhid while students
only listen. 69 (34.5%) of the respondents strongly agree that their teachers
do the talking while students only listen in the Tawhid class. This shows that
most of the students see the teaching of the Tawhid subject as the responsibil-
ity of their teachers because these teachers do all the talking while their stu-
dents listen. Therefore, there is a need for a better and alternative method that
will involve the students in the classroom teaching, not just a passive listener.

Moreover, it was found from question 2 of the survey questionnaire
that 73 (36.5%) of the respondents agreed that the current method of teaching
Tawhid subject in secondary schools in the Kingdom of Saudi Arabia is teacher-
centred while the remaining 82 (41%) of the respondents strongly agree that
the current method of teaching Tawhid subject is teacher-centred. Since the



30 Wail Ismail, Muhammad Hijab al-Hugbani

majority of the respondents are in support, the researcher, therefore, con-
cludes that the current method of teaching Tawhid subject in secondary schools
in the Kingdom of Saudi Arabia is teacher-centred. This may be responsible
for the reason why these students are not interested in the Tawhid class
as reported above. The in-class debate method may be introduced in order to
encourage active participation of students in the teaching activities in seconda-
ry schools in the Kingdom.

Furthermore, from question 3 it was found that 70 (35%) of the respondents
strongly disagree that the current method of teaching Tawhid subject does
not make the subject interesting. Also, 74 (37%) of the respondents disagree
with this question claiming that the current method of teaching Tawhid subject
in secondary schools in the Kingdom of Saudi Arabia does not make the subject in-
teresting. Therefore, there is a need for an alternative method which can be
provided by the in-class debate method.

As for the students’ perception of the effectiveness of using debate strategy,
it was found from question 4 that 75 (37.5%) of the respondents agreed that
using the in-class debate strategy for teaching Tawhid subject will make them
more active while the remaining 60 (30%) of the respondents strongly agreed
that the use of in-class debate strategy for teaching Tawhid subject will help
in making them more active. Also it was found from question 5 that 68 (34%)
of the respondents agreed that using the in-class debate strategy for teaching
Tawhid in secondary school will make them think critically while the remain-
ing 57 (28.5%) of the respondents strongly agree that using the in-class debate
strategy for teaching Tawhid subject will have this result.

Furthermore, 63 (31.5%) of the respondents agreed that by using the in-class
debate strategy for teaching Tawhid subject on question 6 and 61 (30.5%) of the re-
spondents strongly agree that using the in-class debate strategy for teaching Tawhid
subject in secondary school will help to improve their communication skills.

The next question centres on the importance of the in-class debate strate-
gy for enhancing teamwork among students. On this question, Table 2 above
shows that 73 (36.5%) of the respondents agreed that using the in-class de-
bate strategy for teaching Tawhid subjects in secondary schools will teach
them how to work as a team while the remaining 66 (33%) of the respondents
strongly agree with the question.

In addition, the question in item no 8 in this section relates to the importance
of the in-class debate strategy in helping students to learn different sides of the
argument. On this question, Table 2 shows that 59 (29.5%) of the respondents
agreed that using the in-class debate strategy in teaching Tawhid will help them
to learn different sides of the argument. 63 (31.5%) of the respondents strongly
agree with this question. It can be deduced from this result that 45 (22.5%) of the
respondents do not support this question. This, therefore, means that whenever
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the in-class debate strategy is implored in teaching Tawhid subjects in secondary
schools it will help students to learn different sides of the argument.

Considering the question in item number 9 of the survey questionnaire,
it was found that 68 (34%) of the respondents agreed that the use of in-class
debate will allow them to express their views about some topics in Tawhid. Still,
on this, 80 (40%) of the respondents strongly agree that the use of in-class deba-
te will allow them to express their views about some topics in Tawhid.

As shown in question in item number 10 that 60 (30%) of the respondents
agree that their involvement in the in-class debate will be exciting and 72 (36%)
of the respondents strongly agree that their involvement in the in-class debate
will be exciting. Therefore, the researcher went further to ascertain the percen-
tage of respondents that support or oppose this question.

Commenting on the respondents’ view on question 11,78 (39%) of the re-
spondents agree that it will be easy for them to participate and express them-
selves in the in-class debate and the remaining 57 (28.5%) of the respondents
strongly agree that it will be easy for them to participate and express them-
selves in the in-class debate. It can, therefore, be concluded that a larger
percentage of the respondents argued that it will be easy for them to participate
and express themselves in the in-class debate.

As seen in question 12 it was found that 75 (37.5%) of the respondents agree
that they will find the in-class debate easy to participate in while the remain-
ing 59 (29.5%) of the respondents strongly agree that they will find the in-class
debate easy to participate in.

Discussion of Findings

The researcher finds that these results are consistent with the existing lite-
rature (for example, see: Berdine”; Bonwell & Eison*; Darby®; Elliot*; Alén,
Dominguez & Carlos?’; Ramlan et al.?®). These previous studies stressed that
debate strategy engages students in active learning rather than being passive
learners in their classes. Furthermore, the vast majority of the students also

#R. Berdine, Increasing student involvement in the learning process through debate on contro-
versial topics, “Journal of Marketing Education” 1987, Vol. 9, Issue 3, pp. 6-8.

#C. Bonwell, J. Eison, Active learning: Creating excitement in the classroom, Washington, D.C. 1991.

»M. Darby, op. cit., pp. 1-10.

»1,. Elliot, Using debates to teach the psychology of women, “Teaching of Psychology” 1993,
Vol. 20, Issue 1, pp. 35-38.

YE. Alén, T. Dominguez, P. de Carlos, University students’ perceptions of the use of academic
debates as a teaching methodology, “Journal of Hospitality, Leisure, Sport & Tourism Education”
2015, Vol. 16, pp. 15-21.

#F.A. Ramlan, N.M. Kassim, S. Pakirisamy, V. Selvakumar, The impact of debates as a teaching
strategy in the classroom to medical students, “E-Academia Journal UITMT” 2016, https://www.
journale-academiauitmt.edu.my, retrieved 7.09.2017.
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believed that in-class debate strategy will galvanize their thinking abilities
and stimulate critical thinking abilities in them. This is also consistent with
the previous literature as has been found by studies such as Dundes?®’; Stenger
& Garfinkel®; Dickson®; Proulx*; Krieger®; Darby**; Doody & Condon®; Alén,
Dominguez & Carlos®; Zare & Othman?. All these studies argued that debate
strategy fosters critical thinking skills in students.

Another reason that prompted the students to accept debate strategy is
their belief that debate can improve their communication skills. This corre-
sponds with the findings of various studies in the previous literature. For exam-
ple, Darby®; Lin and Crawford*’; Nuraeni®’; and Zare and Othman* all found
in their respective studies that debate strategy of teaching leads to students’
improvement of communication skills. Furthermore, another finding is that
the debate strategy of teaching improves teamwork and collaborative learn-
ing. This corresponds with the findings of Kennedy*; Darby*’; and Zare and
Othman* who all found in their respective studies that using debate strategy
in teaching inculcate teamwork and collaborative learning among the students.

#L. Dundes, Small group debates: Fostering critical thinking in oral presentation with maximal
class involvement, “Teaching Sociology” 2001, Vol. 29, No. 2, pp. 237-243.

% C. Stenger, B. Garfinkel, How the constructivist approach to learning can be used to attain
academic standards 2003, https://gse.gmu.edu/assets/docs/Imtip/vol2/C.Stenger_B.Garfinkel.pdf,
retrieved 29.05.2017.

*'R. Dickson, Developing “Real-World Intelligence” Teaching argumentative writing through
debate, “The English Journal” 2004, Vol. 94, No. 1, Re-forming Writing Instruction, pp. 34-40.

2G. Proulx, Integrating scientific method & critical thinking in classroom debates on environ-
mental issues, “The American Biology Teacher” 2004, Vol. 66, No. 1, pp. 26-33.

% D. Krieger, Teaching debate to ESL students: A six-class unit, “The Internet TESL Journal” 2005,
Vol. 11, No. 2, http://iteslj.org/Techniques/Krieger-Debate.html, retrieved 28.08.2013.

*M. Darby, op. cit., pp. 1-10.

*0. Doody, M. Condon, op. cit., pp. 232—-237.

*E. Alén, T. Dominguez, P. de Carlos, op. cit., pp. 15-21.

7P. Zare, M. Othman, Students’ perceptions toward using classroom debate to develop critical
thinking and oral communication ability, “Asian Social Science” 2015, Vol. 11, No. 9, pp. 158-170.

* M. Darby, op. cit., pp. 1-10.

¥S. Lin, S.Y. Crawford, An Online Debate Series for First-Year Pharmacy Students, “American
Journal of Pharmaceutical Education” 2007, Vol. 71, Issue 1, https://pdfs.semanticscholar.org/
e62¢c/6ea0cb31d63996ee088cc8946121e88f0846.pdf?_ga=2.164229759.1739881108.1600247840-
1132038232.1600247840, retrieved 15.09.2017.

“S. Nuraeni, The Effectiveness of Classroom Debate to Improve Students Speaking Skill (A Quasi-
-Experimental Study at the Eleventh-Year Students of SMAN 3 South Tangerang), A Degree Dis-
sertation submitted to the Syarif Hidayatullah State Islamic University, Jakarta 2014, http://
docplayer.net/57618642-The-effectiveness-of-classroom-debate-to-improve-students-speaking-
skill.html, retrieved 29.08.2017.

“P. Zare, M. Othman, op. cit., pp. 158-170.
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Debate strategy is also accepted by the students, because it is linked with
giving them a chance to learn many sides of the same argument. This is also
supported by previous studies, as Krieger* and Darby* found that debate strat-
egy enables students to be informed about different sides of the same issue.
This view is also shared by other studies (see: Yang & Rusli*’; Munakata®).

All the findings so far discussed in this chapter show that there is need
to introduce the in-class debate strategy implementation model for teaching
Tawhid subject in Saudi secondary schools. This is very necessary, as ar-
gued by Venkatesh, et al. who stated that the learners should accept and intend
to use a proposed solution before the implementation of the solution. Thus,
the study focused on the development of debate strategy implementation
model for teaching Tawhid subject in Saudi secondary schools.

#D. Krieger, op. cit.

M. Darby, op. cit., pp. 1-10.

“C.H. Yang, E. Rusli, op. cit., pp. 135-144.
M. Munakata, op. cit., pp. 712-720.
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Giorgia Perletta

The Rise and Decline of the Iranian Hardliners:
Why Ahmadinejad’s Group Shifted from Power to Opposition

This paper analyses the political parabola of the Iranian hardliners behind
the leadership of Mahmood Ahmadinejad with a historical approach. It will
investigate the rise in power of Ahmadinejad’s circle by identifying his elec-
toral campaign, as well as his political narrative and relations with the other
political factions. Moreover, the paper will analyse economic reforms and trace
the guidelines of Ahmadinejad’s foreign policy to provide a comprehensive
insight into his political agenda. The paper aims to identify the path of hard-
liners from being the peak of the political power to the subsequent margi-
nalization that led them to stand as the opposition. It will therefore examine
the roots behind this shift and the legacy left by the hardliners’ political expe-
rience in the factional competition.

The hardliners entered the Iranian political scene between 2003 and 2005.
Domestic politics was experiencing an ongoing clash between conservatives
and reformists, a heterogeneous front that had been able to intercept the de-
mand for more openings from students’ circles and the urban middle-class.
The reformist president, Mohammad Khatami (1997-2005), was in his last
term and the Dovvom-e Khordad (as the reformist front is generally referred to
in Iran)' was exhausted by the constant marginalization and repression of its
members by unelected institutions®. In Iran, these constitutional bodies, such as
the Guardian Council, the Expediency Council, and the judiciary?® have always
epitomised the most conservative expression of the system. They are linked to
the office of the Supreme Leader, whose authority derives from the principle
of Velayat-e faqih. Reformists had tried to change not only the social aspects,
providing more openings to individual liberties, civil society, minorities, wo-
men and young people; they had also resumed the debate on political Islam ini-
tiated in the nineties by religious intellectuals*. However, the ambitious project

' Dovvom-e khordad (the second day of the Iranian month Khordad) named the reformist
front by recalling the day in which Mohammad Khatami won the presidential elections in 1997.

2 G. Abdo, From Revolution to Revelations: Khatami’s Iran Struggles for Reform, “Middle East
Report” 1999, Issue 211.

*To have a general understanding of the functioning of Iranian institutions see: M. Kamrava,
H. Houchang, Suspended equilibrium in Iran’s political system, “The Muslim World” 2004, Vol. 94,
Issue 4, p. 496.

*F. Jahanbakhsh, The emergence and development of religious intellectualism in Iran, “Histor-
ical reflections/Réflexions historiques” 2004, Vol. 30, No. 3, pp. 469-489. A suggested reading is:
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to implement gradual social reforms and soften pressures on dress-code and gen-
der segregation did not find a real implementation. Also, regional circumstances
influenced the setback of the reformist front, already weakened from within.

President Khatami presented himself as the advocate of the “dialogue
among civilizations” (goftogu-ye tamaddonha), which implied a relationship
of dialogue with other countries, hence the rejection of a confrontational
approach. The growing regional instability following 9/11 has negatively af-
fected Iranian relations with foreign powers and the reformists’ attempt to es-
tablish a positive engagement with the West. For instance, the United States
under the presidency of George W. Bush located their troops along the Iranian
borders. In 2001, the Enduring freedom operation led the American troops to
step in in Afghanistan to eradicate the Taliban presence and the main leaders
of Al Qaida, while after two years the Iraqi freedom operation saw the US in-
vasion of Irag®. The Islamic republic was therefore surrounded by troops from
a hostile country, which perhaps was even committed to provoke a regime
change in Iran through a domino effect. Moreover, in 2002, president Bush also
declared Iran a part of the “Axis of evil®”, along with North Korea and Iraq, that
is those rogue states accused of financing international terrorism. It is now
evident how regional instability and US threats played in favour of reformist
opponents. Border insecurity, a lack of trust towards Washington and a jus-
tified sense of siege, activated a progressive securitization of Iranian foreign
policy that favoured conservative factions competing with reformists. In this
internal and geopolitical context, the hardliners came to power.

The Islamic republic of Iran was entering a new phase that, eventually, would
have transformed internal factional relations and reshaped political alliances.
The first sign of this change was given by local elections in 2003. Due to a low
turnout and the defeat of the reformist movement, a new group emerged as the
winner of the capital’s council. 14 of the 15 seats were assigned to members
of the Alliance of Builders of Islamic Iran (E’telaf-e Abagaran-e Iran-e Eslami),
a group formed by technocrats, non-clerics, war veterans and members
of the Revolutionary Guards. The leader of the group was Mahmood Ahmadine-
jad, a generally unknown figure who in 2003 was eventually appointed mayor
of Tehran. Before, Ahmadinejad served as governor of Ardabil between 1993
and 1997, but his presence in the revolutionary momentum and its aftermath
is questioned. Coming from the poor neighbourhoods of the capital, he will

A. Soroush, Reason, freedom, and democracy in Islam: Essential writings of Abdolkarim Soroush,
New York 2002.

° A. Ehteshami, Iran’s international posture after the fall of Baghdad, “The Middle East Jour-
nal” 2004, Vol. 58, No. 2, pp. 179-194.

D. Heradstveit, M.G. Bonham, What the axis of evil metaphor did to Iran, “The Middle East
Journal” 2007, Vol. 61, No. 3, pp. 421-440.



The Rise and Decline of the Iranian Hardliners... 37

always refer to his background and modest lifestyle to present himself as close
to ordinary people and disadvantaged classes’. During his administration,
Ahmadinejad carried forward theatrical proposals and projects, like the idea
of burying war martyrs in city parks. His rhetoric involved constantly prai-
sing the war efforts, martyrs and war veterans, to underline the mobilization
of people and commitment to the revolutionary-oriented ideology of resist-
ance®. Tehran became a place to celebrate and remember the effort of the sacred
defence’. At the same time, he was insisting on the righteousness of Islamic
values. Within this rhetorical framework, he provided important donations to
local mosques to finance public celebrations and religious activities. The pro-
gressive militarization and Islamization of space and political discourse had the
objective of making alliances. The emerging faction led by Ahmadinejad could
not count on consolidated support from other factions, nor from other cen-
tres of power. Thus, already during his administration of Tehran, Ahmadinejad
tried to strengthen the alliance with conservative clerics and military figures.
In 2004, the elections for the renewal of the parliament (majles) assigned
another important victory to the Alliance of Builders, who conquered all
the 30 seats of the capital. The groups linked to the conservatives obtained
the majority in the majles imposing a heavy defeat for the reformists who
accused the system of electoral fraud. But the real surprise occurred the
following year, when in 2005 the still unknown mayor of Tehran was elect-
ed president of the Iranian republic. Ahmadinejad was not the first choice
of the conservatives, who were instead supporting Ali Larijani and Mohammad
Qalibaf, while reformists were divided behind two candidates, Mostafa Mo’in
and Mohsen Mehr’alizadeh". Pragmatists supported Mehdi Karrubi and the
former president, Hashemi Rafsanjani (1989-1997). The low turnout brought
the two most voted candidates to the ballot, which occurred for the first time
in the history of the Islamic republic. On one side, Hashemi Rafsanjani, per-
ceived by the people as among the most corrupt politicians in the system??,
and on the other, the unknown mayor of Tehran. Surprisingly, the latter won
the ballot, representing a new personality among well-known and criticised

7K. Naji, Ahmadinejad: The secret history of Iran’s radical leader, Berkeley 2007, p. 11.

¢B. Rahimi, Contentious Legacies of the Ayatollah, [in:] A Critical Introduction to Khomeini,
ed. by A. Moghaddam, New York 2014, p. 293.

K. Naji, op. cit., p. 50.

123,600 out of about 8,200 reformist candidates were disqualified by the Guardian Council.
Turnout was also very low (51%). Seventh Parliamentary Election, Iran Data Portal, http://irandat-
aportal.syr.edu/2004-parliamentary-election, retrieved 20.11.2018.

" A. Gheissari, K. Sanandaji, New conservative politics and electoral behavior in Iran, [in:] Con-
temporary Iran: Economy, Society, Politics, ed. by A. Gheissari, Oxford 2009, p. 276.

12S. Namazi, The Iranian Presidential Elections: Who voted, why, how & does it matter?, “Middle
East Program, Woodrow Wilson Center” 2005, p. 5.
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politicians, and in June 2005 was elected president. He presented himself
as an outsider to the system (gheyr-e khodi), far from political circles which
were perceived as imbued with corruption and detached from people’s needs.
He claimed to represent the poor, the urban subaltern and the rural population
as they were dissatisfied with the current political system. Ahmadinejad wanted
to attract precisely those classes that historically supported the conservative
front. It is no coincidence that the new president often visited remote and rural
areas of the country and allocated money for the reconstruction of schools
and infrastructures. Despite the low turnout, specific sectors of the Iranian
population preferred Ahmadinejad, who at the second round also enjoyed
the endorsement of the conservatives'.

Ahmadinejad’s electoral campaign presented the key themes of his political
discourse. The new president aimed at attracting the poor strata of the popu-
lation, low-income urban and rural classes dependent on social policies and
welfare measures, but also families of war veterans. At that time, about 50%
of the rural population and 20% of the urban population lived on the poverty
line®. For these reasons, Ahmadinejad emphasized the Islamic discourse of so-
cial justice and economic equity, promising to empower people. His political
rhetoric built on the concepts of development of justice (tuseh-ye ‘edalat), the
eradication of poverty, the creation of jobs, the equitable distribution of wealth,
and the fight against discrimination. This rhetoric placed him in strong contrast
to the reformists’ social liberalization project, focusing his political discourse
more on the economic level*. For instance, he frequently insisted on bringing
oil revenues to “the tables of Iranian families””’. Another key element of his
political discourse was the struggle against corruption. For instance, he often
referred to the “mafia linked to the oil industry”® to undermine the bureaucrats
who were dominating the national economy. As corruption was perceived
by the people as the main cause of the malfunctioning of the system,
Ahmadinejad claimed to be fighting against the forces of clientelism in the po-
litical and economic spheres. This simple and straightforward rhetoric aimed to
address issues and problems concerning a wide stratum of the population yet

B Ibidem.

"“H. Esfandiari, Iran after the June 2005 Presidential Election, “Middle East Program, Woodrow
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neglected by the reformists'’. However, it also implied an accusation to the old
guard politicians and bureaucrats.

Despite the rhetoric, Ahmadinejad continued the privatization politics
of his predecessors. The president implemented the “justice share” plan
(saham-e ‘edalat), a privatization model that aimed to distribute 40 percent of the
shares of privatized firms among low-income households at highly discounted
prices®. However, the plan failed to the extent that most of the privatized firms’
shares were acquired by semi-government enterprises or by personalities with
strong ties to the government. Another controversial economic measure was
removing price subsidies on gasoline in a five-year period. The over-consum-
ption due to price subsidies caused the import of 40 percent of crude oil in the
country. In 2010, after two years from the proposal draft, price subsidies have
been removed and cash subsidies were introduced to low-income households®..
Ahmadinejad could rely on the increasing oil price (in 2004 the average annual
oil price per barrel was 36%, while in 2008 was 94$)**. Yet this measure also
encountered difficulties. Firstly, while it was problematic to accurately esti-
mate a family’s income, a lot of money had been donated even to families who
were not in need. The actual cost of the plan ended up being even higher than
the revenues exported from the energy sector®. Secondly, inflation grew
due to the massive liquidity inserted into the market. Lastly, prices on other
basic goods like milk, rice, sugar, grew significantly. Instead of alleviating pov-
erty, Ahmadinejad’s economic reforms increased social inequality and wors-
ened people’s economic condition®.

Ahmadinejad’s foreign policy has been highly controversial and discussed®.
The Iranian president often used provocative and belligerent rhetoric against
the United States and the State of Israel, countries which, in the Iranian post-
revolutionary narrative, have been considered as the main causers of injustice
in the world. The condemnation of the Israeli occupation of Palestine had
the aim of broadening Iranian regional allies. Ahmadinejad aimed to appear
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as the defender of the Palestinian people, and hence the injustices perpetrated
to the detriment of the Muslim community in the world. What Ahmadinejad
underestimated was that the theme of the Palestinians struggle against Israel
is no longer a priority in the Arab states and that neighbouring countries have
always suspected Iranian regional politics as a sort of expansion of the so-called
Shia crescent®. Another key element of the hardliners’ rhetoric in foreign pol-
icy during Ahmadinejad’s presidency has been the anti-imperialist struggle.
Ahmadinejad turned to third world countries, such as African states, but also
Indonesia, Cuba, Venezuela, Bolivia and Nicaragua to create a transactional
alliance against imperialism. Since the Iranian revolution of 1979, the United
States has been viewed by the Iranian political elite as the imperialist power
par excellence. Ahmadinejad aimed to exploit this narrative to establish relations
with these developmental states with whom he shared the populist economic
approach, the instrumental fight against imperialism, and the need to esta-
blish business relations bypassing US restrictions. “Third Worldism” has been
a key element in Ahmadinejad’s rhetoric and a crucial tool to avoid economic
isolation and preserve trade with developmental states.

Moreover, the foreign policy of the hardliners has shown a seemingly
intransigent approach in the international negotiations on the Iranian nucle-
ar programme. For Ahmadinejad, the nuclear programme represented a pillar
of Iranian independence and therefore Tehran had the indisputable right to
develop nuclear energy for civilian purposes”. Compromising on the nuclear
programme due to external pressures meant the renouncing of a right that was
deemed undeniable, as well as a setback to the scientific development within
the country. Ahmadinejad covered the nuclear programme with fervent na-
tionalism to show a strong country abroad and, internally, to exhibit himself
as a president faithful to the principles of the revolutions, like that of inde-
pendence®. For instance, in 2005 Iran restored the uranium enrichment pro-
gramme that had been suspended the year before to ease tensions with the Eu-
ropean states. Ahmadinejad’s intransigence, together with his often belligerent
and aggressive proclamations and rhetoric, interrupted the negotiations and
brought the United States and the European Union to reintroduce sanctions
to the country®. Truthfully, Ahmadinejad aimed at solving the nuclear dispute
with the international negotiators (the EU+3 and the following P5+1, that in-

20V, Nasr, The Shia Revival, New York 2006.

7 AM. Ansari, Iran under Ahmadinejad: the politics of confrontation, Oxon 2017, p. 78.

% M. Khalaji, The domestic logic behind Iran’s foreign policy plots, “Japan Times”, https://www.
japantimes.co.jp/opinion/2011/11/05/commentary/world-commentary/the-domestic-logic-be-
hind-irans-foreign-policy-plots/#.WyPAhaczblV, retrieved 4.12.2018.

# Security Council Imposes Additional Sanctions on Iran, Voting 12 in Favour to 2 Against,
with 1 Abstention, United Nations, https://www.un.org/press/en/2010/sc9948.doc.htm, retrieved
4.12.2018; D. Brunnstrom, J. Pawlak, EU significantly extends sanctions against Iran, Reuters,
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cludes the 5 permanent members of the UN security Council and Germany),
according to his conditions and without causing a big loss for the country.
However, the impasse over the Iranian nuclear programme continued during
both his presidential mandates and was revealed to be a mirror of the internal
political polarization. The international dispute increased animosity between
conservatives and Ahmadinejad’s hardliners.

To sum up, hardliners exploited the US military presence along the na-
tional borders to increase the securitization of the domestic politics: that is,
a more repressive climate towards civil society and individual freedoms. These
policies also empowered revolutionary guards and their presence into domes-
tic political affairs. Despite the rhetoric of providing social equity and eco-
nomic improvement, the measures implemented were unsuccessful and, com-
bined with the restoration of international sanctions, family budgets were even
more afflicted. During Ahmadinejad’s presidencies, foreign relations deterio-
rated, partly because of his inexperience and often inappropriate rhetoric, but
also due to changes in the region and the rise of new challenges®. Also, the
internal dissatisfaction was soon evident, both from conservative factions and
the population. Ahmadinejad was able to emerge in the political competition
thanks to his rhetoric that resumed the themes of the revolution, pillars of
the Islamic republic’s foundations. The rise of the hardliners was in fact la-
belled as a “revival of revolutionary radicalism”, because the rhetoric of inde-
pendence, nationalism, third worldism and anti-imperialism was restored and
reinvigorated. Yet fractures emerged between the new group of hardliners and
the old guard of conservatives, who are close to the Supreme Leader and non-
elective institutions. Ahmadinejad presented himself not only as a figure break-
ing with the past but also as a critic of the status quo. Declaring to fight the
widespread corruption was not just a tool for attracting people’s support, but
also a challenge to the political elite.

Rivalry between Ahmadinejad and the other institutions emerged since the
very beginning of his presidency. The parliament often blocked Ahmadinejad’s
candidacies for key ministries, such as the minister of petroleum and welfare
in 2005, showing a lack of confidence towards the president. Many names
proposed by Ahmadinejad for ministries, foreign diplomatic offices and chief

https://www.reuters.com/article/us-eu-iran/eu-significantly-extends-sanctions-against-iran
-idUSTRE74M3P020110523, retrieved 4.12.2018.

%The fall of Saddam Husayn’s regime in Iraq after 2003 caused the emergence of new threats
and the intensification of the Qaedist presence in the Middle East. Also, it reshaped regional
alliances and empowered the Iranian influence over Iraq, thanks to economic, cultural, political
and military relations. In 2011, popular unrest shocked the Arab states and provoked the fall
of long-lasting regimes in Tunisia, Libya and Egypt and paved the way for the Syrian civil war.
These changes intensified population displacement, migratory flows and the presence of non-
state actors that worsened regional stability.
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nuclear negotiators were figures close to him but not experts®’. In this way,
Ahmadinejad not only alienated the conservative-led parliament, confirm-
ing the distinctive contrast between executive and legislative powers already
observed during the aftermath of the revolution®, but also perpetrated patron-
age dynamics. In the local elections in 2006, pragmatists and moderate conser-
vatives won over hardliner candidates, showing how the president’s adventur-
ism was highly contested and perceived as counterproductive for the country®.
Therefore, the friction between the parliament and the president epitomised
the opposition between hardliners and conservatives. Gradually, prominent
figures on the conservative front began to distance themselves from the pre-
sident. His populist economic policy and the international isolation due to his
inexperienced behaviour and aggressive rhetoric towards “the west” caused
more moderate figures to detach themselves from the new political force*.
In 2008, for instance, Ali Larijani, Mohammad Qalibaf and Mohsen Rezai
founded a new coalition for the parliamentary elections, which constituted
an evident setback for groups close to the president.

The presidential election held in 2009 represented a remarkable turning
point. Ahmadinejad ran for his second consecutive term, mainly challenged
by two other candidates supported by the reformist front, Mir-Huseyn Moosavi
(former prime minister during Khamenei’s presidency) and Mehdi Karrubi.
When Mahmood Ahmadinejad was declared the winner, the opposition ac-
cused the system of electoral fraud®. Moosavi called his supporters to gather
for a peaceful parade in the capital that took the name of “green wave” due to
the green colour of his electoral campaign®. Revolutionary guards and Basij
volunteer militias stepped in to repress the demonstrators’ unrest and con-
troversially used brutal violence towards the unarmed crowd”. The Supreme
Leader Ali Khamenei intervened to declare Ahmadinejad the legitimate presi-
dent rejecting accusations of fraud®, but protests continued even beyond the

' Tran MPs consider new oil nominee, BBC News, http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/44
98092.stm, retrieved 4.12.2018.

*For instance, the Parliament accused the president of the Islamic Republic Abdolhassan
Bani Sadr of impeachment in 1981 and forced him to resign.

$G. Esfandiari, Iran: Election Results Show Anti-Ahmadinejad Vote, Radio Free Europe — Radio
Liberty, https://www.rferl.org/a/1073557 html, retrieved 5.12.2018.

*4S. Maloney, Iran’s political economy since the revolution, Cambridge 2015, p. 350.

*F. Farhi, The Tenth Presidential Elections and Their Aftermath, [in:] Iran. From Theocracy
to the Green Movement ed. by N. Nabavi, New York 2012.

%K. Harris, The brokered exuberance of the middle class: an ethnographic analysis of Iran’s 2009
Green Movement, “Mobilization: An International Quarterly” 2012, Vol. 17, No. 4, p. 436.

¥R. Safshekan, F. Sabet, The ayatollah’s praetorians: The Islamic revolutionary guard corps
and the 2009 election crisis, “The Middle East Journal” 2010, Vol. 64, No. 4.

% Leader’s Friday Prayer Address, Khamenei.ir, http://english.khamenei.ir/news/1159/Leader-s
-Friday-Prayer-Address, retrieved 4.12.2018.
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capital. Leaders of the “green wave” were placed under house arrest, while
arbitrary arrests of protesters and political opponents continued to severely
weaken the legitimacy of the political system. Ahmadinejad started his sec-
ond mandate during this ongoing turmoil. Protests continued in the follow-
ing months and attracted different demands and social groups, but their inten-
sity gradually diminished, also due to the violent repression by the military.
The Supreme Leader Khamenei explicitly endorsed Mahmood Ahmadinejad,
an already divisive figure among the conservatives. In doing so, he sharply
entered the internal political competition and put his political authority
at risk. Moreover, the arbitrary actions of the Revolutionary guards endangered
the stability of the Islamic republic.

During the second term, relations between Ahmadinejad and the conser-
vative clergy significantly worsened. The messianic rhetoric employed by the
president alluded to the forthcoming return of the twelfth imam®. On sev-
eral public occasions, the Iranian president had controversially declared to be
in contact with the Mahdi and that he could foresee his imminent return to
earth®. This rhetoric was also used by Ahmadinejad during his speeches abroad,
for instance at the headquarters of the United Nations. When he served as mayor
of Tehran, Ahmadinejad asserted the need to use the economic resources to
prepare for the arrival of the hidden imam, hence, to invest in infrastructure
that facilitates his return. An example is the creation of the road connecting
the Jamkaran mosque, where the return of the Mahdi is presumed, with the
capital. Gradually, the Ahmadinejad’s messianic rhetoric seemed no longer to
be a faithful belief of the Shiite Islamic principles, but a challenge to the poli-
ticized clergy*. By claiming the imminent return of the Mahdi, Ahmadinejad
alluded to a different role for the Iranian clergy, because with the reappear-
ance of the hidden imam, clerics will lose the authority to lead the society.
Certainly, Ahmadinejad was not aiming for a secular state; rather, he favoured
Islamic-driven rules, but contested the political role of the clergy. Indeed, the
strategic use of the messianic rhetoric concealed precisely this criticism. More-
over, the return of the hidden imam was enunciated not by a cleric, but by

¥ According to Shiite Islam, the leader (or imam) of the community is a direct descendant
of the Prophet’s family. The Twelver believe that the last imam, Mohammad al Mahdi, entered
a state of occultation presumably in 874 and they are expecting his return to earth as a cathartic
moment of justice.

“For instance, at the United Nations General Assembly in New York on September 2005 or at
the Columbia University two years later. See more on: B. Sarfaraz, The Hidden Imam and His Cult,
Frontline — Tehran Bureau, https://www.pbs.org/wgbh/pages/frontline/tehranbureau/2010/07/
mahdi-slideshow.html, retrieved 5.12.2018.

“17. Filiu, The return of political Mahdism, “Current Trends in Islamist Ideology” 2009, Issue 8,
pp- 29-31.
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a lay-president*. The hardliner clerics who had supported Ahmadinejad and
had appreciated his religious temperament, began to accuse the president
of “deviance”. People close to the president were therefore called a “deviant
current” (jaryan-e enherafi), with the charge of deviating from the founding
principles of the Islamic republic. Some of Ahmadinejad’s allies were arrested,
such as Esfandiar Rahim Mashaei, ‘Abbas Ghafari, Mohammad Reza Rahimi,
Ali Akbar Javanfekr and Hamid Baqaei. The Revolutionary guards distanced
themselves from the president, even though they had increased their involve-
ment in the economic and political sectors during his presidencies®. In doing so,
the guards confirmed their long-lasting loyalty to the Supreme Leader Khamenei.

After Ahmadinejad started his second mandate, tensions emerged between
him and the Supreme Leader, who endangered the Islamic republic’s survival
to keep him in power. One of the closest allies of the president, Rahim Mashaei,
disseminated controversial statements about the so-called “Iranian School”
(Maktab-e Irani), a sort of glorification of pre-Islamic history as a base for Ira-
nian identity and nationalism. These comments infuriated the clergy who op-
posed the counter-narrative of the “Islamic school” to imply a national unity
based on Islamic principles*. Khamenei therefore refused the appointment
of Mashaei as vice president. Thus, Ahmadinejad designated Mashaei as head
of the president’s office, challenging the veiled warning of the Supreme Leader.
However, two years later, Ali Khamenei and the president of the Iranian re-
public reached a fatal rift. The internal political debate was increasingly polar-
ized and major disagreements emerged over the appointment of ministries®.
Having removed the foreign minister Manouchehr Mottaki without previous
consultation with Khamenei (which also holds the last say in foreign policy),
Ahmadinejad imposed forced resignation on the intelligence minister, Hey-
dar Moslehi. Both Mottaki and Moslehi were close to the Supreme Leader and
the president’s moves seemed an obvious attempt to overcome the authority
of Ali Khamenei. The latter refused Moslehi’s resignation and assigned him to
the ministry. In protest against the Supreme Leader, Ahmadinejad did not par-
ticipate in two meetings of the cabinet. Consequently, many allies of the pre-

“ M. Khalaji, Apocalyptic Politics: On the Rationality of Iranian Policy, “Washington Institute
for Near East Policy (WINEP), Policy Focus” 2008, Issue 79.
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claration of the commander of the Revolutionary guards about how Ahmadinejad and the deviant
current accept the Velayat), Khabar Online, https://www.khabaronline.ir/detail/146238/Politics/
military, retrieved 5.12.2018.

28 2E) (e s 3 _&9s Db g3 gleae &) <o T (The ayatollah Mesbah-Yazdi criticised again
Rahim Mashaei), Radio Farda, https://www.radiofarda.com/a/f4_Mesbah_Yazdi_attack_to_Mas
hei_Iran/2148787.html, retrieved 5.12.2018.

#S.K. Dehghan, Iran’s president and supreme leader in rift over minister’s reinstatement,
The Guardian, https://www.theguardian.com/world/2011/apr/27/iran-president-supreme-leader-
rift, retrieved 5.12.2018.
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sident, including members of the clergy and revolutionary guards, sided with
the Supreme Leader, still the highest political authority of the Islamic republic
and contested Ahmadinejad’s attitude of disobedience towards him.

Ahmadinejad had polarized the political debate and worsened the economic
condition of the country. Moreover, his challenging behaviour and messianic
rhetoric veiled an attempt to undermine the political authority of the clergy.
Despite the explicit endorsement of Ali Khamenei in 2009, Ahmadinejad ruined
the relation with the Supreme Leader and conservative ayatollahs. The pre-
sident’s adventurism not only caused Iranian international isolation, but also
condemned him to internal political marginalization. People linked to the so-
called “deviant current” have been arrested and the group, gradually weakened,
disappeared from the political scene. While Iranian domestic factions reshaped
for the 2013 elections, Ahmadinejad proved unable to heal the fracture opened
in the conservative front. Pragmatists and moderate conservatives rallied to-
gether to restore a dialogue with foreign countries after the harsh embargo im-
posed during the Ahmadinejad’s presidencies. Also, thanks to the endorsement
of reformists, Hassan Rouhani, a technocrat who linked together pragmatists
and conservatives, was elected president of the Islamic republic with the goal
of rehabilitating the national economy*. For some time, hardliners close to
Ahmadinejad disappeared from the political scene. It seemed they had withdrawn
from it and did not intend to re-emerge. Yet, in 2017 loyalists of Ahmadinejad
re-emerged with the aim of running for the presidential elections. The Guard-
ian Council disqualified him as the Supreme Leader and “did not recommend”
Ahmadinejad to run for the presidency, aiming to avoid any kind of fracture
or repetition of the 2009 experience. Suffering also from low popular consen-
sus, Ahmadinejad endorsed Hamid Baqaei, the previous vice president for ex-
ecutive affairs (2011-2013), also disqualified by the Guardian Council.

When Hassan Rouhani started his second mandate in 2017, Ahmadinejad
and his group initiated a campaign to discredit the president and other pillars
of the political system, as well as specific personalities close to the judiciary.
Ahmadinejad named his group as the “government of spring” (dowlat-e bahar)"
and referred to the injustices of the system, the corruption in the judiciary and
the persistent inequality among people. His anti-systemic message was so
widespread, especially in the rural and poorest areas of the country, that the
eruption of street protests in 2017-2018 has been associated with his anti-
systemic political revival. Truthfully, these protests had a different genesis and
it is unlikely that Ahmadinejad was able to guide them or even to trigger them.

“ The Domestic and Foreign Policy Challenges of the New Iranian President, Hassan Rouhani,
Wilson Center, 2013, Issue 30.

7 Dolat-e Bahar, Ghatreh, http://www.ghatreh.com/news/nn30540749/35 )-laey -3 jla-1ualicn
58G-S ja-eS o, retrieved 23.04.2018.
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The accusatory temperament of the “government of spring” led to the arrest
of Hamid Baqaei, Ali Akbar Javanfeker and Rahim Mashaei, sentenced respec-
tively for fifteen, four- and six-years prison with charge of corruption and
threatening national security*. Right now, Ahmadinejad is politically isolated
and excluded from official competition.

After rising to the peak of political power, Ahmadinejad has been politically
weakened and marginalized due to his controversial behaviour and capacity
to polarize the internal balance of factions. Despite having held the second
most important position in the Iranian system, Ahmadinejad always consid-
ered himself as an outsider and as such he has reactivated his political position
by standing in opposition. He has continued to spread his anti-system rhetoric
by praising the justice of Islam as an instrument of redemption for the people,
accusing powerful centres of powers within the system, and also glorifying
pre-Islamic heritage as a alternative sources of national identity. However, he
has neither the necessary tools to spread his views, except Twitter and tele-
gram accounts that are often blocked inside the country, nor the cohesion of his
group, which has been decimated by the arrests of his faithful allies. Although
his rhetoric speaks to the discontent of part of the Iranian population, Ahma-
dinejad is linked to a period of political turmoil and deep economic difficulties.
Therefore, it is unlikely that he will be capable of building an official and recog-
nized opposition and enter the political scene again.

* Former Iranian Vice President Sentenced to Prison for Threatening National Security, Radio
Farda, https://www.rferl.org/a/former-iranian-vice-president-sentenced-to-prison-for-threaten-
ing-national-security-/29486163.html, retrieved 5.12.2018.
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of 100th Anniversary of Reforms

First Democracy and Parliamentarism in the East

On May 27, 1918, the members of the Muslim Faction, i.e., of the Trans-
caucasian Muslim Council (Transcaucasian Muslim Parliament), held a sepa-
rate meeting and decided to declare the independence of Azerbaijan. To this
end, the Transcaucasian Muslim Council has declared itself the Azerbaijani
National Council', or rather the Parliament of Azerbaijan. Thus, the first par-
liament in the history of Azerbaijan emerged, and the foundation of the first
parliamentary republic was laid. At that meeting, the Presidium and the Chair-
man of the National Council of Azerbaijan were elected. M. Rasulzade became
the chairman of the National Council. A historic meeting of the National Coun-
cil of Azerbaijan chaired by Hasan bey Aghayev was held on May 28. At the
meeting, the National Council decided to establish the independent the Azerbai-
jan Democratic Republic (ADR) in the South-Eastern Caucasus. The ADR adopt-
ed the first normative legal act/independence act — Declaration of Independence
on May 28, 1918% The National Council decided to establish the first interim
government at the meeting. The National Council and the first government
moved from Thilisi to Ganja on June 16, 1918, and continued its activity from
November 16 to December 7 in Baku until the opening of the first parliament.

It is clear from the archives of the ADR that, after the completion of the organ-
izational work, the opening of the parliament was scheduled for December 3,
1918. However, the first session of the parliament was held on December 7. Ali-
mardan bey Topchubashov was elected chairman and Dr. Hasanbay Agayev the
first deputy chairman of the Parliament. Aghayev chaired the parliament as Top-
chubashov was in Istanbul at that time’.

For the first time in the entire Turkic-Muslim world, and generally in the
whole East, a Declaration of Independence was a sign of the establishment
of a democratic republic governance method, a parliamentary republic in

! M. Gasimly, The First Democratic Republic in the Muslim East, “Xalq” [Khalg] newspaper,
25.05.2016, http://www.xalqqazeti.com/az/news/politics/71716, retrieved 5.09.2019.

2Y. Mahmudov, Encyclopedia of People’s Republic of Azerbaijan, Vol. 1, Lider Nashriyyat 2004,
p- 28.

3 Ibidem, pp. 28-30.
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Azerbaijan. The ADR granted equality, liberty and peaceful life without di-
scrimination for nationality, religion, sect, class or gender of all citizens living
in its territory proclaiming the Declaration of Independence*.

Thus, our statehood traditions revived in the northern lands of Azerbaijan
again, this time in the form of a parliamentary republic, in a very complicated
historical situation that emerged during the First World War and the overthrow
of the Romanov autocracy.

The ADR has left a deep and rich mark on the history of Azerbaijan’s state-
hood, especially in the history of parliament culture, by realizing its indepen-
dent state-building experience, adopting legislative acts and decisions during
its activity.

Our history of parliamentarism is divided into two periods during the ADR:
the first period — from May 27 to November 19, 1918. Four Muslim parties
— “Musavat” and a group of democratic neutralizers within it, “Muslim Socialist
Bloc”, “Muslim in Russia” (“Ittihad”), “Hummat” (Menshevik) parties consisting
of 44 MPs’ — represented the parliament acting under the name of the National
Council of Azerbaijan during this six-month period.

Our first Parliament proclaimed the independence of Azerbaijan on May 28,
1918, took over the country’s leadership, and adopted the Declaration of In-
dependence. As the most brilliant legal document in the history of democracy
and parliamentary traditions of Azerbaijan, the Declaration of Independence
retains its historical and practical significance. A total of 10 meetings were
held including the Constituent Assembly of the Azerbaijani Parliament during
the National Council. The first meeting was held on May 27, 1918, in Tbilisi,
and the last meeting was on November 19, 1918, in Baku. The National Council
of Azerbaijan was established on May 27, temporarily suspended its activities
on June 17, and gave the legislative and executive powers to the interim gov-
ernment with the condition to summon Constituent Assembly not later than
six months. After the Government of the ADR moved to Baku on September 17,
1918, the National Council of Azerbaijan restored its activity on November 16.
On November 19 the National Council of Azerbaijan adopted a law on calling
the Constituent Assembly, expanded Parliament of Azerbaijan on December 3
of the same year and suspended its activities. Thus, the Azerbaijani Parliament
operated in Tbilisi, Ganja, and Baku during this period of its activity, i.e., during
the National Council®.

¢ Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyati dovriinda hayata kegirilon sosial siyasat, 6.04.2018,
http://www.azerbaijan-news.az/view-143712/Az%C9%99rbaycan-Xalq-C%C3%BCmhuri-
yy%C9%99ti-d%C3%B6vr%C3%BCnd%C9%99-h%C9%99yata-ke %C3%A7iril%C9%99n-sosial-si-
yas%C9%99t, retrieved 5.09.2019.

*M. Gasimly, op. cit.

¢ Y. Mahmudov, Encyclopedia of People’s Republic of Azerbaijan..., pp. 28-30.
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The second period, or the period of the Baku, in the history of the ADR,
lasted only 17 months, from December 7, 1918, to April 27, 1920. The first meet-
ing was on December 7, 1918, the last meeting was held on April 27, 1920.
In all these meetings, the Parliament of the ADR, by following the princi-
ples set out in the Declaration of Independence, and considering the specific
historical conditions, adopted fundamental laws and decisions aiming: to en-
sure the country’s territorial integrity and to maintain its independence; to cre-
ate the most modern legal-democratic state where human rights and freedoms
are fully respected. All these laws and decisions, ultimately, focused on the
formation of three branches — the legislative, executive and judicial authorities
- of government.

The Azerbaijani Parliament, operating in a very complicated internal
and international historical context where the struggle of the great powers
to divide the world in the First World War entered the crucial stage, dedicated
the most significant portion of its activity to the maintenance of state indepen-
dence and army building.

Even though it operated under very complicated conditions, the Govern-
ment and the Parliament of the Republic kept its focus on the development
of science, education and public education, and health care. Schools, gymna-
siums, girls’ schools, kindergartens, and libraries were opened in the whole
country, short-term teacher courses, hospitals, and medical assistant points
were established in rural areas, and a fight against infectious diseases was put
into action. From this point of view, it is necessary to note the law adopted by
Parliament on the establishment of the Baku State University on September 1,
1919. The opening of the National University was a significant historical ser-
vice of Republican figures to the nation’.

The traditions of parliamentarism in Azerbaijan were being increasingly
strengthened and developed, and the most modern parliamentary culture was
being formed during the republic. At the time of the existence of the ADR,
155 parliamentary sessions were held, of which 10 were during the National
Council of Azerbaijan (May 27 — November 19, 1918), and 145 during the period
of the Parliament of Azerbaijan (December 7, 1918 — April 27, 1920)°.

The law on the establishment of Parliament envisaged that the Parliament
would consist of 120 members. Even though there were 21 seats for Armenian
and ten seats for Russian representatives according to the total number of the
Azerbaijani population, they did not participate in the opening of the first me-
eting of the Azerbaijani Parliament. The Russian National Council participated

7Idem, Azoarbaycan Xalq Ciimhuriyyati Tiirk — Islam diinyasinda ilk demokratik, hiiquqi va
diinyavi dovlat idi, “Xalq” newspaper, 28.05.2016, Ne 115, pp. 6-7.
& Idem, Encyclopedia of People’s Republic of Azerbaijan..., pp. 32-37.
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in the work of the Parliament from January 31, 1919, Armenians from the Feb-
ruary of the same year’.

By the end of 1919, a total of 96 MPs represented 11 different party factions
and groups in the Parliament. The activity of the Parliament was regulated
by the “Instruction of Azerbaijani Parliament”, which played a role of its Char-
ter directly. From the first day based on the “Instruction of Azerbaijani Parlia-
ment” parliamentary sessions were held only in Azerbaijani. However, repre-
sentatives of other nations could speak Russian.

More than 270 bills were drafted for the parliament, 230 of which were
accepted. Members of 11 factions and groups participated in the preparation,
discussion and approval of the laws of parliament. There were 11 commissions
in the Parliament of the ADR™.

Historical Background of “Women’s Rights Movement” in the East
and the Islamic World by Granting the Right to Elect and to Be
Elected to Women for the First Time

One of the intellectuals of the period, Ahmed Aghaoghlu, fought for the
thought of the state based on the nation. He assimilated the state view that
protects the rights and freedoms of the individual. Aghaoghlu states that two
critical issues must be solved in order to ensure the salvation and progress
of Islamic communities: the woman question and the issue of the alphabet.
Aghaoghlu’s views developed in Azerbaijan where he grew up and in Europe
where he studied'.

The right ensuring democratic traditions to participate in elections was given
to women along with men during the activity of the Azerbaijan Democratic
Republic (ADR) in 1919 still seemed far away for the European states at that
time'. After Azerbaijan restored its independence in 1991, the role of women
in the development of civil society and the building of an independent state
began to increase. Today, based on the orders and decrees signed by the head
of the country, a legislative framework for the protection of Azerbaijani
women’s rights has been established and operates in full.

The right to vote is a fundamental human right, through which the people
exercise their sovereign rights. Recognition of the equal rights of all citizens

° Ibidem, p. 36.

1°Z. Sskarov, Miisalman Sarqinin va Azarbaycanin 100 yash parlamenti, 19.09.2018, http://
www.azerbaijan-news.az/view-154319/M%C3%BCs%C9%991man-%C5%9E%C9%99rqinin-
v%C9%99-Az%C9%99rbaycan%C4%B1n-100-ya%C5%9F1%C4%B1-parlamenti, retrieved 7.09.2019.

" G. Akalin, Ahmed Aghaoghlu in Turkish thought and political life, Baku 2004, p. 164.

12 C. Nasirov, Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyati doviat quruculugunun zongin hiiquqi bazasini
yaratmigsdir, 30.03.2018, http://barassociation.az/frompress/63, retrieved 8.09.2019.
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and the right of women to vote before many European countries existed
in Azerbaijan during the ADR.

The educated women in the Republican era were mainly engaged in cultural-
enlightenment, in social and public spheres. These women, who placed the mis-
sion of enlightenment at the root of both pedagogy and public activism, were
never behind the men of the time. The reason was the right policy pursued by
the Government of the Republic in the direction of women’s issues and wo-
men’s rights. For the first time in the East, women were given the right to vote.
New girls’ schools were opened, and women were trained for society as ready
human resources. It is precisely these steps that increased the role of women
in society'.

The creators of our national press bravely promoted the issue of women,
as expressed by Hassan Bey Zardabi in the “Ekinchi” newspaper which had
great importance in the development of knowledge, at the political and cultural
levels, of the nation in their newspapers and magazines in the era of ignorance.

Holding a glorious place in the history of our national press the first com-
bative body of our independent state, “Azerbaijan” newspaper started to light
up the lives, freedoms and prosperity paths of our women as a beacon. “Azer-
baijan” newspaper became a significant platform for the activism of Shafiga
Khanum Efendizade. Shafiga Khanum was selected as a member of the edi-
torial board of this newspaper. She wrote many valuable articles and stories
about women’s lives, struggles, rights, education, and enlightenment.

According to the statute adopted by the Azerbaijani parliament, women had
the right to vote. Per the statute, consisting of four chapters and 116 para-
graphs, all citizens of the Republic who reached the age of 20 could attend the
elections to the Constituent Assembly. Intelligent Azerbaijani women using
the rights granted and the conditions and opportunities created by the state
for the development of enlightenment and culture were expanding the wo-
men’s movement, and fighting against the forces that hindered the national
liberation movement and the independence of the republic. Educated women
were active in the creation of national schools during this period.

Legal Acts Adopted by the Azerbaijan Democratic Republic
1918-1920

The law on the “Political Amnesty” was discussed at the meetings of the
Parliament of the ADR in December and was adopted at the meeting dated
January 8, 1919. According to paragraph 5 of this law, penalties imposed by
civilian and military authorities under the non-judicial proceedings, as well as
the sentences given due to political insecurity until December 7, 1918, had been

3 Ciimhuriyyat parlamentinin yegana qadini — Mollalarin tohdid etdiyi xamim kim idi?,
3.07.2018, http://modern.az/ az/news/146685#gsc.tab=0, retrieved 7.09.2019.
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canceled and assignments related to the execution of those decisions had been
given by the Ministry of Internal Affairs and the Ministry of Defense*.

Parliament had also adopted a series of laws to strengthen the material and
social protection of certain strata of the population. Thus, in 1919 the laws
“On improving the status of railway workers” and “On the provision of lump-
sum aid to the employees of the Azerbaijani government organizations on the
occasion of Novruz” were welcomed by the public®.

Despite its short lifespan, the ADR paid particular attention to the enli-
ghtenment of the population. The decision of the Parliament of the ADR
on the approval of the Charter of the Baku State University on 29 April 1919
played an exceptional role in the development of Azerbaijani science and edu-
cation. In this regard, the law “On the establishment of the Baku State Univer-
sity”’, adopted by the parliament on September 1, 1919, should be especially
emphasized. The opening of the university was a significant historical service
of the republic for the nation. Also, it is not accidental that 7 million rubles
from the State Treasury were allocated to the Ministry of Public Education
in the 1919-1920 academic year to send 100 students to Europe.

The “Law on Azerbaijani Citizenship”, adopted by parliament on August 11,
1919, was one of the laws of the ADR which had particular importance for legis-
lative activity. According to Article 1 of the Law, despite national and religious
differences, all the citizens of the former Russian Empire, themselves or their
parents, born on the territory of the Republic of Azerbaijan were considered
Azerbaijani citizens. Article 1 of Part 2 of the Law states that persons a) born
to Azerbaijani citizens; b) foreign women married to Azerbaijanis; c) foreigners
who adopted Azerbaijani citizens under the age of seventeen — not listed in the
first article of the first part were entitled to citizenship of Azerbaijan'.

During its existence, the Azerbaijan Democratic Republic (ADR) also took
successful steps in the field of military construction. The call up age for military
enlistment was determined as 19 years.

The leaders of the republic did not forget to care for refugees and IDPs
displaced from the native lands. Thus, the parliament adopted a special law
“On Fulfilling the Refugee Needs”.

By helping the Georgian people who suffered from the earthquake, Par-
liament adopted a law on allocating 3 million manats from the budget of the
Department of Affairs of the government on March 11, 1920%.

* C. Nasirov, op. cit.

> Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyati dévriinda hayata kegirilan sosial siyasat...; C. Nasirov, op. cit.
Y. Mahmudov, Encyclopedia of People’s Republic of Azerbaijan..., p. 43.

'7C. Nasirov, op. cit.

'8 http://www.azerbaijan-news.az/index.php?mod=3&id=142726, retrieved 8.09.2019.

C. Nasirov, op. cit.
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To ensure the state’s economic independence, the ADR also developed
a series of laws in the field of customs, taking into account its importance.
The laws adopted by the Parliament on January 18, 1920, “On the establishment
of the border guard in customs relations in the Republic of Azerbaijan”,
and “On the establishment of Aghstafa customs post” are one of the significant
legislative acts in the provision of customs service®.

During the period of its efficient work, the ADR also paid particular atten-
tion to the establishment of the justice, court, police and prosecution author-
ities of the independent republic. Khalil bey Khasmammadov was appointed
first Minister of Justice. The activity of the Baku District Court and the prose-
cutor’s office under it were restored by the decision of the Council of Ministers
On October 1, 1918%. It is no coincidence based on this date that it was de-
cided to celebrate October 1 each year as a professional holiday for employees
of the Prosecutor’s Office of the Republic of Azerbaijan by the decree of natio-
nal leader Heydar Aliyev dated July 17, 1998.

By the Decision of the Council of Ministers of the Azerbaijan Demo-
cratic Republic dated November 14, 1918, “The Statute of the Court Chamber
of Azerbaijan” was approved. Here, Prosecutor and several deputy prosecutor
positions were opened under Azerbaijan Chamber of Court®.

The Alliance of Independent States recognized the independence of Azer-
baijan at the Paris Peace Conference on January 11, 1920. The political repre-
sentation of the republic had already been functioning in France, Iran, Dage-
stan, Georgia, and other countries®.

A decision was made on the adoption of the Turkish language (Azer-
baijani Turkish) as the state language on June 27, 1918. It was stated in the deci-
sion that until all courts, administrative and other officials learn this language,
the Russian language is allowed to be used in government offices.

The ADR’s leadership aimed to increase the share of the consumption fund
in the gross domestic product, to increase the consumption fund, national in-
come in GDP and employment levels per capita, to improve working conditions,
to improve the level of education, health, housing and communal provision
for the implementation of the state’s social policy. However, the following fac-
tors made social conditions more complicated: the complicated international
and domestic situation; economic difficulties; infectious diseases; arrival of more
than 150,000 of our compatriots who were subjected to genocide of Armenians
in the former Iravan province to Azerbaijan leaving their historical homelands;

» Ibidem.

2 Ibidem.

2 Ibidem.

# http://www.azerbaijan-news.az/index.php?mod=3&id=142726, retrieved 8.09.2019; C. Nosi-
rov, op. cit.
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and undermining the land issue, which is the main factor in improving
the living conditions of the villagers, who constitute the majority of the popu-
lation, etc. The Parliament and the Government of the Azerbaijan Democratic
Republic had taken urgent measures to eliminate social tension under such
hard conditions*.

The leaders of the republic did not forget to care for refugees and IDPs
who were displaced from their native lands. Special attention was paid to the
repayment of the material needs and deployment of refugees, the arrange-
ment of medical services to them and other related issues. Thus, the parlia-
ment adopted a special law “On Meeting the Needs of Refugees”. The decrees
“On the Organization of Assistance to Refugees” dated July 13, 1918; “On sending
a commission to the Shamakhi district to regulate the issue of the deployment
of refugees” dated February 17, 1919; “On establishment of the Central Com-
mission for clarifying the status of refugees and IDPs, their return to their per-
manent residence” dated June 23, 1919; “On Urgent Measures for the Placement
of Refugees” dated November 8, 1919; and the Law of the Parliament “On Allo-
cation of 21 Million Manats for the Needs of Refugees” issued on January 8, 1920
were one of the necessary steps taken in this area by the Government. Despite
the difficult situation in the country, the government regularly assisted to our
compatriots living in Georgia and Armenia.

During the activity of the ADR, a bill on various spheres was submitted
to the parliament, and 10 of them covered the social field. Two major decisions
were made on pension issues: one of them was “On the establishment of a com-
mission for the preparation of the draft law on a pension” dated August 28, 1918.
The decision intended the determination of the pension based on the years
of service of the people who resigned. The Labor Exchange functioned in Baku
during the Republic. The stock exchange was created on January 13, 1918,
in the Baku City Duma®.

The government took several measures to increase salaries, allowances,
formalize labor relations and so on, taking into account the hard physical work
and the social status of the workers.

The Ministry of Labor was established to regulate labor relations, and other
related issues in the Government of the ADR by the Decision of Parliament
adopted on January 21, 1919. Obtaining executive and supervisory authori-
ty Ministry of Labor held a special meeting to improve labor protection and
the living conditions of the workers on January 25, 1919. The ministry issued
a decision to make some changes to the terms of the collective agreement
on January 26%.

# Azarbaycan Respublikasi 9mak va Shalinin Sosial Miidafiasi Nazirliyi Tarixi, http://ses.gov.
az/tarixi, retrieved 9.09.2019.

= Ibidem.

% Ibidem.
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The Government’s activities were focused on the formulation of labor legis-
lation, the regulation of relations between workers and entrepreneurs, and the
protection of labor and the financial status of the working people. Specific deci-
sions had been made to improve the social conditions of workers and servants.

The Azerbaijani government assisted those in difficult social conditions re-
gardless of nationality. For example, in 1919, the government allocated sub-
stantial funds to the Russian and Jewish charity society, Armenian and Jewish
national councils and other societies along with the Muslim women’s charity
society for the maintenance of children, the elderly and other groups, as well as
to those affected by the earthquake that took place in Georgia in February 1920.

In 1919, the increase in allowances and wages in connection with infla-
tion was the main priorities of the government’s social policy. For this end,
the Parliament adopted the Statute of the Ministry of Railways on the provision
of railway workers after service years, as well as the laws on raising the sala-
ries of government employees and elementary school teachers and increasing
living standards. Several laws and decisions had been adopted to address refu-
gee problems during the Fourth Government’s activity.

The Labor Inspectorate under the Ministry of Labor was set up by the Coun-
cil of Ministers to regulate labor protection, labor wages and labor disputes on
August 5, 1919. A district inspector operated in each of the eight regions of the
country. The decision of the ADR Parliament dated December 7, 1918, defines
the payment of insurance to workers for full or partial loss of ability to work?.

The 1919 workforce program envisaged the protection of children and wo-
men’s labor, the involvement of the administration in the work of the trade
union organization, the suspension of attacks on worker’s organizations,
the freedom of assembly, and wage increases.

The ADR Parliament adopted decisions considering the social benefits
of the concessional use of public utility services and transportation, increasing
salaries and providing free financial assistance to refugees.

The issue of increasing the salaries of different sections of the population
regarding inflation was an essential aspect of the ADR government’s social
policy. The Decrees (dated July 3, 1918, September 21 and October 13, 1919,
April 10, 1919, and January 5, 1920) of the Government of the Republic intended
to increase the salaries of government officials. For this purpose, Parliament
adopted the law “On granting benefits to the servants” dated January 10, 1919;
the law “On improvement of the state of railway workers” dated February 4;
the law “On temporary increase of salaries of employees of the Ministry
of Internal Affairs” dated April 7; the “Law on temporary additions to salaries
of government employees” dated May 12 and the “Law on Additions to the

2 Ibidem.
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salaries of civil servants in military and civilian government offices related
to the expensiveness” dated March 15, 1920%.

The formation of labor legislation was one of the key issues in the govern-
ment’s social policy. At the request of the Labor Ministry, on March 10, 1919,
the parliament adopted a law on the establishment of a special Advisory
Board on the issue of workers under the Ministry. The Advisory Board dealt
with issues of labor protection, and the regulation of relations between work-
ers and entrepreneurs. The Advisory Board consisted of ten people - five workers
and five entrepreneurs. The Board had the right to oversee the enforcement
of laws applicable to all measures aimed at improving labor conditions and the
financial situation of the workers®.

New Culture Patterns Created by the Reforms Carried Out by the
Government of the Azerbaijan Democratic Republic Have Become
a Valuable Part of Azerbaijan’s Rich Cultural Heritage

Thus, there emerged favorable conditions to boost the revival of the cultural
sphere arising from the enlightenment and renaissance in the country to a new
peak with the establishment of the Azerbaijan Democratic Republic in 1918 in the
late 19th and early 20th centuries. Culture and art were developed more freely
and in line with national interests with the establishment of the national state.

It must be remembered that during the ADR, national societies such as
the “Turk Ocag1” [“Turkish Hearth”] Society, whose aim was to propagate
ideas of Turkicism and Azerbaijanism among the population, were established
in Azerbaijan.

At the same time, the “Muslim East Learning Society”, founded on Decem-
ber 29, 1919, also paid great attention to the study of the medieval cultural
monuments of Azerbaijan. This organization mounted exhibitions based on the
learned materials, which enhanced the interest of our people in their historical
past, strengthening their sense of patriotism*.

As is known from the historical materials, the Government of the ADR had
also done considerable work to establish museums in our country: for example,
“Istiglal” Museum [the Museum of Independence], one of the significant events
in the history of our culture, represents the memory of that era. This cultural
institution is the first state museum to demonstrate and promote the histo-
ry and culture of Azerbaijan, its national and artistic heritage. The museum

* Ibidem.

¥ Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyati dovriinds hoyata kegirilon sosial siyasat, “Horbi And”,
13.04.2018, No. 14, p. 6, http://www.elibrary.az/docs/qazet/qzt2018_1864.htm, retrieved 9.09.2019.

*N. Bayramli, Xalg Ciimhuriyyati hokumatinin hayata kegirdiyi islahatlar madaniyyatin ayri-
-ayri sahalorinin inkisafina tokan verdi, “Yeni Azarbaycan”, 10.04.2018, No. 68, p. 3.
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was opened on the occasion of the anniversary of the Azerbaijani Parliament
on December 7, 1919, and operated under the parliament in its building®.

Special attention was paid to the development of national painting during
the ADR as well. Thus, “Zanbur” magazine published caricatures referring
to the social and political problems of the time which were created by Azim
Azimzade, the founder of Azerbaijani satirical drawing in 1919. His paintings
exposed darkness, ignorance, and the wild and disgusting acts of bloodthirsty
Armenian-dashnak robbers. This theme had a significant place in the work
of the artist Bahruz Kangarli*. His famous series “Refugees” reflecting on the
Armenian-Muslim conflict, was an achievement of realistic Azerbaijani art.

The foundation of the ADR also triggered the revival of the national theater.
Significant qualitative changes took place in the development of the Azerbai-
jani theater as a result of the active support of the state. New works on the hi-
story of Azerbaijan and the struggle for national liberation entered the reperto-
ire of the theater. The role of theater in social life increased. The first troupe to
restore its activity in the Republic was “Hajibeyli brothers”. Troupes bringing
together famous artists performed drama, comedy, opera, and operetta in turn.

The opening and subsequent activities of the Azerbaijan State Theater
were one of the brightest pages of cultural life during the People’s Republic.
The curtains of the State Theater opened for the first time on November 4, 1918,
with the performance of Nariman Narimanov’s Nadir Shah tragedy. Charity
performances were also organized at the theater building.

The Azerbaijani Anthem, created by composer Uzeyir Hajibeyli and poet
Ahmed Javad in 1919, and the National Anthem of the Republic of Azerbaijan
today, constitutes an excellent example of our national music.

The Azerbaijan Democratic Republic has left indelible marks on the history,
political and spiritual-psychological life of the Azerbaijani people, including the
literary and artistic works of the period. The achievement of the independence
of the Azerbaijani people caused a great revival in the artistic environment.

Thus, given those mentioned above, we can say that the period of the ADR
was engraved in history with the rise of different spheres of Azerbaijani culture
and art. The new material and spiritual cultural samples which were created during
this period have become a valuable part of Azerbaijan’s rich cultural heritage.

Summary

The Azerbaijan Democratic Republic, the first Parliamentary republic in the
history of the Azerbaijani people, was the first democratic, legal and secular
state in the East, including the Turkish-Islamic world.

3! [bidem.
32 Azarbaycan Xalq Cumhuriyyati dévriinda madani inkisaf, “Olaylar”, 25.05.2018, p. 8, http://
www.anl.az/down/meqale/olaylar/2018/may/592731.htm, retrieved 7.09.2019.
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The Democratic ADR was part of the democratic republics of Europe for its
political structure, its democratic state-building measures, as well as its goals
and objectives.

The ADR, which operated for a total of 23 months, left indelible marks
on the history of national statehood with its rich state-building experience,
and built a solid foundation for the future independence of the republic
by strengthening the feelings of freedom and independence in the hearts
of the people. Thus, the Government of the ADR operated in Thilisi for 18 days,
about three months in Ganja, and less than 19 months in Baku.

The ADR was able to make profound changes in all spheres during its ac-
tivity, and served the interests of the people. Within a short period, the Re-
publican Government underwent fundamental reforms covering various areas
of society, thereby establishing a sustainable development process in the country.
The prominent intellectuals and social-political figures of Azerbaijan were
always at the forefront of this process. And their initiative, determination,
and intellectual level created enormous opportunities for the successful imple-
mentation of these reforms.

Even though it operated under very complicated conditions, the Govern-
ment and the Parliament of the Republic kept the focus on the development
of science, education and public education, and health care. Schools, gymna-
siums, girls” schools, kindergartens, libraries were opened in the whole country,
short-term teacher courses, hospitals, and medical assistant points were esta-
blished in rural areas, and the fight against infectious diseases was put into action.

In 1991, the Azerbaijani nation restored its state independence and created
a new independent state of Azerbaijan, which continues the ideals of the Azer-
baijan Democratic Republic in terms of historical heritage.

Azerbaijan is one of the few countries to have declared its democratic values
a hundred years ago and to have put them into practice. Today’s independent
Azerbaijan is the successor to the Azerbaijan Democratic Republic®.

The revival of the lost national statehood at the end of the twentieth cen-
tury confirmed the national-liberty spirit of our people in the confusion that
exacerbated the historical conditions in 1920. In 1991, Azerbaijan proclaimed
its independence for the second time. The adoption of the Constitutional Act
on the State Independence of the Republic of Azerbaijan on October 18 was
the beginning of a new stage in the history of the Azerbaijani people.

Today, President Ilham Aliyev strives to consolidate and develop Azerbaijan
as an independent country, and to build a democratic and legal state, remaining
true to heritage traditions. The main purpose of this policy is to raise the mate-

3 Speech of the President of Azerbaijan Ilham Aliyev on the People’s Republic of Azerbaijan.
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rial well-being of the society and individual citizens separately, and to provide
them with social protection and a decent standard of living, as well as equal
opportunities for the free development of personality. In general, the policy
pursued by Azerbaijan is a guarantee that Azerbaijan is a fully independent
republic in the region.
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The Muslim Religious Minority in the Republic
of Serbia and Its Impact on the Bilateral Relations
of the Republic of Serbia with Neighboring States

Introduction

The states situated on the Balkan Peninsula are characterized by a signif-
icant diversity of people living there, especially in ethnic terms, but also
in terms of language and religion. Ethnic, linguistic and religious diversity
implies specific socio-political consequences that have a significant impact
on the policies of Balkan states. As a consequence, the authorities of states
from the Balkan region are forced to take into account in their politics
the various needs of ethnic, linguistic and religious minorities. In addition,
in the interests of the representatives of their ethnic, language and religious
groups, neighboring states often take action, where representatives of a spe-
cific group are of the majority. As the title suggests, in this article the author
decided to analyze the influence of the Muslim religious minority on relations
between the Republic of Serbia and neighboring states.

For a proper analysis of the chosen subject, the main content of the ar-
ticle has been divided into three parts. In the first part, the author described
the essential characteristics of the Muslim religious minority in the Republic
of Serbia relevant to the subject of the article, such as the number of represen-
tatives of the Muslim minority in the country, membership of Islamic trends,
and religious organizations representing Muslims in the Republic of Serbia.
In the second part, the author described the deployment of Muslims in indi-
vidual administrative units of the Republic of Serbia, using data published
after the 2011 census. In the third part, the author analyzed the factors shaping
the relations between the Republic of Serbia and neighboring countries, such
as political activity of Muslims within their ethnic communities, actions taken
by Muslim countries and Muslim organizations from outside the Balkans
region and acts of violence committed by Kosovo Albanians.

Muslim Religious Minority in the Republic of Serbia

According to data collected as part of the census conducted in 2011, during
which religious membership was also asked, the Muslim religious minority
living in the Republic of Serbia (excluding Kosovo) was 222,828 people - 3.10%
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of the total population of the country (Republic of Serbia was inhabited by
7,186,862 people)'. However, the official number of Muslims living in the Re-
public of Serbia in 2011 should be considered slightly undervalued, because
— according to their right — 220,735 people did not answer the question about
religion, while in turn no answers were obtained from another 99,714 people
- respectively 3.07% and 1.39% of the total population of the Republic of Serbia®.
Moreover, Muslim organizations themselves have contributed to the very likely
underestimate of the official number of Muslims in the Republic of Serbia. These
organizations called for a boycott of the census, because in their opinion there
were numerous irregularities during the preparation of this type of statistics®.

Muslims in the Republic of Serbia are mostly Hanafites — thus they repre-
sent one of the four main Sunni schools of Islamic law. There are also small
Sufi Khanqgahs* in Novi Pazar. Since the 1990s, Wahhabis who are Islamic fun-
damentalists have been active in the Republic of Serbia. The exact number
of Wahhabis is difficult to determine, in 2014 they ran two mosques in Novi Pazar.
In 2014, about 190 mosques were located in the Republic of Serbia, of which
about 120 of them were in SandZak, while about 60 in the southern districts
of this state, as well as in larger cities such as Belgrade, Ni§ and Subotica.
In Vojvodina there were eight mosques without minarets, because the author-
ities of the Autonomous Province of Vojvodina do not give consent to their
construction. A significant number of existing mosques in the Republic of Serbia
came into existence only after the disintegration of the Socialist Federal Repu-
blic of Yugoslavia®.

The main organization bringing together and representing Muslims living
in the Republic of Serbia — with the exception of Kosovo — is established
in 2007 Islamic Community in Serbia (Mcmamcka 3ajemuuua y Cpouju/Islam-
ska zajednica u Srbiji), with seat in Novi Pazar. The Islamic Community in Ser-
bia was established as a result of the transformation of the Islamic Community
in Sandzak (Mcnamcka 3ajequuna y Cannaxy/Islamska zajednica u SandZaku),
which operated since 1993. The Grand Mutfti of the Islamic Community in Serbia

' According to data from July 2018, the Republic of Serbia, with the exception of Kosovo,
was inhabited by 7,078,110 people. The World Factbook, Serbia, https://www.cia.gov/library/pub-
lications/the-world-factbook/geos/ri.html, retrieved 17.12.2018.

* [lonuc cmanogHuwmea, doomahuncmasa u cmanosa 2011. y Penyonuyu Cpouju, 6poj 4, Cma-
HOBHUWMB0. Bepoucnosecm, mameprou jesuk u HayuoHanHa npunadonocm. Ilodayu no onwmu-
Hama u 2padosuma, Pemybnuka Cpbuja Permy6mnuku 3aBoxm 3a craTHCTHKY, Beorpam 2013 =
2011 Census of Population, Households and Dwellings in the Republic of Serbia, No. 4, Popula-
tion, Religion, mother tongue and ethnicity. Data by municipalities and cities, Statistical Office
of the Republic of Serbia, Belgrade 2013, p. 13.

* A. Pramenkovi¢, Serbia, [in:] Yearbook of Muslims in Europe, Vol. 6, eds ].S. Nielsen, S. Akgo-
nil, A. Alibasi¢, E. Racius, Leiden—-Boston 2014, pp. 530-531.

*Khangqah is a kind of monastery, the seat of the Sufi brotherhood.

5 Ibidem, p. 533.
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ince its inception is Muamer Zukorli¢ (Myamep 3yxopiuh). The organizational
structure consists of Muftiship of Belgrade (with seat in Belgrade), Muftiship
of Novi Sad (with seat in Novi Sad), Muftiship of Presevo (with seat in Presevo)
and Muftiship of SandZak (with seat in Novi Pazar). According to the decision
of the Islamic Community itself in Serbia, it is part of the Islamic Community
of Bosnia and Herzegovina (Mcramcka 3ajequuna y Bocan u Xepiieropuuu
/Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini), which gives religious relations
an interstate character and is therefore relevant from the perspective of relations
between the Republic of Serbia and Bosnia and Herzegovina. On the territory
of the Republic of Serbia, there is also a parallel competitive Islamic Community
of Serbia (Mcmamcka 3ajequunia Cpbuje/Islamska zajednica Srbije), with a seat
in Belgrade. The structure of this religious organization consists of Muftiship
of Presevo (with seat in Presevo), Muftiship of Raska (with seat in Novi Pazar)
and Mulftiship of Serbia (with seat in Belgrade). At the head of the Islamic Com-
munity of Serbia is the Great Mufti Sead Nasufovi¢ (Ceax Hacygosuh)®.

Muslims in the Administrative Divisions of the Republic of Serbia

In the administratively separated City of Belgrade, only in the municipality
of Palilula, the population of Muslims has exceeded 5%. The percentage of Mus-
lims there was 5.18%, and it was inhabited by a total of 8,985 people of Islam.
On the scale of the total population of the capital of the Republic of Serbia, their
number of Muslims was only 1.92% — 31,914 people out of 1,659,440 inhabitants
of Belgrade in 2011. Statistical data for the remaining municipalities in Bel-
grade are presented in the Table 1.

Table 1. Muslim Population in the City of Belgrade

Municipality Muslim population (% of total population)
Palilula 8,985 (5.18%)
Zemun 7,028 (4.18%)
Sur¢in 1,237 (2.82%)
Novi Beograd 4,315 (2.01%)
Cukarica 3,219 (1.78%)
Savski venac 433 (1.11%)

¢J. Duda, Islamic community in Serbia — the SandZak case, [in:] Muslims in Poland and Eastern
Europe. Widening the European Discourse on Islam, ed. K. Gorak-Sosnowska, Warszawa 2011,
pp- 329-330; A. Pramenkovié, op. cit., pp. 532-533. More about it: S. Barisi¢, Muslims in the Bal-
kans: Problems of (Re)Institutionalization and Transformation of Identity, [in:] Islam at the Balkans
in the Past, Today and in the Future, eds D.B. Dordevi¢, D. Todorovi¢, L. Mitrovi¢, Ni§ 2007.
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Municipality Muslim population (% of total population)
Stari grad 504 (1.04%)
Zvezdara 1,550 (1.02%)
Mladenovac 511 (0.96%)
Rakovica 1,018 (0.94%)
Grocka 766 (0.91%)
Vozdovac 1,359 (0.86%)
Vracar 430 (0.76%)
Barajevo 141 (0.52%)
Sopot 80 (0.39%)
Obrenovac 190 (0.26%)
Lazarevac 148 (0.25%)
Altogether 31,914 (1.92%)

Source: ITonuc cmanosHuwmsa..., 6poj 4, pp. 38-39, 46-47.

In the administrative units of the central part of the Republic in 2011,
the highest percentage of Muslims inhabited the Raska District, where the per-
centage reached 36.38% - 112,520 people. The high percentage in the whole
of the Raska District had an impact on the Muslim domination in the individ-
ual municipalities of the district. In the municipality of Tutin, the percentage
of Muslims in the population of this administrative unit was the highest
in the entire Republic of Serbia (excluding Kosovo), because it was at the level
of 93.79% (28,220 people). In the city of Novi Pazar, the percentage of Mus-
lims was 82.37% (82,710 people). The high percentage of Muslims living in the
municipality of Tutin and the city of Novi Pazar results from the geographic
location of these administrative units, because they are located near the border
with Kosovo. In the remaining communes of the Raska District, the Muslim
population was residual.

The second in terms of the number of Muslims in 2011 was the neighboring
Zlatibor District, in the case of which Islam was the religion of 15.61% of the
population (44,742 people). Most of them lived in the municipality of Sjenica
- 79.21% (20,906 people). Subsequently, in terms of the number of Muslims, the
municipality of Prijepolje — 44.69% (16,562 people), the municipality of Priboj
- 21.35% (5,793 people) and the municipality of Nova Varos — 8.32% (1,384 peo-
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ple), were placed. Also for these administrative units, the high population
of Muslims living in their territory resulted from the border location of the Zlatibor
District. Moreover, in the municipalities of this district, which are distant from the
border, the number of Muslims only ranged from one to a maximum of 49 people.

The last district in the communes with a significant Muslim population was
the P¢inja District. While in terms of this entire administrative unit, Muslims
represented only 3.19% of the total population (5,069 people), in the municipa-
lities bordering Kosovo — the municipality of Bujanovac and the municipality
of Presevo — they counted for around 1/5 of the population of these administra-
tive units: 22,90% (4.137 people) and 19.25% (593 people), respectively. In the
remaining municipalities of the P¢inja District, the percentage of people who
declared Islam as their religion did not exceed one percent. In the remaining
districts of the central part of the Republic of Serbia, the percentage of the Mus-
lim population in relation to the total population was small, and in some cases
almost negligible. This is evidenced by the data provided in the Table 2.

Table 2. Muslim Population in the Central Serbia

Muslim
population
(% of total
population)

District Cities and municipalities

Tutin - 29,220 (93.79%); City of Novi Pazar — 82,710
Raska District 112,520 (36.38%) | (82.37%); City of Kraljevo - 532 (0.42%); Vrnjacka
Banja — 30 (0.11%); Raska — 28 (0.11%)

Sjenica — 20,906 (79.21%); Prijepolje — 16,562
(44.69%); Priboj - 5,793 (21.35%); Nova Varos

- 1,384 (8.32%); Arilje — 18 (0.10%); Cajetina

- 11 (0.07%); City of Uzice - 49 (0.06%); Bajina
Basta — 11 (0.04%); Pozega — 7 (0.02%); Kosjeri¢
-1(0.01%)

Zlatibor District | 44,742 (15.61%)

Bujanovac - 4,137 (22.90%); Presevo — 593 (19.25%);
Vladi¢in Han - 114 (0.55%); City of Vranje

Péinja District 5,069 (3.19%) | "95 (0.23%); Surdulica - 28 (0.14%); Bosilegrad
- 2(0.02%); Trgoviste — anyone
City of Pozarevac — 2,817 (3.74%); Zabari
Branic - 37 (0.33%); Golubac - 11 (0.13%); Zagubica
rani¢evo

2,905 (1.58%) | — 12 (0.09%); Petrovac na Mlavi — 13 (0.04%); Veliko

District Gradiste - 6 (0.03%); Kucevo - 5 (0.03); Malo Crnice
- 4(0.03%)
- City of Bor - 1,338 (2.75%); Negotin - 69 (0.19%);
Bor District 1,458 (1.17%) Majdanpek - 30 (0.16%); Kladovo - 21 (0.10%)
Podunavlje 1,862 (0.93%) City of Smederevo — 1,670 (1.54%); Smederevska
District ’ 727 | Palanka — 143 (0.28%); Velika Plana — 49 (0.12%)
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Muslim
R population . T
District (% of total Cities and municipalities
population)

Mali Zvornik - 472 (3.78%); Krupanj - 229 (1.32%);
City of Loznica - 724 (0.91%); City of Sabac

Macva District 2,225 (0.74%) - 760 (0.66%); Koceljeva — 13 (0.10%); Bogatié¢
- 19 (0.07%); Vladimirci — 8 (0.05%); Ljubovija
- anyone

City of Nis - 2,486 (0.96%); Aleksinac — 159 (0.31%);
Nisava District 2,654 (0.71%) Merosina - 4 (0.03%); Doljevac — 3 (0.02%); Svrljig
- 2(0.01%); Gadzin Han - anyone; Razanj — anyone

Medveda — 581 (7.81%); Crna Trava — 3 (0.18%);

%‘lbslti?c‘tca 815(0.38%) | Bojnik — 16 (0.14%); City of Leskovac — 189 (0.13%);

Lebane - 18 (0.08%); Vlasotince — 8 (0.03%)
. C Prokuplje - 299 (0.67%); Kursumlija — 17 (0.09%);

Toplica District 334 (0.36%) Zitorada — 11 (0.07%); Blace — 7 (0.06%)

. City of Kragujevac - 665 (0.37%); Arandelovac

Sumadija 730 (0.25%) - 35 (0.08%); Topola — 15 (0.07%); Bato¢ina

District e - 8(0.07%); Raca — 6 (0.05%); Kni¢ - 1 (0.01%);
Lapovo - anyone
Bela Palanka - 64 (0.53%); City of Pirot

Pirot District 219 (0.24%) - 147 (0.25%); Dimitrovgrad — 6 (0.06%); Babusnica
- 2(0.02%)

. I Boljevac - 53 (0.41%); City of Zajecar — 164 (0.28%);
Zajetar District 277 (0.23%) Sokobanja — 30 (0.19%); Knjazevac — 30 (0.10%)
Pomoravlie Despotovac — 67 (0.29%); Svilajnac — 48 (0.20%);
District J 324 (0.15%) Paracin - 91 (0.17%); Cuprija — 47 (0.15%); City

of Jagodina - 69 (0.10%); Rekovac - 2 (0.02%)

City of Krusevac — 243 (0.19%); Trstenik - 51
Rasina District 348 (0.14%) (0.12%); Brus — 16 (0.10%); Cicevac — 9 (0.09%);
Varvarin — 14 (0.08%); Aleksandrovac - 15 (0.06%)

Moravica 157 (0.07%) Gornji Milanovac - 53 (0.12%); Lucani - 16 (0.08%);

District e City of Cac¢ak - 73 (0.06%); Ivanjica — 15 (0.05%)

Kolubara Mionica — 13 (0.09%); City of Valjevo — 44 (0.05%);

District 69 (0.04%) | Osecina - 5 (0.04%); Lijig - 3 (0.02%); Ub — 3 (0.01%);
Lajkovac - 1 (0.01%)

Altogether 162,502 (4.52%)

Source: [Tonuc cmanogHuwmea..., 6poj 4, pp. 40-45, 48-53.

Data obtained during the census in the Autonomous Province of Vojvodina
show that among its population the number of Muslims was small, as it was
at the level of 0.74% of the total population (14,206 people). According to detailed
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statistics cited in the table below, a more significant percentage of the Muslim
minority occurred only in the religiously diverse municipality of Beo¢in, in the
South Backa District, because there was a percentage share of Islam professed
at the level of 8.74% of the total population (1,374 people).

Table 3. Muslim Population in the Autonomous Province of Vojvodina

Muslim
s population - T
District (% of total Cities and municipalities
population)

North Backa 3,113 (1.67%) City of Subotica — 2,756 (1.95%); Mali Idos
District ’ e - 232 (1.93%); Backa Topola — 125 (0.38%)

Beocin - 1,374 (8.74%); City of Novi Sad - 4,760

(1.39%); Bac — 198 (1.37%); Betej — 206 (0.55%);
South Backa 6,872 (1.12%) Vrbas — 114 (0.27%); Backa Palanka — 98 (0.18%);
District ’ e Backi Petrovac — 24 (0.18%); Srbobran — 23 (0.14%);

Titel - 19 (0.12%); Temerin - 32 (0.11%); Sremski
Karlovci - 9 (0.10%); Zabalj — 15 (0.06%)

Central Banat

1,537 (0.82%)

City of Zrenjanin - 1,391 (1.13%); Se¢anj
— 41 (0.31%); Novi Becej — 66 (0.28%); Nova Crnja

District ~ 17 (0.17%): Zitiste - 22 (0.13%)

City of Pancevo — 769 (0.62%); City of Vrsac
South Banat - 253 (0.49%); Kovacica — 100 (0.40%); Kovin
District 1,310 (0.45%) | — 98 (0.29%); Bela Crkva — 48 (0.28%); Alibunar

- 24 (0.12%); Opovo — 11 (0.11%); Plandiste

- 7(0.06%)

Kanjiza — 119 (0.47%); Senta — 80 (0.34%); Coka
g?srttr}ilclfanat 404 (0.27%) | - 31(0.27%); Ada — 40 (0.24%); Novi Knezevac

- 25 (0.22%); City of Kikinda — 109 (0.18%)
West Backa 380 (0.20%) Kula - 117 (0.27%); City of Sombor - 193 (0.22%);
District e Apatin - 38 (0.13%); Odzaci - 32 (0.11%)

Srem District

590 (0.19%)

Irig — 39 (0.36%); City of Sremska Mitrovica

- 240 (0.30%); Pecinci — 44 (0.22%); Stara Pazova
~ 126 (0.19%); Ruma — 65 (0.12%); Indija

- 52 (0.11%); Sid - 24 (0.07%)

Altogether

14,206 (0.74%)

Source: ITonuc cmanosHuwmsa..., 6poj 4, pp. 38-41, 46-49.

The impact of the Muslim religious minority on relations between
the Republic of Serbia and neighboring countries

The Muslims living in the Republic of Serbia are predominantly of Alba-
nian or Bosniak origin, which is confirmed by the data presented in the 2011
census, which has already been discussed in this article. As a consequence,
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in municipalities where the inhabitants are religiously diverse, they are also
ethnically and linguistically diverse, because Muslims also speak Albanian
or Bosniak’. For this reason, although the religious question has no leading role
in relations between the Republic of Serbia and neighboring states, it is insepa-
rable from the influence of the ethnic question on these relations.

From a legal perspective, the constitutional and statutory solutions defining
the functioning of the Muslim minority in the Republic of Serbia® should be re-
garded as beneficial for people professing Islam. Despite this, after 2006, some
tensions were not avoided, although they were mainly caused by ethnic fac-
tors. Two areas are particularly problematic in this case, because Muslims are
a significant minority in their territory, or even because they are the majority,
as in the case of several municipalities, excluding Kosovo from the analysis.

The first region in which the problem with ethnic minority took place,
whose representatives are Muslims, is Sandzak, which is the territory included
in the Raska District. In the Republic of Serbia since 2006 belongs the greater
part of Sandzak (4,504 km?), the second part (3,905 km?) is located within
the borders of Montenegro. The Sandzak is inhabited by Muslims of Bo-
sniak origin’. The reasons for the tensions in this area were the activities
of Bosniak Sandzak’s political leaders at the turn of the 20th and 21st centuries,
because they wanted to gain greater independence from Belgrade and even gain
autonomy. In order to achieve greater independence or autonomy, the Bosniaks
of Sandzak established the Bosniac National Council (Bommsauko HarmoHaIHO
Bujehe/Bosnjatko nacionalno vijece). However, at present the Bosniac Nation-
al Council is dominated by political parties cooperating with the authorities
of the Republic of Serbia®.

The second area in which there were problems with the ethnic minori-
ty whose representatives are Muslims were the municipality of Bujanovac,

”More about it: [Tonuc cmanosHuwmea, domahurncmasa u cmanosa 2011. y Penybnuyu Cpouju,
6poj 1, Hayuonanua npunadvocm. ITodayu no onwmunama u epadosuma, Perybnuka Cpbuja
Peny6inuky 3aBof 3a cTaTHCTHKY, Beorpanm 2012 = 2011 Census of Population, Households
and Dwellings in the Republic of Serbia, No. 1, Ethnicity. Data by municipalities and cities, Statis-
tical Office of the Republic of Serbia, Belgrade 2012, pp. 20-89; ITonuc cmanosHuwimea..., 6poj 4,
pPp- 54-69.

# Minority rights were included in the Constitution of the Republic of Serbia (YcraB Perry6iuke
Cpb6uje/Ustav Republike Srbije), and then extended and clarified in the Act on the Protection
of Minorities” Rights and Freedoms (3akoH 0 saIITUTH IIpaBa U c1obona MawuHa/Zakon o zastiti
prava i sloboda manjina).

°Z. Bottlik, Geographical and historical aspects of the situation of Muslim population in the
Balkans, ,Hungarian Geographical Bulletin” 2009, Vol. 58, No. 4, pp. 272-273.

" M. Korzeniewska-Wiszniewska, Polityka etniczna Republiki Serbii wobec wybranych mniej-
szosci po 2009 roku, ,Studia Srodkowoeuropej skie i Batkanistyczne” 2016, Vol. XXIV, pp. 170-171;
D. Mikucka-Wéjtowicz, Sytuacja mniejszosci boszniackiej w Sandzaku — wyzwania i problemy,
LSprawy Narodowosciowe” 2013, Issue 42, pp. 163-164.
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the municipality of Medveda and the municipality of Presevo, which form the
Presevo Valley, located in the Jablanica District and the Pcinja District.
The Presevo Valley is inhabited by Muslims of Albanian origin, which results
from the location of the region near the border with Kosovo. Unlike at Sandzak,
in the PreSevo Valley at the turn of the 20th and 21st centuries, there was
a conflict. At that time, the Liberation Army of Presevo, Medveda and Bujanovac
(Ushtria Clirimtare e Preshevés, Medvegjés dhe Bujanocit) was established there,
which was organized along the lines of the Kosovo Liberation Army (Ushtria
Clirimtare e Kosovés). The goal of the Albanians was the administrative connec-
tion of the Presevo Valley to the Kosovo. Currently, the situation is much
calmer; however, some of the Albanian people did not abandon their plans at the
turn of the 20th and 21st centuries. The other political leaders of the Albanians es-
tablished the Albanian National Council (Harmonanuu caBer Anbanana/Nacio-
nalni savet Albanaca; Késhilli Kombétar i Shqiptaréve), as was the case with the Bo-
sniac National Council. The main goal of the Albanian National Council was to
integrate the Albanian community with the Serbian community and to include
Albanians in the functioning of local and state authorities and institutions'.

As part of the analysis of relations between the Republic of Serbia and
neighboring states in the context of the Muslim religious minority living
in the Republic of Serbia, it should be noted that Islam is treated primarily
as an instrument of political rivalry. The ethnic factor is the prime source of po-
tential and actual tensions. An exception to this is the involvement of Muslim
states and Muslim organizations, which in various ways affect the attitudes and
opinions of Muslims living in the Republic of Serbia. They do this by providing
various types of support for the daily functioning of Muslim orthodox and
fundamentalists in the religious dimension, as well as mobilising them during
various types of dispute, crises and conflicts. An example of the second of this
type of activity was the support given to Bosniacs and Albanians during the
wars accompanying the breakup of the Socialist Federal Republic of Yugosla-
via, primarily during the civil wars in Bosnia and Kosovo. Saudi Arabia and
the United Arab Emirates were particularly active in providing financial sup-
port to Muslims from Bosnia and Albania. Consequently, the authorities and
services of the Republic of Serbia must be alert to any organizational support
for Serbian Muslims that may flow through Bosnia and Herzegovina
and through Kosovo and Albania. This issue has a direct impact on the relations
of the Republic of Serbia and neighboring states in the context of the Muslim
religious minority living in the Republic of Serbia'.

M. Korzeniewska-Wiszniewska, op. cit., pp. 172-173; M. Styrczula, Konflikt serbsko-albariski
w tzw. Dolinie Preszewa i Miedwiedzi, [in:] My juz jesteSmy zjedzeni... Rola i znaczenie prawosta-
wia w konflikcie etnicznym w Dolinie Preszewa, ed. R. Zenderowski, Warszawa 2012, pp. 341-342.
M. Ickiewicz-Sawicka, Bosniaccy muzuimanie (Boszniacy) w obliczu kryminogennego i rady-
kalnego islamu na Batkanach — przypadek Bosni i Hercegowiny, [in:] Islam i muzutmanie w kultu-
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A special case in the relations between the Republic of Serbia and neighbor-
ing states is Kosovo, which functions in the international arena as a state, but
its independence was not recognized by the Republic of Serbia. Both the author-
ities of the Republic of Serbia and the Serbian society recognize Kosovo as
an integral part of their country, as the Autonomous Province of Kosovo and
Metohija. Unfortunately, the volume framework of this article does not allow
a detailed analysis of the Kosovo situation in international relations. None-
theless, Kosovo is inhabited mostly by Albanians who profess Islam. In the
context of religious problems affecting the relations between the subjects,
the greatest of them is the instrumental use of Islam for political purposes by the
leaders of the Kosovo Albanians. For the political leaders of the Albanians in Ko-
sovo, Islam is the building block of Kosovo society’s identity*. This use of Islam
has led to intense antagonism from Muslim Albanians, who make up the major-
ity of Kosovo residents from minorities living in Kosovo, both ethnic and reli-
gious. The basic “enemy” for the Albanians from Kosovo are the Orthodox Serbs.
As a result, Orthodox monasteries, churches and other Christian religious
buildings were destroyed by Muslims in Kosovo; these buildings are an im-
portant cultural heritage of Serbs and Christians in the territory of Kosovo.
Moreover, by capturing the inseparable connection with Islam in the minds
of the Kosovo Albanians, in the realities of the political, social and economic
situation prevailing in the territory of Kosovo, Kosovo is a convenient base
for Muslim fundamentalists®.

Summary

According to official statistics, the Muslim religious minority living in the
Republic of Serbia (excluding Kosovo) is a small percentage of the total po-
pulation of the Republic of Serbia, which is at the level of 3.10%. The number
of Muslims in the Republic of Serbia should be considered slightly undervalued,
which results from the Muslim boycott of the last census, which was carried
out in 2011. Excluding Kosovo, the largest concentrations of Muslim popula-
tions occur in individual municipalities of three districts: the Raska District, the

rze, literaturze i jezykach Stowian Potudniowych, ed. A. Buras-Marciniak, L.6dZ 2016, pp. 227-228.
More about it: K. Izak, Radykalny islam na Batkanach zrédlem konfliktow spolecznych i terrory-
stycznego zagrozenia dla Europy, ,Przeglad Bezpieczenstwa Wewnetrznego” 2013, No. 9(5).

BA. Gola, G. Selaci, Socio-political and Religious Dynamics in Kosovo from the Post-Secula-
rist Perspective, ,Croatian Political Science Review” 2017, Vol. 54, No. 4, p. 97. More about it:
G. Krasniqi, The ,,Forbidden Fruit”: Islam and Politics of Identity in Kosovo and Macedonia, ,South-
east European and Black Sea Studies” 2011, Vol. 11.

"P. Czubik, Niepodleglosé Kosowa — niebezpieczeristwo dla zjednoczonej Europy? Krotki zarys
problemu, [in:] Batkany u progu zjednoczonej Europy, ed. P. Czubik, Krakow 2008, p. 136.

> ICG Balkans Report”, 1.01.2001, No. 105, Religion in Kosovo, Pristina-Brussels 2001,
pp- 4-6; P. Petrovié, Islamic radicalism in the Balkans, ,JSSUE Alert”, 24.06.2016.
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Zlatibor District and the Pé¢inja District. These are administrative units located
at the border with Bosnia and Herzegovina and at the border with Kosovo.
It should also be remembered that the Muslim religious minority in the Re-
public of Serbia is not homogeneous even in a religious case, because it is
represented by two religious organizations. They are the Islamic Community
in Serbia, with a seat in Novi Pazar, and the Islamic Community of Serbia,
with a seat in Belgrade.

The influence of the Muslim religious minority in the Republic of Serbia
on the shape of relations between the Republic of Serbia and neighboring states
should be considered in two ways, because religious issues are not determi-
nants of this type of relationship. One should remember the inseparable con-
nection of religious issues with ethnic issues and language issues in the Balkan
region, and therefore also in Kosovo. For this reason, these factors must also
be taken into account in the context of the analysis of the influence of the Muslim
religious minority of relations between the Republic of Serbia and neighboring
states. Islam is, first and foremost, an instrument of political rivalry between
the Republic of Serbia and neighboring states, which mainly concerns relations
with Bosnia and Herzegovina and with Kosovo, because the Muslim popula-
tion living in the Republic of Serbia are mostly of Bosniac or Albanian origin.
In addition, Muslim countries and Muslim organizations interfere in Serbian-
Bosnian and Serbian-Albanian relations because they are interested in the
situation of Muslims in the Republic of Serbia. The Kosovo problem is partic-
ularly sensitive, because there were religiously motivated acts of violence,
although the activation of the religious question arose from the political in-
terests of the Kosovo Albanians.
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Sufi Communities in the West:
Charisma and Institutionalization

This paper examines the institutional development of transnational Sufi
communities in the West. Western Sufism has been developing in a social-
-cultural milieu that is marked by the “specialization of institutional domains,
the pluralism of mass-culture, and the development of a market of world
views”!. Privatization of religion as a new social form is driven by the develop-
ment of the private sphere, individual autonomy and liberal values, as a result
“the individual is given the freedom to choose from a variety of sacred uni-
verses . Thomas Luckmann describes this privatized social form of religion as
“relying primarily on an open market of diffuse, syncretistic packages of mean-
ing, typically connected to low levels of transcendence and produced in a partly
or fully commercialized cultic milieu™. This idea is echoed by Daniele Hervieu-
Léger who claims that “religious modernity” is characterized by plurality
of individual religious combinations, and weakening of the institutionalized
belief systems; in other words, it is driven by individualized dispersion and the
decay of religious codes that maintained collective religious identities®.

Historically, transnational Sufi cults mediated connections between the dif-
ferent parts of the Islamicate World and they were also critical in spreading
Islam beyond its borders not only as a source of religious practice and knowl-
edge, but also as a civil and political force. Nile Green presents a very fitting
description for these trans-regional Sufi cults as “cultural technology of inter-
regional connection and exchange™. Sufi networks continue to perform some
of these functions today in the Muslim diasporas located in the West, maintain-
ing for example “complex relationships with homeland societies while simul-
taneously developing global contacts crossing the ethnical links and thereby
becoming the channels of the cultural flows™.

'T. Luckmann, The Religious Situation in Europe: The Background to Contemporary Conver-
sions, “Social Compass” 1999, Vol. 46, Issue 3, pp. 251-258.

*Idem, The privatization of religion and morality, [in:] Detraditionalization: Critical Reflections
on Authority and Identity, eds P. Heelas, S. Lash, P. Morris, Cambridge, Mass. 1996, p. 73.

3 Ibidem, p. 73.

*D. Hervieu-Léger, In search of certainties: the paradoxes of religiosity in societies of high
modernity, “The Hedgehog Review” 2006, Vol. 8, No. 1-2, p. 60.

°*N. Green, Sufism: A Global History, Chichester-Malden, MA 2012, pp. 12, 44.

¢C. Raudvere, L. Stenberg, Translocal mobility and traditional authority, [in:] Sufism Today:
Heritage and Tradition in the Global Community, eds C. Raudvere, L. Steinberg, London-New
York 2009, p. 5.
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The spread of Sufism in particular Western countries has its own distinctive-
ness, due to their history and socio-cultural factors. Obviously, the colonial
empires, first of all, Great Britain, have better preconditions for the emergence
and spread of Sufi communities than the other countries. The process of revi-
val of Sufism in regions with a significant Muslim population and who have
previously been influenced by the policy of forced secularization, in particular
in Central Asia, the North Caucasus, the Volga region, also has its own
peculiarities. Here, often, the development of transnational Sufi movements is
combined with a revival of local institutions and traditions, which sometimes
leads to conflicts, especially in those regions where traditional Sufism retained
a certain presence during the Soviet times.

The peak of interest in the development of Sufism in the West came at the
end of the 2000s, when a number of works devoted to this subject were pub-
lished’. Among the recent studies, we should mention the comprehensive
work of Mark Sedgwick “Western Sufism: from the Abbasids to the New Age™,
where, among other things, the author raises the problems of determining
the terminological framework and periodization of “Western Sufism”. In turn,
the well-known scholar of Western esotericism Wouter J. Hanegraaf points
out that Judaism and Islam should be viewed as an integral part of the history
of religions in Europe, so it is natural to include esoteric traditions in these
religions in the area called “Western esotericism™.

Sedgwick regards the Western Sufi movements as “neo-Sufi”, i.e. more as
a part of the landscape of Western esotericism than Islam. Further classifica-
tion of “neo-Sufi” movements includes Islamic Sufism, non-Islamic Sufism, and
partly Islamic Sufism®. The first category includes groups that have emerged
among migrants from Muslim countries who have lost ethnic homogeneity
in a later period, but nevertheless retain a visible connection to Islam; the sec-
ond category includes those who consider Sufism apart from Islam as the uni-
versal “Truth”, for example, the followers of Hazrat Inayat Khan (1882-1927);
finally, the third group includes those who retain a certain connection to
Islam, for example, Maryamiyya. Thus, this classification is based on attitudes
towards the normative tradition of Islam.

In his latest work, mentioned earlier, Sedgwick uses the term “Western Su-
fism” as a synonym for “neo-Sufism”. In general, he views Western Sufism as

7 See: Sufism in the West, eds J. Malik, J. Hinnells, London-New York 2006; Sufis in Western
society: global networking and locality, eds R. Geaves, M. Dressler, G. Klinkhammer, London-
New York 2009; Sufism Today: Heritage and Tradition...

8 M. Sedgwick, Western Sufism: from the Abbasids to the new age, New York 2017.

® W.J. Hanegraaff, Western esotericism: a guide for the perplexed, London-New York 2013, p. 15.

" M. Sedgwick, Neo-Sufis, [in:] Dictionary of Gnosis and Western Esotericism, ed. W.J. Hane-
graaff, Leiden-Boston 2006, p. 846.
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a product of Islam, the ancient world, and western intellectual history from
the Renaissance through Spinoza to Helena Blavatsky and Doris Lessing".

Marcia Hermansen offers several options for the typology of Western Sufi
movements. The most famous of them is as follows'*:

“Perennials”: consider Sufism to be a universal mystical tradition out-
side the context of Islam or rethink it in the context of the ideas of tra-
ditionalism (Rene Guenon and others);

“Hybrids”™: they have a greater connection with the Islamic tradition;
however, they appropriate it to the Western European socio-cultural
context and have many followers from among Europeans;

“Transplants”: formed mainly by Muslim disaporas, reproduce the
sociocultural patterns and religious traditions of their countries of origin;

The basis of this typology is also the attitude towards the Islamic nor-
mative tradition and practice. At the same time, this typology also takes
into account the ethnic composition of the Sufi communities in the West
and allows conclusions to be drawn about its influence on discourse
and practices in particular communities.

In the other paper™ Hermansen proposes the following typology of global
Sufi cults: “theirs”, which originated and are based in Muslim societies and are
spread through missionary activities and migrations, and “ours”, whose center
is located in Western countries. Among the latter, she identifies the following
categories: eclectic Sufi movements; communities led by Sheikhs of Western ori-
gin; communities headed by a Sheikh from Muslim country. In my opinion, this
classification is somewhat less fitting than the previous one, since its criteria
appear rather vague, because of a number of “eclectic” Sufi communities headed
by Sheikhs from Muslim countries. Moreover, since global Sufi cults have a net-
work structure, local communities operate largely autonomously and their atti-
tude to the Islamic tradition may differ significantly from the official discourse.

Hermansen puts forward yet another approach to the typology of West-
ern Sufism, based on the attitude towards the normative tradition of Islam
and the institutional aspects of Sufi communities. She identifies “universal
Sufism”, combining elements of Sufi and Islamic traditions, while not requiring
of the followers a formal conversion to Islam and the observance of reli-
gious precepts. The Sufi organizations based on the Inayat Khan teachings, such

M. Sedgwick, op. cit., p. 2.

M. Hermansen, In the Garden of American Sufi Movements: Hybrids and Perennials, [in:]
New Trends and Developments in the World of Islam, ed. P.B. Clarke, London 1998, pp. 155-158.

1% Idem, Global Sufism: “Theirs and ours”, [in:] Sufis in Western society..., p. 33.

" Idem, Sufi movements in America, [in:] The Oxford Handbook of American Islam, eds Y.Y.
Haddad, J.I. Smith, Oxford 2014, pp. 122-123.
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as the “International Sufi Order” and other groups, are given as an example.
The next category is “Islamic Sufi movements”, which, in general, are based on the
normative Islamic tradition, at the same time; particular communities may be
more eclectic in their views and practices. Among the Islamic movements, Her-
mansen identifies a special category that is called “post-tariqa movements”,
for example, “Tablighi Jama’at”, the movement “Nurcu” by Said Nursi (1878-
1960) and “Hizmet” by Fethullah Gulen (b. 1942). A distinctive feature of such
movements is that there is no initiation (bay’a) as well as a formal continuity
(silsila) with other Sufi brotherhoods, that is, they are not considered to be their
continuation or branch.

Other typologies based on the attitude of Sufi movements to the normative
Islamic tradition include the concept of Allan Goddas, who distinguishes between
“Islamic”, “quasi-Islamic”, “non-Islamic” and “related to Sufism” movements".
At the same time, this approach suffers from over-generalization and does not
take into account the peculiarities of the attitudes towards the Islamic normative
tradition in various local communities belonging to the global Sufi cults®.

A qualitatively different approach to typology is offered by Markus Dressler,
who classifies the Western Sufi communities according to their attitude to the
host society and its sociocultural norms'. He identifies the following atti-
tudes: criticism of Western society and its norms, and closure in itself; accept-
ance of norms and active participation in public life while maintaining their
own separate identity; and fusion of Western and Muslim identity. However,
the disadvantage of this typology is that it does not take into account the atti-
tude of these groups to the religious tradition.

In turn, Seren Lassen, offers a typology based on the ethnic and social com-
position of the communities: “diasporic”, uniting mainly migrants; consisting
of converts; and, finally, “New Age-related Sufi groups™®. This typology is also
insufficient, since a significant part of the Sufi community unites both ethnic
Muslims and converts and those who formally did not convert to Islam.

In my opinion, Hermansen’s first typology seems to be the most heuristically
valuable and properly describes a significant part of Sufi communities in the
West. At the same time, these categories should be considered as “ideal types”,
in the Weberian sense, as models of a social phenomenon, summarizing its
characteristic features, and which cannot be found in their pure form in reality.

' A. Goddas, Sufism’s Many Paths, http://www.uga.edu/islam/Sufism.html, retrieved 2.01.2019.

Q. Yarosh, Western Sufi communities between hybridity and authenticity. The Sufi Centre
Rabbaniyya in Berlin, “Pantheon” 2015, Vol. 10, No. 2, p. 16.

M. Dressler, Pluralism and authenticity: Sufi paths in post-9/11 New York, [in:] Sufis in Western
society..., pp. 80-81.

'8S.Ch. Lassen, Growing up as a Sufi: generational change in the Burhaniya Sufi order, [in:]
Sufis in Western society..., p. 148.
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Let us turn to the consideration of the periodization of the development
of Sufism in the West. Some researchers distinguish between three stages,
sometimes calling them “waves”.

Thus, the American researcher Gisla Webb describes these “waves” in the
context of the development of Sufism in America as follows®:

“Sufism of the first wave” at the beginning of the 20th century,
characterized by the interest of Americans and Europeans in “Eastern
wisdom”, the emergence of “Eastern teachers”, such as Inayat Khan,
which gave Sufism a universalistic and theosophical character;

“Sufism of the second wave” in the 60s-70s of the 20th century is also as-
sociated with the development of mystical universalism and traditionalism,
as well as the emergence of the first Sufi orders from Muslim countries;

“Sufism of the third wave”, starting from the 90s, is characterized
by globalization, the increase in Muslim diasporic communities and the
growth of their self-awareness, the intensification of public activities
of Sufi communities, which manifests itself in the social sphere and in-
terfaith dialogue.

Gritt Klinkhammer also considers the three stages of the development
of Sufism in the West (in the context of Germany), although she character-
izes them somewhat differently than Webb. The first stage is connected with
“perrenalism”, the search for an eternal, universal “Truth”; the second stage is
characterized by the influence of “New Age” and, finally, the third, is associated
with the formation of German branches of Sufi orders such as Nagshbandiyya,
Burkhaniyya and Mevleviyya. Klinkhammer regards the last stage as a “turn
to authenticity” when followers and communities reject syncretism and eclec-
ticism previously shared by them and embrace more “authentic” forms of “Sufi
life”, imitating Sufism that is traditional for their Sheikh’s homeland®.

In turn, Sedgwick identifies four main stages of reception and dissemination
of Sufism in the West: in the first stage, in the Middle Ages, Sufism influenced
Jewish mysticism and indirectly the mystical tradition of Western Christianity;
in the second stage, in the early modern period, acquaintance with Sufism takes
place through texts, which, in turn, affects the understanding of religion in the
West; at the third, modern stage, the first Sufi groups appeared in the West;
in the fourth, also modern, stage, these groups developed in different ways.
The second part of the fourth stage, which is the current period, is character-
ized as “post-New Age”?.

G. Webb, Third-wave Sufism in America and the Bawa Muhaiyaddeen Fellowship, [in:] Sufism
in the West, eds J. Malik, J. Hinnells, London-New York 2006, pp. 87-91.

#@G. Klinkhammer, The emergence of transethnic Sufism in Germany. From mysticism to au-

thenticity, [in:] Sufis in Western society..., pp. 142—-143.
M. Sedgwick, Western Sufism..., p. 6.
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The institutional structure of Sufi communities encompasses initiative hier-
archies of dominance and collective solidarity regarded by Pnina Werbner
as “redemptive sociality” based on bonds with a charismatic Sufi Sheikh?.
The charismatic bond is delivered from the followers’ recognition of Sheikh’s
“supernatural powers”, experienced as intense emotional attraction, and pre-
formed through rituals, practices and narratives.

A remarkable feature of Western Sufism is the community-building process
based on a commune model. These self-sustaining communes, usually located
in rural areas, brought together people of diverse beliefs and attitudes, general-
ly following different spiritual trends. The development of religious movements
in the West in the 1970s and 1980s as part of a “cultic milieu” (Colin Campbell)
was marked by the emergence of religious communes where followers of the
spiritual leader lived together in a remote area and also often conducted collec-
tive farming. The largest number of such communes belonging to new religious
movements arose in the United States.

The practice of creating religious communes did not bypass the Western
Sufi movements. Among the western Sufi communes, we should mention the
“Abode of the Message” of the “International Sufi Order”, founded by Pir Vi-
layat Khan in 1975 near the town of New Lebanon in New York State on the site
previously occupied by the Protestant Shaker community. This community had
150 members in the mid-1980s. Among the other Sufi commune communities,
mention should be made of the centers founded by Abdalqadir as-Sufi near
Norfolk in the UK (1976) and near the city of Tucson in Arizona (1978). At its
peak, the Norfolk community numbered 200 families.

Another notable community, consisting of the followers of the Sheikh
Fadhlalla Haeri, arose in 1980 in the county of Blanco, near the city of San
Antonio in Texas. In 1981 the Bayt al-Deen complex (the House of Religion)
was built here, which included a mosque, a madrasah for western students, and
a residential sector. According to the plan of the Sheikh Fadhlalla, Bayt al-Deen
was to emulate the community of the first Muslims in Medina. At that time
Sheikh Fadhlalla was closely associated with Sheikh Abdalqadir and was his
amir (representative) in Blanco. Since 1982 the Sheikh Fadhallah has started
independent activities as the leader of the tariga Haydariyya-Shadhiliyya.
After the Sheikh Fadhlalla moved to London in 1985, the community gradually
began to decline and in 1996 finally ceased to exist.

Although in Western Europe religious communes did not become as wide-
spread as in North America, some Sufi communes also appeared there. One
of the most significant for the popularization of Sufism in Western Europe
was the “Haus Schnede” Sufi commune. Gritt Klinkhammer emphasizes that

#2P. Werbner, Murids of the Saint: Occupational Guilds and Redemptive Sociality, [in:] Muslim
Traditions and Modern Techniques of Power, ed. A. Salvatore, Miinster 2001, pp. 265-289.
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for the first German followers, whom she calls “religious individualists” and
who previously belonged to different currents within the “New Age” move-
ment, Sufism was primarily a universal spiritual psychology and an effective
tool for self-development®. Many of those who later became Sheiks in the 70’s
and 80’s conducted various seminars based on humanistic and transpersonal
psychology in combination with dhikr practices*.

The most famous spiritual teachers of the Western Sufi tradition of that
time in Germany were Muhammad Salah Id, Abdul Halis Dornbrach and Hus-
sayn Abdul Fattah (Stefan Makovsky), who in 1979 founded the “Institute
of Sufi Studies” in Berlin. A year later they moved to the “Haus Schnede” man-
sion rented by Stefan Makovsky and Salah Id in the Luneburg Heath in Lower
Saxony, opened the “School of Sufi Healing” and registered the Sufi commu-
nity®. Salah Id was associated with the Burhaniyya tariqah, and his closest
associate, Hussayn Abdul Fattah, with the Nagqshbandiyya-Haqqaniyya tariqa
of Sheikh Nazim al-Kubrusi. After the death of Salah Id in a car accident in 1981,
soon after the opening of the center, Hussayn Abdul Fattah became its leader.

Originally members of the community lived together in “Haus Schnede”,
which also served as a venue for various Sufi seminars and other events
in which prominent Sufi teachers, such as Muzaffer Ozak, Reshad Field, Nazim
al-Kubrusi and others participated®. Later, members of the community moved
to the nearby town of Salzhausen. Among them were followers of the Burha-
niyya and Nagshbandiyya-Haqqaniyya, as well as followers of the other reli-
gious teachers, in particular Osho?.

By the mid 1980s, small autonomous groups began to form within this
community focused on one or another leader and practice” that finally led to
its partition and decline. Since the second half of the 1980s, Nagshbandiyya-
Haqqaniyya has been actively developing in Germany and new centers were
opened®. In this regard, the significance of “Haus Schnede” for this tariqa was
diminishing and the influence of the followers of Burhaniyyah had been in-
creased in this community. Despite his former connection with Nagshbandiyya-
Haqqaniya, Hussayn Abdul Fattah also began to side more with Burhaniyya.

Khalid Duran mentions that the followers of the Burikaniyya tariqa were
strict about their adherence to Islamic practices and traditions®. To a large
extent, this was facilitated by the visit of 40 members of the community in late

#@G. Klinkhammer, op. cit., p. 136.

# Ibidem, p. 131.

» Ibidem, pp. 137, 145.

*S.Ch. Lassen, op. cit., p. 203.

7 G. Klinkhammer, op. cit., p. 138.

# Ibidem, p. 137.

# Ibidem, p. 140.

%Kh. Duran, Muslim Diaspora: The Sufis in Western Europe, “Islamic Studies” 1991, Vol. 30,
No. 4, p. 467.
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1981 to Khartoum, where they met with Sheikh Muhammad Uthman and this
event marked the beginning of the history of Burhaniyya in Western Europe?..

Because of the fact that part of the “Haus Schnede”community began turn-
ing to strict adherence to the Islamic practices and doctrines, a conflict arose
between the adherents of the “orthodox” and “universalist” approach to Sufism.
Over time, the contradictions between “universalists” and adherents of a more
rigorous approach to normative Islam have only intensified.

In 1984 the son and successor of Sheikh Muhammad Uthman Sheikh Ibra-
him Muhammad displaced Hussayn Abdul Fattah. For some time he continued
to lead a small community of his followers who gathered in Bahlburg®. Then
he returned to Austria and opened the “Institute of Sufi Studies” in Salzburg.
Thus, the “universalist community” in “Haus Schnede” actually ceased to exist.

Sheikh Ibrahim Muhammad sought to create from a heterogeneous commu-
nity a more formal structure based on the principles of the tariqa, i.e. initiation-
oath (bay’a) and subordination to the authority of the Sheikh and also follow-
ing the precepts of Islam. In 1991 the Burhaniyya Foundation was established,
and in 1992, “Haus Schnede” became the official center of Burhaniyya®.

“Haus Schnede” has played a significant role in the history of Western Sufism,
being a kind of “hub” that connected spiritual leaders and their followers from
different countries of Europe and initiated the development of Sufi commu-
nities in Europe, primarily Burhaniyya and Nagshbandiyya-Haqqaniyya. The
activities of the center contributed to the formation of a religious commune that
originally unites people who hold different views on the process of spiritual
development and the nature of Sufism, as well as diverse religious practices.

In the context of our study, we should also turn to the commune of the
followers of the Sheikh Fadhlalla, which existed in the 90’s in the vicinity
of Gothenburg. In 1991 five Swedish murids of Sheikh Fadhlalla rented a house
known as the “Pink House” in the village of Grabo near Gothenburg and laid
the foundation for the Sufi center, which later became known as the “Society
of Sophia™* Members of the community lived together, and their number at
different times was 20-40, most of whom had previously belonged to different
New Age currents. In the mid 90s, Sheikh Fadhlalla visited his followers sev-
eral times in Sweden, and later transferred the community to his close friend
Sheikh Asaf Durakovich of the Balkan branch of Rifa’iyya tariqa. In the late 90s,
the community broke up due to internal conflicts. At the same time, some
of its members still organize various collective events, in particular, the “Sufi
retreat” in the town of Asa on the Baltic Sea shore near Gothenburg. Further,

*1S.Ch. Lassen, op. cit., pp. 192-193.

2Kh. Duran, op. cit., p. 472.

#G. Klinkhammer, op. cit., p. 141.

8. Sorgenfrei, Sufism i Sverige — En ldgesrapport fran Stockholm, Giteborg och Malmd, Stock-
holm 2016, p. 59.
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I refer to my interactions with the community members during fieldwork there
in October 2016 — January 2017.

N. is one of the closest longtime disciples of Sheikh Fadhlalla and, some-
times on his own initiative, and sometimes at the request of the audience, he
often talks about unusual events related to the Sheikh and about the manifesta-
tions of his “supernatural powers”. These narratives are aimed at inspiring reli-
gious emotions and increasing attachment to the Sheikh among his followers.

Among the stories about the “miracles” transmitted by N. there are those
that are related to the influence on living beings (communication with a bird)
and inanimate nature (the rotation of a plate with calligraphy of “Allah” around

the wall); the ability to communicate directly with the Prophet Muham-
mad; knowledge of the hidden (can observe the student who is thousands
of kilometers away). N. also emphasizes the effect of direct communication
with Sheikh Fadhlalla. According to him, the printed text does not convey 90%
of the full meaning of what the Sheikh says. Once, when he took notes of the
Sheikh’s speech on a laptop, after the words “There is no other door but Him”,
his hands trembled and the laptop fell to the floor. N. also speaks of the effect
of automatic writing that he sometimes takes notes after the Sheikh, without
realizing what he has just written: “I look at the screen and do not believe that
I just wrote it myself”.

Another close associate of Sheikh Fadhlalla emphasizes the interactive
nature of charisma, saying that the students are responsible for the Sheikh.
According to him, Sheikh Fadhlalla contains plenty of light, but many cannot
bear it and leave the Sheikh. They think that there is nothing unusual in the
Sheikh, but the problem lies in them. N. also said that the Sheikh, as a perfect
mirror, reflects the shortcomings of others, therefore many quit. The motive
of spiritual “healing” and “development”, often tied to charismatic authority, is
also often found in Western Sufi communities. Many of the new converts and
those who did not formally embrace Islam are more interested in “personal
development technologies” than the doctrinal and ritual aspects of Sufism®.

Michael Gilsenan describes the role of the miracle as a legitimization
of holiness and transforming power. Miracles in cultural epistemology attach
importance to experience, and the saint appears as a certain channel, through
which a connection is established between events, previously hidden, which is
important to his authority®. In this case, miracles are interpreted, codified and
regulated within the framework of the dominant discourse”. The Sheik’s charisma

*0. Yarosh, Religious Authority and Conversions in Berlin’s Sufi Communities, [in:] Moving
in and out of Islam, ed. K. van Nieuwkerk, Austin 2018, p. 187.

%M. Gilsenan, Recognizing Islam: Religion and Society in the Modern Middle East, London-
New York 2000, p. 77.

7 Ibidem, p. 78.
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also plays a crucial role in the process of conversion. Julianne Hazen, who stu-
died the ‘Alami Tariqa in Waterport, New York, points out that commitment
to the Sheikh plays an important role in the conversion process, especially
for those people converted through the tariqa®. In their narratives, members
of Sufi communities often express deep affection and respect for their Sheikhs*.

This social bounding and bilateral relationship with the Sheikh inside Sufi
communities are reinforced through regular religious ceremonies, teaching,
and training and shared social activities. Usually relatives of the Sheikh and
the most trusted followers are responsible for organizing these events as well
as for administrative work and planning trips for the network leadership*.

Therefore “redemptive sociality” or collective solidarity based on bonds
with a charismatic Sufi Sheikh as a living saint who is able to transmit “super-
natural powers” to the community is the basis for the moral order and shared
beliefs, values and activities within the Sufi communities. Hervieu-Léger claims
that charismatic authority in the conditions of privatization and individualiza-
tion of religiosity provides a “base-platform of certainty” for religious commu-
nity, legitimizing beliefs and practices*'. Paradoxically, religious individualism
that undermines inherited religious traditions and the collective identities
based on them facilitates reinventing local identities built around redemptive
sociality and charisma.

*]. Hazen, Beyond Whirling and Weeping, “Polyvocia — The SOAS Journal of Graduate
Research” 2011, No. 3, p. 24.

* 0. Yarosh, Religious Authority..., p. 191.

“ A. Bottcher, Sunni and Shi’i networking in the Middle East, [in:] Shaping the current Islamic
Reformation, ed. B.A. Robertson, London 2003, p. 49.

“D. Hervieu-Léger, op. cit.
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The Unknown Aspect of Israeli-Jordanian Relations
from 1948 to 1967

The Mandelbaum Gate, which marked the border between Jerusalem’s
two zones from 1948 to 1967, and which was the only open crossing between
Israel and Jordan, was a quiet, peaceful haven in an otherwise tumultuous
region. The checkpoint was the only place in which a relative normalization
existed between two states which had failed to reach a peace agreement in 1950.
The checkpoint had operated effectively over the years, with almost no signifi-
cant disputes which might have caused some disruption.

In this paper, we intend to shed light on this closed and unique area and to
argue that although it did not reflect its surroundings (i.e. war between Jordan
and Israel), it constituted an altogether different face of Israeli-Jordanian rela-
tions during the period under discussion.

The paper will outline Israeli-Jordanian relations between 1948 and 1967
from a different and unique viewpoint which has not, as yet, been explored.
Initially, it will provide an historical review of the battles of Jerusalem in the
1948 war, after which, it will deal with the establishment of the checkpoint
and describe the normalization that came to exist there. The paper will also
focus on the Mandelbaum Gate and how it was reflected in historical archives
and also in Palestinian literature from the period.

Historical Background: The Battles of Jerusalem in the 1948 War

On 14 May 1948, towards the end of the British Mandate in Palestine,
the Haganah, the main military force of the Jews during the British Mandate
(1920-1948), launched Operation Kilshon (Pitchfork), in an attempt to achieve
territorial continuity in Jerusalem'. The operation was part of a larger plan
devised by the Jews, namely, Operation D, which aimed to take control
of as many territories as possible in Palestine prior to the establishment of a Jew-
ish state upon the end of the Mandate?. Among the territories occupied by the
Jews in April 1948 were mixed cities in which Jews and Arabs lived together,
in Tiberias, Haifa, Jaffa and Safed®.

'Israel Defense Forces (IDF) Archives 33/500/48: Advance warning of Operation Kilshon,
14 May 1948.

2 For the order of Plan Dalet see IDF Archives 93/6127/49, 10 March 1948.

3 Tiberias was the first to be conquered by the Jews on 18 April 1948, then Haifa on 21 April,
Jaffa on 30 April and Safed was conquered on 11 May 1948.
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During operation Kilshon, which was implemented in three areas in Jeru-
salem, North, Central and South, the Jews managed to occupy several Arab
neighborhoods (including Sheikh Jarrah, Talbiyya and Abu Tur) and to take
control of the American and German colonies (established at the end of the
19th century in Jerusalem) as well as the British military camps. They also
occupied both strategic roads and establishments in the city, such as the postal
service, the telegraph, the train stations and police stations. On 14 May,
the forces reported to the Haganah headquarters that “The Arab enemy’s resi-
stance is very weak™.

The Jews’ activities were a cause for deep concern for the Arabs in Jeru-
salem, as they believed that the Jews were also planning to take the Temple
Mount (al-Agsa), although this was not in fact part of the Jewish military
operation®. However, when the Jewish fighters entered the Jewish Quarter
of the Old City, it caused great concern amongst the Arabs who called upon
their leaders for help®.

The first Arab leader who came to the aid of the Arabs in Jerusalem at this
time was King Abdullah of Jordan. It seems that this was as a result of the poli-
tical pressure of the Arab leaders, especially the Arab League General Secre-
tary, Abd al-Rahman Azzam who directed King Abdullah to intervene in Je-
rusalem. The Arab newspapers, also put pressure on Abdullah to intervene
by highlighting the fact that the Jordanian soldiers in Palestine had not come
to the aid of the Arabs in Jerusalem. Consequently, King Abdullah did in fact
intervene in Jerusalem, however the main reason for this was in order to rea-
lize his political ambitions there’. Throughout the Mandate period (1920-1948),
the British prevented him from achieving his goals in Jerusalem and accord-
ingly, when the British pulled out, leaving the Arabs in distress, Abdullah saw
this as a good opportunity to intervene. Abdullah had intended to take control,
despite the fact that Jerusalem had been established as an international zone
by the UN partition resolution.

However, King Abdullah’s plans were thwarted by the commander of the
Jordanian army who was a British officer named General John Bagot Glubb
(Glubb Pasha). Glubb Pasha was opposed to entering Jerusalem because the UN
partition resolution of November 1947 stated that the area was international
territory. He acted in accordance with the British interest and Abdullah was

*IDF Archives 2/464/1954: From “Etzioni” to Yadin 14 May 1948.

° The al-Agsa Mosque on the Temple Mount is considered by Muslims to be the third most
important place in Islam after the two mosques in Mecca and Medina (in Saudi Arabia. IDF Archi-
ves, Advance warning of Operation Kilshon 14 May 1948).

¢National Archives (London), FO 371/68829: Amman to Foreign Office, 19 May 1948.

7According to Arab sources, Arab delegations headed by the secretary of the Arab League
arrived in Amman on 16 May 1948 to meet King Abdullah. A. al-Arif, Nakbat Filastin wal-Fardus
al-Mafqud, Amman 1956, p. 451.



The Unknown Aspect of Israeli-Jordanian Relations... 85

therefore only allowed to enter those areas allocated to the Arabs (i.e., the West
Bank) by the UN partition resolution®.

In light of the above, according to the Jordanian historian Suleiman Musa,
King Abdullah instead ordered an Arab officer, Abdullah al-Tall, to enter Jeru-
salem with his forces in an attempt to save it from the Jews’. Abdullah
al-Tall was chosen for the task as he was stationed in Jericho only 17 kilome-
ters from Jerusalem and accordingly he was the Arab officer closest to the city.
On 18 May, al-Tall, along with his soldiers, invaded the Old City and after ten
days of fighting (on 28 May), he conquered the Jewish Quarter and took about
290 Jews as prisoners of war'.

In addition to the battles in the Old City and in southern Jerusalem (Ramat
Rachel, 24-25 May), battles also took place in northern Jerusalem. On 19 May,
Jordanian soldiers, who came from Ramallah to Shu’afat, in north Jerusalem,
entered Sheikh Jarrah and captured it from the Jews, who had held it since
the Haganah forces conquered it during operation Kilshon. The infantry soldiers
of the Jordanian army had attempted to advance towards the nearby Jewish
neighborhoods, but they were held back, while armored cars moved towards
Damascus Gate, joining the Jordanian forces which had fought in the Old City"'.

The occupation of Sheikh Jarrah was important to the Jordanian army be-
cause it cut off Mount Scopus which housed two Jewish institutions which had
been established there in 1920s and 1930s, namely, the Hebrew University and
the Hadassah Hospital from New Jerusalem (Hebrew Jerusalem), keeping them
both under siege. Moreover, the conquest also enabled the Jordanian army to
advance towards the Jewish neighborhoods close to Sheikh Jarrah (Hebrew
Jerusalem) and occupy them. Indeed, the following day (20 May) the Jordanian
soldiers attempted to break through the Jewish neighborhoods, but were
defeated by the Haganah force'. One of the most important Israeli positions
in this area which played a crucial role in the removal of the Jordanians
from the Jewish neighborhoods of Jerusalem was the Mandelbaum House.

The Establishment of the Mandelbaum Gate

The Mandelbaum house was named after Simcha Mandelbaum, a religious
Jew who had immigrated to Palestine from Poland in 1882. At first, he lived
in the Old City, but in 1929 he moved to this house which he built near Sheikh
Jarrah and the ultra-Orthodox neighborhoods. After he built the house, it turned

8].B. Glubb, A Soldier with the Arabs, London 1957, p. 108.

°S. Musa, Ayyam La Tunsa: al-Urdun fi Harb 1948, Amman 1982, p. 127.

WIDF Archives 1/464/54: From “Etzioni” to Yadin, 18.05.1948; IDF Archives, 39/500/48: Surren-
der of the Jewish Quarter, 28.05.1948; al-Arif, Nakbat Filastin, p. 456; A. al-Tall, Karithat Filastin,
Mudhakirat Abdullah al-Tall Qa’id Ma’rakat al-Quds, Cairo 1959, pp. 106—107.

"].B. Glubb, A Soldier with the Arabs..., p. 111; S. Musa, Ayyam La Tunsa..., p. 179.

2 A. al-Tall, Karithat Filastin..., p. 158.
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out that the land belonged to the Islamic Waqf, and therefore the Moslims
refused to sell any more land in this area to Jews. Thus, the house remained
on the front line of the Jewish neighborhoods, in the heart of an Arab popula-
tion, and consequently it became an important strategic asset for the Haganah.
When the 1948 War broke out, the Mandelbaum family transferred the building
to the Haganah, so that it could serve as its headquarters®.

During the “Ten Days” battles in July 1948 (9-18 July 1948), the Jordanian
army renewed its attempt to break into the Jewish neighborhoods through
the Mandelbaum House, but it was repelled and finally, on 19 July, at the end
of the battles, it succeeded in blowing up the house, killing many Israeli sol-
diers'. Nevertheless, because of the strategic location of the house, its remains
became a meeting place between The Israel Defense Force (IDF) commanders
and the Jordanian army during the war, as explained below.

Mandelbaum’s first role in the relations between the two countries was
to send out convoys every two weeks to the demilitarized enclave of Mount
Scopus. The agreement between Israel and Jordan, which was signed on
7 July 1948, stated that the areas of Hadassah Hospital, the Hebrew University,
Augusta Victoria and the Arab village of Isawiyya would all be considered de-
militarized, and that the United Nations would assume responsibility for them.
According to the agreement, the armed forces (both Jews and the Arabs) had
to withdraw from these areas in order to be replaced by Jewish civil police and
an Arab police force that would be replaced every two weeks™. Thus, Israeli
convoys left the Mandelbaum Gate in the direction of Mount Scopus every
two weeks, under the supervision of the United Nations and Jordanian soldiers".

The agreement expressed the desire of both sides to remove Mount Scopus
from the cycle of hostilities. This was the first such agreement on the removal
of areas from the fighting, that had been signed during the war between Israel
and Jordan. It illustrated the sentiment that it was possible for the two coun-
tries to reach understandings in the future. This agreement also encouraged
them to sign an additional agreement two weeks later, on 21 July, in which the
parties undertook to maintain the cease-fire lines between them within Jerusa-
lem as part of the Israeli-Jordanian policy of avoiding war between themselves.
The agreements were finalized in meetings of the Zionist leaders with King

K. Cohen-Hattab, The Border as Bridge: An Israeli Perspective on the Mandelbaum Gate
in Divided Jerusalem (1948-1967), “Middle Eastern Studies” 2017, Vol. 53, Issue 6, pp. 880-881.

S. Musa, Ayyam La Tunsa..., p. 442; A. al-Tall, Karithat Filastin..., p. 213.

®On the agreement on the demilitarization of Mount Scopus see Israel State Archives (ISA)
130.16/19 and a letter from the government legal advisor to the foreign minister of 2 September
1948 which clarifies the legal status of both institutions in the same file.

K. Cohen-Hattab, The Border as Bridge..., p. 884.
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Abdullah and the Haganah officers with Jordanian officers on the eve of the
outbreak the 1948 war?’.

However, the most significant agreement between the two sides was signed
on 28 November 1948, between the two commanders of Jerusalem: the Israeli
Moshe Dayan and the Jordanian Abdullah al-Tall. In this agreement known
as the “Sincere cease-fire”, the commanders agreed to keep the truce in Jeru-
salem from 1 December on 6:00am and expand it to other areas in the entire
Jerusalem area, according to a map that was drawn up and attached to it*.

The border dividing Jerusalem between the two countries was about
seven kilometers long from Mount Scopus in northern Jerusalem, passing
through the Old City, Abu Tur, Ramat Rachel and Beit Safafa in the south.
The Mandelbaum Gate was one of the three demilitarized zones established
along the border, but was the only one through which it was possible to cross
to the Jordanian side and enter Jordan from Israel. The other two demilitarized
zones were Mount Scopus in the north and the Government House in the
south, which has been the seat of the United Nations observer headquarters
in the Middle East to this day.

The move to the Jordanian side through the Mandelbaum Gate was one-way,
because Jordan did not recognize the State of Israel and therefore did not allow
people who came from Israel to return to it*. This policy was known to every
Palestinian and was also reflected in the Palestinian stories that related to the
Mandelbaum Gate. The Mandelbaum gate aroused great interest in Palestinian
literature and this was reflected by writers who emphasized the moods and
emotional implications of the existence of the gate on the daily life of the Pale-
stinian residents in their writings.

In his story The Mandelbaum Gate (1954)%, the famous Palestinian writer
Emile Habibi (1922-1996)* describes his memories from the day he and his fa-
mily were separated from his mother who was about to cross to the Jordanian side

" Deputy Head of the Political Department of the Jewish Agency Golda Myerson met twice
with King Abdullah on 17 November 1947 and on 11 May 1948. The Haganah officers met with
Jordanian officers on 2 May 1948. On the meetings see B. Morris, The Road to Jerusalem: Glubb
Pasha, Palestine and the Jews, London 2003, pp. 101-102.

" The agreement is known as “The Sincere Cease-Fire”. For the full agreement see ISA 13.15/2;
J.B. Glubb, A Soldier with the Arabs..., p. 216; M. Dayan, Story of My Life, Jerusalem 1976, p. 101.

K. Cohen-Hattab, The Border as Bridge..., p. 888.

2E. Habibi, Bawabat Mandelbaum, [in:] Al-A’mal al-Adabiyyah al-Kamilah, Nazareth 1997,
pp- 19-29.

' Habibi was a writer, a journalist, a Knesset member and an Arab-Israeli activist. He was
one of the founders of the Israeli Communist Party and served as its Knesset member for nine-
teen years. He also founded the al-Ittihad newspaper and served as its editor-in-chief. In the
1950s he began to write short stories and after his retirement from the Knesset wrote his famous
novel The Optimist (Al-Mutasha’il, 1974). His literary writings have been translated into many
languages and he has won awards for his work.
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of the Mandelbaum Gate to see her daughter across the border. The separa-
tion is described in the story as an eternal separation, according to the rules
of the place, and it is clearly reflected in the words of the Israeli customs of-
ficial, who tells the old mother who crosses the border: “Whoever comes out
of here will never return”*.

Christian and Muslim tourists and pilgrims who travelled to the Hajj
in Mecca also passed through the Mandelbaum Gate. Initially, movement was
minimal, because Jordan forbade the entry of tourists from Israel. Israel also
did not encourage the departure of Arab Muslims and Christians to the Jorda-
nian side for fear that the Jordanian intelligence personnel would recruit them
for espionage purposes against Israel. Therefore, most of the movement com-
prised Jordanian tourists who came to Israel®.

It seems that the free crossing of pilgrims and tourists from Israel to Jordan,
and vice versa, did not find favor with the Palestinians. Emile Habibi reflects
this in The Mandelbaum Gate. “The foreigners”, he writes, “can eat lunch at the
Philadelphia Hotel [in the Old city of Jerusalem] and in the evening at the Eden
hotel [in the Hebrew Jerusalem]*, but Palestinians, are not allowed to do so.

In the same story Habibi also reflects and emphasizes the dichotomy created
by the Mandelbaum Gate when he writes, “this square has two gates, the Gate
here and the Gate there”®; “Every gate is suitable for the passage of an ‘out-
bound’ or an ‘inbound’ car’”*; “Here we speak Hebrew and there is Arabic™.
In this way, Habibi actually describes two hostile states, which seem to have
no connection.

However, Habibi, like other Palestinian residents, did not know that be-
hind the scenes the relations between the two states were growing stronger.
The diplomatic contacts between Israel and Jordan after the 1948 war, which
were intended to bring about a peace agreement, disappeared in the eyes of the
Palestinian residents, and therefore what they perceived to be the case only
served to make life difficult for them?.

The contact between Israel and Jordan, intended to bring an end to the war,
increased at the end of 1948. The first round of talks between the two countries
were held at The Mandelbaum House, which stood between the Israeli side and
the Jordanian side of Jerusalem. The two commanders, who met there on 3 Jan-
uary 1949, were committed to resolving their dispute peacefully®”. One of the

*E. Habibi, Bawabat Mandelbaum..., p. 21.

#K. Cohen-Hattab, The Border as Bridge..., p. 889.

#E. Habibi, Bawabat Mandelbaum..., p. 26.

» Ibidem, p. 21.

% Ibidem.

7 Ibidem, p. 28.

% 0n 24 February 1950 Israel and Jordan signed the peace draft agreement, however, in the
end it was not approved by the Jordanian government.

# A. al-Tall, Karithat Filastin..., p. 452; M. Dayan, Story of My Life..., p. 106.
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issues in dispute was the question of the Israeli prisoners in Jordan. By order
of King Abdullah, all 679 Israeli prisoners from the POW camp in Jordan were
released at the Mandelbaum Gate®.

The final armistice agreement of April 1949 determined that the Mandel-
baum House would remain within the borders of the State of Israel. Due to its
proximity to the Jordanian side and to it being the site of the two-week convoy
to Mount Scopus and the seat of the United Nations Armistice Commission,
the Israeli government decided to turn it into the only crossing point
between the two countries in Jerusalem. It remained as such for 19 years,
from 1948 to 1967

Mandelbaum Gate as an Expression of Normalization between Israel
and Jordan

As history has shown, the hostilities between the two countries (terror-
ist attacks, security tensions, Israel’s reprisals, etc.) did not prevent the two
countries from working together to keep the Mandelbaum Gate operational.
The two prominent commanders of the Gate were Baruch Mimran from Israel
and Jabir Fatin (Abu Ahmad) from Jordan, who, together, managed to rise above
politics. They held daily work meetings, as part of the desire to live together
and normalize this area. Moreover, the UN established a base near the Man-
delbaum Gate, in order to allow the armistice commission to meet under its
supervision and discuss the problems of the armistice agreement. Although it
divided Jerusalem formally between Jordan and Israel, the checkpoint contin-
ued to constitute a place of relative normalization between two states which
had hitherto failed to reach a peace agreement despite the efforts that were
invested during the years 1949-1950.

The establishment of the border crossing was not part of the armistice
agreement between the two countries. Rather, it served the vital needs of the
Palestinian residents to meet their families or to move to Jordan for personal,
religious and political reasons. This is reflected in the story The Mandelbaum
Gate (1963) by the Nazareth-born writer Najwa Qawar (1920-2015), who was
considered one of the most prominent writers of that period*?. The story descri-
bes the Gate as a meeting point and as a point of union between Palestinian
families. It is a “world of meeting™, a place of sanctuary which carries within

% A. al-Tall, Karithat Filastin..., pp. 404-405.

'K. Cohen-Hattab, The Border as Bridge..., p. 883.

2Qawar was active in the radio, television, and press. She and her husband founded al-Ra’id
newspaper and published political, social and literary articles. She lived in Haifa until 1960 and
then lived in Jerusalem, Ramallah, Beirut and London. In her final years she lived in Toronto.
Qawar wrote numerous collections of short stories, novels and poetry.

N. Qawar, Bawabat Mandelbaum, [in:] li-man al-Rabi’, Nazareth 1963, p. 59.
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it the possibility of meeting, learning, and keeping abreast of what is happen-
ing on the other side of the Gate. The Gate in this story is depicted not only as
a meeting place for family members who come from the Jordanian side, but
also as a meeting place for the residents themselves. Everyone there is sur-
rounded by a sense of excitement, curiosity and joy. The Gate is described
as a center of attraction and focal point for pilgrims and those who were other-
wise unable to meet their loved ones.

The Mandelbaum Gate also had a humanitarian role. It was used to return
civilians who had crossed by mistake or to transfer patients from Jordan to
hospitals in Israel. In his story The Mandelbaum Gate, Emile Habibi also not-
ed this humanitarian aspect of the Gate. When the daughter of the narrator
accidentally crosses to the Jordanian side together with her Grandmother,
the policemen on both sides look on awkwardly as she hastily returns to Israel
unharmed. “What a wonderful thing”, writes Habibi. “A girl crosses the “Valley
of Death’ [Mandelbaum Gate], which has no return and returns from it after it
violated the reality of the war, the border and the Mandelbaum Gate™.

The Gate also symbolized the Israeli longing for a normalization of the re-
lationship with the Jordanian side. Since the Gate was open all year round, in-
cluding Saturdays, due to its proximity to the ultra-Orthodox neighborhoods
of Jerusalem, there were often demonstrations and denunciations of tourists
who used the crossing on Saturdays®. The police dispersed the demonstrations
and ensured the safe passage of the tourists. The ultra-Orthodox parties also
put pressure on Prime Minister Levi Eshkol to close the Gate, but he rejected
their pleas and ordered that it remained open on Saturdays and the holidays,
because of the agreement with the Jordanian government.

Israel’s desire to present a degree of normalization at the Gate gave rise to
optimism for cooperation between the two countries on other issues as well as
for the signing of a peace agreement between them. Hope and optimism also
exist in the story The Mandelbaum Gate by Qawar. Qawar stresses the elderly
mother’s hope of meeting her family. The mother reminisces about the past and
marches ineffectually toward the Gate. The memories of the past that emerge
in the old woman’s mind, seem at first to be a kind of excitement prior to the
meeting. However, it soon becomes clear that these memories are an attempt
to create hope, since in fact “three years have passed since that day, and ev-
ery year she would register to cross and was not given permission. She stood
like she did now, watching the joyous people and living the emotions of her
past™. The story expresses despair on the one hand, but also shows that the old
woman has not lost hope entirely. This hope manifests itself at the end of the

3 E. Habibi, Bawabat Mandelbaum..., p. 26.
»K. Cohen-Hattab, The Border as Bridge..., pp. 893-894.
N Qawar, Bawabat Mandelbaum..., pp. 64—65.
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story, when the old woman “moved her head and continued walking (...) Con-
tinued to walk toward the cars while continuing to run away from herself and
imagine the meeting that never took place™. Although her neighbors believed
that she had gone mad, and that marching would take her nowhere, from the
old woman’s point of view, it was the only concrete thing left for her to do that
might keep her hope alive.

Conclusion and Epilogue

This paper has presented the story of the Mandelbaum Gate - the only border
crossing between Israel and Jordan which operated during the division of Jerusa-
lem between 1948 and 1967. The Mandelbaum Gate was not only a crossing point
from Israel to Jordan and vice versa, but it also provided an outward display
of the secret relations which existed between the two countries.

On the face of it, relations between the two countries seemed hostile as was
clearly reflected, as we have seen, in some or in parts of the Palestinian lite-
rary works that appeared at the time. However, in reality, behind the scenes,
the relations were warm to the point of reaching a peace agreement
between the countries. This was also reflected in other parts or in other lite-
rary works of the period, which described the Gate also as a central meeting
point for Palestinian families who otherwise would not have been able to meet.
These writers described the humanitarian role of the Gate and its significance
as a source of hope and optimism.

Later, this idyllic and unique space turned out to be a temporary illusion.
When the Six-Day War broke out in June 1967, the Armistice Commission
tried to calm the tension between the two countries, but failed. King Hussein
did not respond to the American or to the United Nations requests and de-
cided to join Egypt and Syria in the war. Israel quickly took control of the Gate
on the second day of the war and captured the Jordanian troops. Two months
later, in August 1967, as part of the unification of Jerusalem (East and West),
the Jerusalem municipality removed the ruins of the building and the remains
of the Mandelbaum Gate disappeared completely. The building that served
the Jordanian side was also destroyed, and only the UN base, where meetings
of the Armistice Commission were held, remains in place today.

7 Ibidem, p. 65.
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The Muslim Minority in the Perspective
of Hindu Nationalism

Socio-Economic Condition of the Muslims in India

India is a country of considerable religious diversity. M. Sabbir and G. Mian
noted that Indian society is divided into 6 main ethnic groups, 52 tribes,
6 principle religions, 6400 castes and sub-castes’. The majority of people
believe in Hinduism, which comprises four major castes: Brahmins (the priest),
the Kshatriya (the warrior), the Vysya (the business) and the Sudra (labor
caste). Below this (caste system) there are the “Outcastes” or “Dalits”. Consid-
ered to be “untouchables” of the Hindu community, they are not allowed to study
or read the religious scriptures. And nobody can violate this system because
it is punishable in the society.

Historically it is proved that the caste system is one of the main reasons
for the Dalits and Sudras to convert to other religions. The lower castes
who embrace Christianity or Islam have different social status than those who
convert to Buddhism or Sikhism. It is notable that Muslim Dalits are excluded
from the legal category of scheduled caste. Therefore, they are outside of quotas
of reserved places in public sector education and employment, which is known
as ‘reservation’. While Sikhs, in 1956, and Buddhists, in 1990, have been given
reservation by amending the Constitution, Muslims and Christians Dalits are
deprived from this.

Compared with other minorities, the socio-economic level of Muslims is
even lower than Dalit Hindus, though they constitute 14.2% of the total pop-
ulation. This is a country which has more than 100 million of the world’s
Muslims (the third largest Muslim population). Apparently, their destitution
in the society commenced at the end of the Mughal Empire and the emergence
of the British colony. The British took power from Muslims and changed the of-
ficial language from Persian to English, which brought discontent among them.
Therefore, they avoided learning English, acquiring modern education and, due
to political reasons fell behind, Hindus up to this point. Additionally, a report by
the Prime Minister’s Office of India reveals that Muslims feel disenfranchised,

' M. Shabbir, G. Mian, State of Indian minorities: Impact on domestic politics and the country’s
standing abroad, 2015, www.ndu.edu.pk/issra/issra_pub/articles/margalla-paper/Margalla-Papers-
SE-2015/06-State-of-Indian-Minorites-Mr-Shabbir-&-Gulandam-Mian.pdf, retrieved 10.08.2018.
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due to different factors (marginalized from the allocation of governmental job
position, public facilities and so on)*

To know more about the condition of Muslims in India a survey was con-
ducted in 2005 by the Sachar Committee, which found that one third of the
Muslim-majority villages had no schools. In towns 60% of them were not
in educational institutions, their presence in higher education was 6.35%
and overall 59,9% were illiterate. As well as in education, the survey revealed
that they were also deprived in health services, since almost 405 Muslim-owned
villages had no hospital. Their access is only 7.9% in the job sectors (govern-
mental, organizations and companies), in defense 3.2%, in the university 4.7%,
and in civil services 3.2%. The participation of Muslims in the army, the air-
force, and the judiciary was not disclosed by the government. The report identi-
fied Muslims as a poorer community than the Dalits (36.6%) in India. However,
in some places, though they have a good property:

« 80% of them were considered as labor workers;

+  60% of Muslims in villages don’t have their own lands;
«  49,9% live below the poverty line;

« Only 17% of people live in the cities;

« Only 0.4% are in respectable professions’.

The committee submitted reports in 2006, and 72 recommendations were
approved by the cabinet. Since 2007, 43 decisions (including education, skills
development, access to credit, social development, measures for affirmative
action, and prevention of communal violence etc.) were taken to carry out the
committee’s recommendations®. But it is noted by many scholars that these
decisions were inadequate in proportion to their requirements. As a result,
the condition for Muslims remains essentially unchanged: a survey conducted
in West Bengal in 2014 (which included 325 villages and 73 urban wards) reveal-
ed that there have been no marked changes in the Muslim community seven
years after the Sachar committee report®.

According to P.T. Dinesha that the deprivation of community has been
a result of their exclusion from important spheres of socio-economic decision

*S. Bhalotra, I. Clots-Figueras, L. Iyer, Politician Identity and Religious Conflict in India,
March 2012, editorialexpress.com/cgibin/conference/download.cgi?db_name=FEMES12&paper_
id=518, retrieved 10.08.2018.

* Summary of Sachar Committee Report, 2005, www.prsindia.org/administrator/uploads/gen-
eral/1242304423~~Summary%200f%20Sachar%20Committee%20Report.pdf, retrieved 10.08.2018.

*Implementation of Sachar Committee, www.minorityaffairs.gov.in/sites/default/files/Sachar
%20Committee%20Status_1.pdf, retrieved 10.08.2018.

>Z. Haque, Seven years after Sachar Report, no change in condition of Muslims in WB: New
study, June 1, 2014, twocircles.net/2014jun01/seven_years_after_sachar_report_no_change_con-
dition_muslims_wb_new_study.html, retrieved 10.08.2018.
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making, lack of political empowerment, discrimination, frequent occurrence
of communal violence etc.® Besides these, in the last few years Hindu nation-
alism has become the most important factor which has pushed the Muslim
minorities to the periphery of society.

Background of Hindu Nationalism in India

Hindu nationalism originated from the movements of religious revival
in the 19th century that responded to colonialism, Christianity and Islam.
In order to create a Hindu community invoking hostility to those of other
faiths, some organizations emerged. They disseminated the Hindu culture
and nationhood which exhibited an explicit anti-Muslim slant.

One of these organizations was “Hindu Mahasabha” formed in 1923.
It articulated the concept of “Hindutva” which encompassed the entire gamut
of cultural, social, political and linguistic aspects of Hindu life. The pioneer
of this organization (Savarkar) wrote in his book Hindutva that India should
belong only to those whose forefathers were born in India and believe
in India-originated religions (Hinduism, Buddhism, Jainism and Sikhism).
He added that only their adherents were eligible to be called Hindus’.

Another organization named “The Rashtriya Swayamsevak Sangh” was founded
by Dr. Keshav Hedgewar in 1925. Since 1940 it was headed by M.S. Golwalkar
who defined nation as a compound of five unities: Geographical (country), Racial
(Race), Religious (Religion), Cultural (Culture) and Linguistic (language)®.

It is noticed that after the partition of India and Pakistan in 1947, these Hin-
du Nationalists transformed their social movement into a political force. Hence
the, most orthodox Hindu Party (Ram Rajya Parishad) was formed in 1948.
The party aimed to return to the glorious days of the Hindu God Rama’s rule,
where everybody was contented, prosperous and religious. The party was
against any reform of the caste-ridden society and soon vanished.

Moreover, in 1951 another nationalist party (Bhartiya Jana Sangh) was
founded by S.P. Mookerji (former president of Hindu mahasabha). Standing
for Indian culture, the party stated its fundamentals as “one country, one
nation, one culture and the rule of law”. According to their ideology, Indian
Nationalism and Hindu Nationalism were both the same. For the first time,
Nationalism became fused with the religious and communal identity of the

*P.T. Dinesha, Socio-economic status of Dalit Muslims in India: An overview, “International
Journal of Social and Economic Research” 2016, Vol. 6, Issue 2 (March—June), www.researchgate.
net/publication/306351665_Socio_Economic_Status_of Dalit Muslims_in_India_An_Overview,
retrieved 10.08.2018.

7P.S. Ghosh, The Congress and the BJP: Struggle for the Heartland, [in:] Political Parties
and Party Systems, eds A.K. Mehra, D.D. Khanna, G.W. Kueck, New Delhi 2003, p. 226.

8H. Hartman, Political Parties in India, Meerut 1984, p. 112.
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majority community. However, in 1980 this party and RSS reorganized as the
Baratiya Janata Party (BJP) and then gradually Hindu Nationalism was able to
take its place in politics.

As we observe in the Lok Sabha (the lower house) of the Indian parliament,
the BJP had just two seats in that time (1984). And then in 1989, it won 85 seats.
By 1991, it had managed to gain 119 seats. Finally, in 1999 the steady rise in sup-
port culminated in 182 seats’. However, that figure was still a minority
in comparison to the overall 543 seats in the house, and it was inadequate
for the BJP, so they formed a coalition with National Democratic Alliance that
ruled India until 2004.

Since 2014 Hindu nationalism has become one of the crucial political issues.
The BJP government (2014-2018) intended to create a great India based on Hin-
du cultural nationalism. It states that those who do not subscribe to Hinduism
do not belong to this nationalism'. Therefore, numerous factors (cow protec-
tion, Hindu identity etc., which are connected with religious sentiments) are
being used politically to differentiate the Hindu culture from the Muslims.
Though secularism is one of the principles of the constitution, uncertainty
and tension among the Muslim minorities are growing in India.

In the constitution there is no differentiation among the citizens on the bas-
es of their religious beliefs. According to the constitution, all persons are equ-
ally entitled to freedom of conscience and the right freely to profess, practice
and propagate religion, subject to public order, morality and health".

However, recently, the secular character of the State has come under threat
from the practitioners of religion-based politics. Secularism and Hindu
nationalism are the realities of India and these two ways of life are in conflict
with one another. As a result, besides the other minorities, Muslims are acutely

being affected.

Effect of Hindu Nationalism on the Muslims Minority

Due to the effect of Hindu nationalism, the country experienced many
incidents of hatred and violence between the two religious groups (Hindus
and Muslims). The statistical report shows that, during 1984-1998, almost
15,224 (30% in Gujarat and 26% in Maharashtra), in 2002 about 2000 people
were killed in Gujarat. Continuously, from 2010-2013 in each one million 143
in Karnataka province and in 2017 overall 111 people had lost their lives and
property (damaging and burning houses, religious institutions and so on)*.

°A. Sen, The Argumentative Indian, New York 2005.

' Ch. Shah, Fundamentalism in India: Ideology, Strategies and the experience of Gujarat,
www.wluml.org/sites/wluml.org/files/import/english/pubs/pdf/wsf/07.pdf , retrieved 10.08.2018.

"India Constitution, art. 25 § 1, lawmin.nic.in/coi/contents.htm, retrieved 10.08.2018.

2 Genocide Gujarat 2002, Communalism Combat, No. 77-78, March—April 2002, USIRF,
International Religious Freedom Report for 2016 (Section II), 15 August 2017, www.state.
gov/j/drl/rls/irf/2016religiousfreedom/index.htm?year=2016&dlid=268930#wrapper, retrieved
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Further, for last few years India has been witnessing an unmistakable push
towards Hindutva, the cow protection slogan. In Hinduism the cow is a sa-
cred animal; therefore, cow-killing is taboo and even considered to be an of-
fence. Article 48 of the Indian constitution prohibits cow slaughtering in some
states®. Consequently, 24 states have imposed laws and penalties (imprison-
ment of two to 10 years or a fine of $15 to $151) which depend on whether
the animal is a cow, calf, bull or ox™.

Violating the secular character of the state, Hindu nationalists have killed
and tortured cattle transporters, and attacked people on suspicion of consuming
beef. In particular, Muslims are the target community of violence as they slaugh-
ter animals, including cows, for the Islamic festival Eid-ul-Adha (an essential
practice in Islam). For killing or selling cows they are beaten, attacked and pun-
ished. The USCIRF report of February 2017 stated: Cow slaughter in India has
remained a perpetual source of tensions between Hindu and Muslim and Dalit
communities. The ban on cow slaughter is often termed as “food fascism” by
the religious minorities’ activists. Beef is a critical source of nutrition for var-
ious minority communities, including Dalits, Christians, and Muslims. Members
of these communities work in the cattle transportation and beef industries®.

Despite being one of the chief exporters of beef in the world, on May 26
in 2017 the ministry of environment of the Indian central government led by
the Braratiya Janata party (BJP) imposed a ban on the sale and purchase of cat-
tle for slaughter at animal markets across India, under prevention of cruelty to
animal statutes’®. Though later the Supreme court of India suspended the ban
on the sale of cattle in its judgment in July 2017"". However, it is reported that
in 2017 several deaths were linked to the so-called cow protection. Actually,
Hindu nationalists seek to impose a vegetarian culture and deprive Muslims
of access to meat, a staple of their diets, including through more outright bans?®.

10.08.2018; A. Mitra, D. Ray, Implications of an Economic Theory of Conflict: Hindu-Muslim Vio-
lence in India, “Journal of Political Economy” 2014, Vol. 122, No. 4, pp. 719-765; Indian Ministry
of Home Affairs Annual Reports, mha.gov.in/documents/annual-reports, retrieved 10.08.2018.

The Constitution of India (article 48, page 23), as of 9 November 2015, www.india.gov.in/
my-government/constitution-india/constitution- india-full-text, retrieved 10.08.2018.

"“Genocide Gujarat 2002...

B USCIRF, Constitutional and Legal Challenges, February 2017, www.uscirf.gov/sites/default/
files/Constitutional%20and%20Legal%20Challenges%20Faced%20by%20Religious%20Minori-
ties%20in%20India.pdf, p. 7, retrieved 10.08.2018.
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vnL.html, retrieved 10.08.2018.
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news/world-asia-india-40565457, retrieved 10.08.2018.
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Besides the above mentioned situations, Muslims are also under threat
of conversion to Hinduism. The nationalist group RSS claims that the ancestors
of the Indian Muslims and Christians were Hindus, therefore they should come
back to their original religion, which has termed as “Grar wapasi”, meaning
home coming.

This idea has been implemented by the different Hindu extremist groups
for a long time. A VHP(The Vishwa Hindu Parishad) nationalist leader claimed
the RSS had converted more than six million Muslims and Christians into Hin-
duism since 1966. In its annual report presented in 2015, this organization has
converted nearly 34,000 people to Hinduism over a year and “prevented” nearly
49,000 Hindus from converting to other religions'. These conversions and
“preventions” were carried out in the states of Odisha, Gujarat Chhattisgarh,
Jharkhand and Assam. These organizations are raising funds to convert Mus-
lims and Christians to Hinduism. They distributed pamphlets for a fund raising
drive where the cost of converting a Muslim was fixed at Rs. 500,000 ($7,500)
and of converting a Christian at Rs. 200,000 ($3,000). The BJP member of parlia-
ment Satish Gautam welcomed the announcement®.

In fact, conversion to Hinduism by the nationalists is a process to make
India a Hindu country. It is often connected with violence and mental pressure
which creates panic among the Muslims who have to leave their place. Though
these extremists are violating the Human rights of the minorities, the ruling
BJP party failed to take appropriate steps to control them.

Further, Hindu nationalists have become concerned with love Jihad. This
is a concept in which a Muslim man marries a Hindu woman through love
in order to change her faith. Throughout 2016 and 2017, due to this issue, many
Muslims couples were humiliated, tortured and even treated to killing by Hin-
du extremists. Apparently, police investigations reported that they did not find
any evidence of an organized love Jihad. In most cases they found that a Hindu
girl willingly married a Muslim boy against their parents will as they were
in love. Therefore these cases are considered as love marriage not love jihad?.

Besides the discussed situations, the BJP government has also taken an initia-
tive NRC (National Register of the Citizens) to find illegal immigrants, it has cre-
ated a threat for Muslims of becoming refugees in some states. Through this pro-
cess the government intended to identify illegal immigrants from neighboring
Bangladesh, Pakistan and Afghanistan. According to BJP, among the migrant

' VHP Claims Huge Success in “Ghar Wapsi” Campaign, “World Hindu News”, 8 July 2015,
worldhindunews.com/2015/07/08/45454/vhp-claims-huge-success-in-ghar-wapsi-campaign, re-
trieved 10.08.2018.

» Minority rights violations in India. A Report by Alliance for Justice and Accountability,
Endorsed by Indian American Muslim, 23 May 2017, Washington, D.C., p. 42.

2 Ibidem, p. 41.
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people Muslims are classified as Illegal immigrants while Hindus are defined
as refugees. The government has declared that it will welcome Hindu refugees
and deport Muslim migrants. As a part of this effort in Assam (a 30% Muslim-
populated province) 4,07,007 people (a large number of them are Muslims) were
reported to be excluded from this NRC, claiming as Bangladeshi immigrants®.

Thus, India is going to create a refugee crisis in the country. Therefore,
the human rights organizations and the opposition parties are concerned
by this decision which is creating homelessness for Muslim minorities. Many
scholars claim that, through the above mentioned activities of the nationalist
groups and BJP, governments intended to separate the Muslims from the Hin-
dus to gain political support from the majority.

Conclusion

Due to religious animosity between Hindus and Muslims, the Indian sub-
continent was divided into two parts based on religion. During the partition
this conflict became intensified and the country experienced communal ge-
nocide throughout India and Pakistan. This antagonism gradually got boosted
in the independent period due to the emergence of Hindu nationalism as a po-
litical force. Following the concept of Hindutva, this nationalism included only
those whose forefathers were Hindus. Further, it was connected with Hindu
culture and religion which excluded Muslims and Christians. At the beginning
of the 80th decade these political forces and different Hindu nationalist groups
organized as a Varatiya janata party, BJP, and gradually acquired a strong po-
litical position. This party came to power in 2014. Though the party appeared
to follow the “soft” Hindutva philosophy, at the same time they supported the
violent activities of their extremist nationalist partners, RSS, against minorities.
Moreover, the Hindus believe that these minority religions undermine their
social caste system. Therefore, despite India being a secular country, minorities
are being persecuted and discriminated against. In response to this circum-
stance, the risk of Muslim terrorist activities is increasing in India. In order to
control Islamic and Hindu terrorism, it is high time for India to bring the mino-
rities into the fold by allowing them to maintain their distinct identities rather
than following soft or hard Hindu nationalism.

2 T. Chakrabarti, The crisis of the citizenship in Assam: No final list before the election, “Pro-
thom Alo. Bengali Newspaper”, 30 August 2018, www.prothomalo.com/opinion/article/1555-581,
retrieved 10.08.2018.
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Przesladowania w raju

Antymuzulmanskie rozruchy na Sri Lance i ich geneza

W pierwszych dniach marca 2018 r. §wiat obiegly informacje o trwajacych
od kilku dni rozruchach i aktach przemocy wymierzonych w lankijskich mu-
zulmanéw oraz stanie wyjatkowym, wprowadzonym przez wiladze wyspy
w kilku najbardziej niespokojnych dystryktach. Agencje donosily o rozle-
wie krwi i niszczeniu dobytku, jakich buddyjscy radykatowie dopuszczali sie
wzgledem swoich muzulmanskich sgsiadéw w miejscowosciach centralnej
i potudniowej Sri Lanki. Informowano o spalonych sklepach i zdemolowanych
meczetach, ludziach pozbawionych w jednej chwili dachu nad glows i dorobku
calego zycia, braku reakcji na przemoc ze strony lankijskiej policji i zabloko-
wanym dostepie do Internetu i mediéw spolecznosciowych. Gléwnie jednak
wiadomosci te przekazywane byly w kontekscie zagrozenia, jakie opisywane
wydarzenia moga stanowic dla popularnego, rowniez wsrod polskich turystow,
~raju wakacyjnego” i w zasadzie bez podejmowania jakichkolwiek prob wyja-
$nienia ich przyczyn czy rzeczywistej skali'. Niniejszy tekst ma na celu uzu-
pelnienie tej luki i przedstawienie socjo-historycznych i politycznych zrodet
wystapien antymuzulmanskich na Sri Lance?.

Muzulmanie stanowia obecnie blisko dziesiecioprocentowa grupe ludnosci
Sri Lanki®, zamieszkujaca przede wszystkim dystrykty polozone na wschodnim
i zachodnim wybrzezu: Ampara, Batticaloa i Trincomalee w Prowincji Wscho-
dniej, Puttalam w Prowincji Péinocno-Zachodniej oraz Mannar w Prowincji
Péinocnej, a takze dystrykt Kandy w Prowincji Centralnej (zob. Il. 1).

'Zob. np.: J. Kociszewski, Buddysci dokonujq pogroméw muzutmanéw na Sri Lance. Przemoc
zagraza turystyce, 8.03.2018, https://wiadomosci.wp.pl/buddysci-dokonuja-pogromow-muzul-
manow-na-sri-lance-przemoc-zagraza-turystyce-6228010432333953a, dostep 27.01.2019; A. Bart-
kiewicz, Sri Lanka: Stan wyjgtkowy — buddysci bijq si¢ z muzutmanami, 6.03.2018, https://www.
rp.pl/Polityka/180309650-Sri-Lanka-Stan-wyjatkowy---buddysci-bija-sie-z-muzulmanami.html,
dostep 27.01.2019; J. Muller, Buddysci kontra muzutmanie. Stan wyjgtkowy na Sri Lance po rozle-
wie krwi, 6.03.2018, https://www.o02.pl/artykul/buddysci-kontra-muzulmanie-stan-wyjatkowy-
-na-sri-lance-po-rozlewie-krwi-6227263761397889a, dostep 27.01.2019.

*W calym artykule dla uproszczenia postuguje si¢ wspolczesna, wprowadzong w 1972 r.,
nazwg panstwa Sri Lanka takze w odniesieniu do czaséw, gdy zaréwno wyspa, jak i potozone
na niej panstwo, nosity nazwe Cejlon.

*Wedlug ostatnich danych liczba ludnosci Sri Lanki przekroczyla 21 mln, przy tempie
wzrostu wynoszacym 0,33%. Muzulmanie stanowia trzecia, po buddystach (70,1%) i hindusach
(12,6%), grupe religijng zamieszkujaca wyspe. Por. http://www.statistics.gov.lk/Abstract2016/
CHAP2/2.13.pdf, dostep 27.01.2019.
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1L 1. Liczebno$¢ i rozmieszczenie ludno$ci muzulmanskiej na Sri Lance (dane z cenzusu z 2012 r.)

Zrédto: https://en.wikipedia.org/wiki/Islam_in_Sri_Lanka#/media/File:Islam_in_Sri_Lanka_
2012.svg.

Na przestrzeni dziesiecioleci odsetek wyznawcow islamu w ogolnej liczbie
ludnosci Sri Lanki byt wzglednie staly i wynosil ok. 7%. W ostatnich latach
obserwuje sie jednak wzrost liczebnoéci muzulmandéw (zob. Tab. 1), co przez
radykalne organizacje syngaleskie postrzegane jest jako zagrozenie dla etni-
cznej i religijnej supremacji Syngalezow (o czym bedzie jeszcze mowa w dalszej
czesci tekstu).

Tab. 1. Liczebno$¢ ludnosci muzulmanskiej na Sri Lance w XIX-XXI w.

Cenzus Liczebnoéé O(gvsi)tfcigrlg:g}f)d
1881 197 800 717
1891 212 000 7.05
1901 246 100 6.90
1911 283 600 6.91
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Cenzus Liczebnos¢ %&f?ﬁ&gﬁggﬁ;i
1921 302 500 6.72
1931 (szac.) 354 200 6,67
1946 436 600 6.56
1953 541 500 6.69
1963 724 000 6.84
1971 901 700 711
1981 1121 700 7.56
2012 1 967 500 9,66

Zrédto: Oprac. wlasne na podstawie danych z cenzusow, http://www.sta-
tistics.gov.1k/Abstract2016/CHAP2/2.13.pdf.

Muzulmanie lankijscy nie stanowia jednorodnej grupy, dzielgc sie na spo-
tecznosci odrebne pod wzgledem pochodzenia, przynaleznosci etnicznej, je-
zyka i kultury. Przy zastosowaniu najbardziej ogoélnych kryteriéw podziatu
wyroznia sie zwykle trzy takie spotecznosci: Mauréw, Malajow oraz muzulma-
néw przybylych z Indii Zachodnich. Tym, co je laczy, pozostaje religia — cho¢
tez niejednorodna, gdyz czes¢ lankijskich muzulmandéw to szyici — oraz handel,
stanowiacy od wiekow tradycyjne zajecie tej ludnosci.

Maurowie (ang. Moors), okreslani rowniez tamilskim terminem Sonakar
oraz syngaleskim Jonaka, to potomkowie muzulmanéw docierajacych do Sri
Lanki od VII w., ktorzy kontynuowali wyprawy handlowe szlakami wytyczo-
nymi przez kupcow rzymskich i arabskich jeszcze w czasach przedislamskich.
Cze$¢ z nich osiedlala sie na wybrzezach wyspy, zwanej przez nich woéwczas
Serandib?, by w ciggu kilku kolejnych dekad przejaé w zasadzie peina kontro-
le nad lankijskim handlem, zaréwno zamorskim, jak i wewnetrznym. Kupcy
ci zwykle brali za Zony miejscowe kobiety, ktore przyjmowaty wiare mezow,
a ich dzialalno$¢ handlowa i ptacone przez nich podatki przyczynialy sie wy-
datnie do rozwoju i dobrobytu lokalnych krolestw, cieszyli si¢ wiec przychylno-
Scig miejscowych buddyjskich i hinduskich wladcow. Mieli tez pelna swobode
praktykowania wtasnej religii i wznoszenia meczetéw (najstarszy zachowany

* Ar. Sarandib, pers. Serandip, nazwa Sri Lanki funkcjonujgca w starozytnosci i $redniowie-
czu gldéwnie w rejonie Zatoki Perskiej i w krajach arabskich, wywodzaca si¢ od sanskr. Simha-
ladvipah ‘lwia siedziba/wyspa’. Dokladniej zob. H. Yule, A.C. Burnell, Hobson-Jobson. The Anglo-
-Indian Dictionary, London 1996, s. 181-182.
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i funkcjonujacy do dzi§ meczet na Sri Lance, meczet Al Abrar w Beruwali,
pochodzi z poczatku X w.), a stynny Szczyt Adama®, opisywany miedzy innymi
przez Ibn Battute®, stat si¢ jednym z najwazniejszych celéw muzulmanskich
pielgrzymek w tej czesci $wiata.

Maurowie sg najwieksza i dominujacg grupa muzulmanéw na Sri Lance
i to te grupe zwykle ma si¢ na mysli, moéwiac o lankijskich muzulmanach.
Wielu z nich wywodzi swo6j rodowo6d bezposrednio od arabskich przodkow,
aby zaakcentowac w ten sposob wilasna odrebnos¢ od pozostatych spoleczno-
$ci muzulmanskich zyjacych na wyspie. Badacze wskazuja jednak na liczne
podobienstwa kulturowe miedzy lankijskimi Maurami a potudniowoindyjski-
mi wyznawcami islamu z Kerali (Mapillowie) i Tamilnadu (Marakkarowie),
ktéore moga $wiadczy¢ o wspolnym pochodzeniu tych grup’. Mimo podo-
bienstw Maurowie wyraznie podkreslaja jednak swoja odrebnosé¢ etniczna,
nie utozsamiajac sie ani z Tamilami, ani z Syngalezami (inaczej niz czyniag to
chrzescijanie czy muzulmanie w Indiach Poludniowych). Obecnie wigkszos¢
badaczy zgadza sie, ze mamy w tym przypadku do czynienia z ewolucja tozsa-
moéci od grupy religijnej do grupy etnicznej, z jedynym wtasciwie wyznaczni-
kiem przynaleznosci - islamem?®.

Druga pod wzgledem liczebnosci grupe wyznawcow islamu na Sri Lance
(ok. 4% wszystkich muzulmanéw zamieszkujacych wyspe?) stanowig Malajo-
wie, ktorzy przybywali tu gtéwnie z terenéw Jawy i innych wysp Indonezji
w kilku falach migracyjnych. Pierwsza miala miejsce jeszcze w poczatkach
XIII stulecia, kiedy 6wczesny wladca Potwyspu Malajskiego, krol Candrabhanu,
najechat i pokonat lankijskie kroélestwo Pollonaruwy i zalozyl w poinocnej
czedci wyspy (dzisiejsza Dzafna) krotkotrwate malajskie panstwo. Jego szybki

>Adam’s Peak - angielska nazwa géry Sri Padakanda (syng. Sripadakanda), usytuowanej
w poludniowo-zachodniej czesci Sri Lanki, o wysokosci 2243 m, na ktdrej stozkowatym szczycie
znajduje si¢ podluzne kamienne wyzlobienie o dlugosci nieco ponad 1,5 m i szerokosci ok. 60 cm,
przypominajace odcisk ludzkiej stopy. Wazne miejsce pielgrzymek buddystow, muzulmanow
i hindusow, ktérzy uwazaja, ze jest to — odpowiednio - odcisk stopy Buddy, Adama lub boga Siwy.

¢Ibn Battuta, Osobliwosci miast i dziwy podrozy 1325-1354. Wybor, red., wybor i przedm.
A. Zajaczkowski, Warszawa 1962, s. 259-260 i passim.

"Najwazniejsze z nich to przynalezno$¢ do sunnickiej szkoly szafi’ickiej, postugiwanie si¢
(podobnie jak Marakkarowie) jezykiem tamilskim i pismem arwi (bazujacym na alfabecie arab-
skim systemem zapisu jezyka tamilskiego) oraz specyficzny, oparty na tradycji matrylokalnej
i matrylinearnej system spoleczny (tamil. kudi ‘rod, pochodzenie’). Wiecej zob. D. McGilvray,
Arabs, Moors and Muslims: Sri Lankan Muslim Ethnicity in Regional Perspective, [w:] Muslim Com-
munities of South Asia. Culture, Society and Power, ed. T.N. Madan, Delhi 2001, s. 507-510. O sy-
stemie kudi wsrdéd tamilskojezycznych muzulmanéw Sri Lanki zob. takze idem, Crucible of Con-
flicts. Tamil and Muslim Society on the East Coast of Sri Lanka, Durham-London 2008, s. 266 i n.

8Problem samoidentyfikacji muzulmanéw lankijskich omawia dokladniej M.A. Nuhman,
Sri Lankan Muslims. Ethnic Identity within Cultural Diversity, Colombo 2007 (zwl. rozdzial 1:
Language, Religion and Ethnicity. The Case of Sri Lankan Muslims).

° Ibidem, s. 20.
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kres nastgpil wskutek inwazji potudniowoindyjskich Pandiéw, za$ pozostali
na Sri Lance malajscy przybysze wkrotce ulegli catkowitej asymilacji z miej-
scowg ludnoscig'’. Wspolczesna spotecznosé lankijskich Malajow wywodzi sie
glownie od jawajskich zestancow politycznych (cztonkéw rodéw ksiazecych,
przedstawicieli arystokracji i dowodcoéw wojskowych), zolnierzy oraz robotni-
kow kontraktowych, ktorzy przybyli na wyspe z okupowanej przez Holandie
Jawy w okresie holenderskich rzadéw kolonialnych na Sri Lance (1658-1796),
a takze zolnierzy sprowadzonych z Pétwyspu Malajskiego na potrzeby kolonial-
nej armii brytyjskiej w wieku XIX. Lankijscy Malajowie zamieszkujg w prze-
wazajacym stopniu region Kolombo i zachowuja odrebnoé¢ kulturows, opar-
ta przede wszystkim na kultywowaniu wlasnego jezyka (kreolizowana forma
malajskiego znana jako ,lankijski malajski™!), cho¢ obecnie wiekszos¢ Mala-
jow postuguje sie takze syngaleskim i w mniejszym stopniu tamilskim oraz an-
gielskim. Czlonkow tej spotecznosci cechujg takze odmienne cechy fizyczne.
W czasach dominacji brytyjskiej znaczna cze$é¢ Malajéw znajdowala zatrud-
nienie w administracji, policji, strazy pozarnej i wojsku, co rowniez sprzyjato
zachowaniu spotecznej i kulturowej odrebnosci od innych grup muzulman-
skich, w szczegdlnosci od dominujacych liczebnie Mauréw. W niepodlegtej
Sri Lance Malajowie utracili jednak wysoka pozycje i niezalezng reprezentacje
polityczng i obecnie spolecznoéé ta boryka sie z bezrobociem, dyskryminacjg
zawodowg oraz obawami o dalsze zachowanie wlasnej odrebnej tozsamosci'®.
Pozostale mniejszosci muzulmanskie zyjace na Sri Lance to potomkowie
0sob, ktore w okresie panowania brytyjskiego przybyty z Indii Zachodnich,
najczesciej w celach biznesowych. Naleza do nich czlonkowie takich spote-
cznosci, jak Bohra i Chodza, wywodzacy sie z Gudzaratu czy Memon, pocho-
dzacy z Sindhu. Ich liczebno$¢ jest stosunkowo niewielka, w sumie nie prze-
kracza dziesieciu tysiecy os6b™, zamieszkujacych przede wszystkim dystrykty
Kolombo i Kandy. Tradycyjnym zajeciem tych grup pozostaje import i eks-
port towardw (tekstylia, zywno$¢ i in.), jednak kazda z nich utrzymuje wilasng
odrebno$¢ kulturowa i etniczng, miedzy innymi poprzez zachowanie reguty
Scistej endogamii, a takze religijng — Bohra i Chodza to ismailickie spotecznosci
szyickie, podczas gdy Memon nalezg do sunnickiej szkoty hanafickie;.
Stopniowa integracja muzulmanéw z syngaleskim spoleczenistwem przebie-
gala w wyjatkowo pokojowej i niezakldconej atmosferze, catkiem odmiennej

"B.A. Hussainmiya, Malays in Sri Lanka Series, part 1: Malays in Sri Lanka, ,Borneo Bul-
letin”, 4.08.2001.

" Wiecej zob. S. de Silva Jayasuriya, Sri Lankan Malay. A Unique Creole, [w:] Studies in Malay
Dialects, ed. U. Tadmor, part 3, Jakarta 2002, s. 43—-59.

2B.A. Hussainmiya, Malays in Sri Lanka Series, part 6: Life after the Regiment, ,Borneo Bul-
letin”, 15.09.2001; M.A. Nuhman, op. cit,, s. 20-25.

Liczebnos¢ lankijskich spolecznosci Bohra i ChodzZa szacuje sie tacznie na ok. 3000 osdb,
Memon - na ok. 6000 0séb, por. M.A. Nuhman, op. cit., s. 17-20.
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od okolicznosci, jakie towarzyszyly pojawieniu sie islamu w innych rejonach
$wiata — chociazby w nieodleglych pdinocnych Indiach, dokad muzulmanie
przybywali z zamiarem zdobycia i podporzagdkowania sobie nowych terenéw.
Na Sri Lance islam pozostawal prywatng sprawg przybyszoéw, docierajacych
tam w pokojowych, handlowych celach, ktérzy z uplywem czasu zyskiwali
szacunek i zaufanie miejscowej ludnoéci. Zapewne niebagatelng role odegraty
w tym procesie rowniez buddyjskie idee tolerancji i przyjaznego nastawienia
do innych, a takze brak czynnika ekonomicznego, ktory moglby staé sie za-
rzewiem konfliktu. Syngalezi bowiem sami niechetnie zajmowali sie handlem
i z zadowoleniem odstepowali ten aspekt zycia gospodarczego wyspy nowo
przybylym'. Ulatwialo to znaczaco zgodne wspolistnienie w obrebie jednego
spoteczenstwa, sprzyjalo takze bogaceniu sie kupcéw muzulmanskich (poza
okresem przesladowan w XVI i pierwszej polowie XVII w. ze strony portugal-
skich wladz wyspy, pragnacych przeja¢ i catkowicie zmonopolizowac lankijski
handel®). Wielu sposrdd nich dorobilo sie, szczegdlnie w XIX w., sporych ma-
jatkow i — nierzadko przy wsparciu brytyjskich wtadz kolonialnych - odgry-
walo znaczaca role w zyciu gospodarczym i politycznym Sri Lanki.

Trwajace przez wieki spoleczna harmonia i pokojowa koegzystencja zostaly
po raz pierwszy wystawione na powazna probe wraz z rozwojem syngaleskie-
go ruchu nacjonalistycznego w poczatkach XX w. Jego przywddcy, na czele
z charyzmatycznym Anagarikg Dharmapala (1864-1934), nawotywali do pod-
jecia konkretnych dziatan ,w celu usuniecia tej przekletej grupy [tj. Mauréw
- A. K.-F] z kraju”, za$ syngaleska prasa codzienna pietnowala muzulmanow
jako ,odwiecznych nieprzyjaciot™.

W maju 1915 r. w Kandy doszto do pierwszych star¢ miedzy buddyjskimi
Syngalezami i muzulmanami, protestujacymi przeciwko organizowaniu bud-
dyjskiej proces;ji religijnej, ktorej towarzyszyla glosna muzyka, a ktorej trasa
przebiegata obok meczetu’.

"“Wigcej na ten temat zob. L. Dewaraja, The Muslims of Sri Lanka. One Thousand Years
of Ethnic Harmony 900 to 1915, Colombo 1994.

>Zob. Muslims in Portuguese Sri Lanka (1505-1658) — Wars. Expulsions & Survival, Sri Lan-
ka Museum of Muslims. History, Culture & Religion, http://www.srilankamuslims.org/muslims
-in-portuguese-sri-lanka/, dostep 29.01.2019.

'©Zob. SJ. Tambiah, Buddhism Betrayed? Religion, Politics, and Violence in Sri Lanka, Chicago
-London 1992, s. 7.

"Nalezy zaznaczy¢, ze z protestem wystapili tzw. indyjscy Maurowie (ang. Indian Moors)
- muzulmanie, ktorzy w wieku XIX przybyli na Sri Lanke z potudniowych Indii. Wedtug da-
nych cenzusu z 1911 r. bylo ich ok. 33,5 tysigca. Posiadali obywatelstwo Indii Brytyjskich,
jednak chetnie osiedlali si¢ na wyspie, prowadzac gtéwnie dzialalnos¢ handlowa i niejedno-
krotnie przejmujac w skali lokalnej pelng kontrole nad importem, sprzedaza i dystrybucja ryzu
oraz innych towaréw. Tak zwani Maurowie cejloniscy, czyli muzulmanie zamieszkujacy wyspe
od wielu pokolen, nigdy nie zglaszali sprzeciwu wobec ceremonii religijnych odprawianych
przez przedstawicieli innych wyznan.



Przesladowania w raju... 107

Prowadzony na plaszczyznie prawnej spor przeksztalcit sie w niedlugim
czasie w uliczne zamieszki, nasilone miedzy innymi sprzecznymi rozstrzygnie-
ciami brytyjskich wiladz, ktore raz wydawaly zezwolenie na przejscie kontro-
wersyjnej procesji, a raz zalecaly jej powstrzymanie. Wymierzone w muzul-
mandéw rozruchy rozprzestrzenily sie — przy mocno zachowawczej postawie
sit brytyjskich - z Kandy na prowincje péinocne, zachodnie i potudniowe,
angazujac tysieczne tlumy i zmuszajac wladze kolonialne do wprowadzenia
stanu wojennego.

Lokalna policja brytyjska, wspierana przez oddzialy Pandzabczykow
stuzacych w Armii Brytyjskiej, rozpoczeta pacyfikowanie Syngalezow, kto-
re przyniosto setki wyrokow skazujacych na chloste lub wiezienie — niejedno-
krotnie niestusznych, bowiem nieznajacy jezyka syngaleskiego zolnierze
pandzabscy nie byli w stanie porozumieé sie z miejscowg ludnoscig — za po-
siadanie przedmiotéw zrabowanych muzulmanom podczas zamieszek. Brytyj-
czycy dokonali takze licznych aresztowan wsrdd syngaleskich elit, ostabiajac
w ten sposob na pewien czas syngaleski ruch nacjonalistyczny. Wedltug oficjal-
nych danych rzadowych w antymuzulmanskich rozruchach z 1915 r. zgineto
25 0s6b (wedlug innych Zrédet — 116), 189 0sdb zostalo rannych, spladrowano
4075 domoéw i sklepdw, a 250 spalono, spalono tez 17 meczetow, za$ dalszych
86 meczetow zostalo mniej lub bardziej zniszczonych®. I chociaz ostra reakcja
brytyjskich wladz pozwolita przywroci¢ w kraju spokéj (stan wojenny zostat
zniesiony po dwoch miesigcach), wydarzenia z 1915 r. wyznaczaja poczatek
napie¢ etnicznych, ktore w niepodleglej Sri Lance beda narastaly zaré6wno
pod wzgledem liczby, jak i intensywnosci.

Kolejna odstona konfliktu nastapita po przelomowym roku 1956, kiedy
buddyjski syngaleski ruch nacjonalistyczny zdobyl zdecydowana przewage
na politycznej scenie Sri Lanki i zdotal m.in. doprowadzi¢ do ogloszenia jezyka
syngaleskiego jedynym jezykiem urzedowym kraju’®. Muzulmanie, w wiek-
szo$ci tamilskojezyczni (zwlaszcza z prowincji péinocnych i pétnocno-wscho-
dnich), poczatkowo sympatyzowali z Tamilami i wspierali ich w ,walce o jezyk”,
a gdy w 1976 r. powstala LTTE (Tygrysy Wyzwolenia Tamilskiego Ilamuy),
cze$¢ mlodziezy muzulmanskiej wstapila w szeregi organizacji. Wkroétce jed-
nak radykalizacja pogladéw nasilajaca sie wsrod Tamilow i ich postepuja-
cy ekskluzywizm spowodowaly, Ze muzulmanie, z obawy przed staniem sie
mniejszo$cig w ewentualnym mniejszo$ciowym panstwie tamilskim, nie tylko

'8 C.A. Gunawardena, Encyclopedia of Sri Lanka. Revised Edition 2006, New Delhi 2006, s. 312-313.
Syngaleski zastapil w tej funkeji jezyk angielski. Por. Official Language Act No. 33 of 1956
(zwana tez Sinhala Only Act), http://shodhganga.inflibnet.ac.in/bitstream/10603/167063/15/15_
annexure%202.pdf, dostep 29.01.2019. Jezyk tamilski nie zostal uznany za réwnorzedny jezyk
urzedowy, co stalo si¢ jedna z przyczyn narastajacego konfliktu syngalesko-tamilskiego, ktory
doprowadzit w efekcie do wybuchu trwajacej ponad ¢wier¢ wieku (1983-2009) wojny domowe;j.
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wycofali poparcie dla dziatan podejmowanych przez LTTE?, ale coraz wyra-
zniej zaczeli podkreélaé¢ wlasng odrebnosc etniczng i niezaleznosé polityczna®,
a nawet forsowa¢ w rozmowach z syngaleskimi wladzami idee autonomi-
cznego muzulmanskiego regionu, ktéry mialby obja¢ wschodnie i czeSciowo
pénocne tereny wyspy?.

Wraz z eskalacja konfliktu syngalesko-tamilskiego w drugiej polowie lat 80.
sytuacja muzulmanéw na obszarach kontrolowanych przez LTTE (prowin-
cje na péinocy i pélnocnym-wschodzie) stawala sie coraz bardziej niepewna.
Tamilscy nacjonali$ci oskarzali ich o lojalizm wzgledem syngaleskich wiadz
kraju; te z kolei, oceniajac gléwnie przez pryzmat jezyka, postrzegaly ich jako
Tamilow i podejrzewaly o popieranie separatystow?. Rok 1990 stat sie przeto-
mem w stosunkach miedzy spolecznosciag muzulmanska a dominujaca grupa
bojownikéw tamilskich — w pazdzierniku tego roku LTTE przeprowadzila ma-
sakry muzulmanéw na wschodzie i masowe czystki na pétnocy wyspy, wype-
dzajac wyznawcow islamu pod grozba $mierci z kontrolowanych przez siebie
terenéw Prowincji Pdlnocnej (gdzie muzulmanie mieli 48 godzin na opusz-
czenie swych domow i ucieczke) i Dzafny (tu ultimatum wynosilo zaledwie
2 godziny). W rezultacie zmuszono do przesiedlenia ok. 72 tys. osob, z kto-
rych wiekszo$¢ do dzi$ mieszka w przypominajacych slumsy obozach, gtéwnie
w dystrykcie Puttalam w Prowincji Pélnocno-Zachodniej. Oficjalne przeprosi-
ny ze strony LTTE i uznanie akcji za ,polityczng pomytke” w 2002 r. nie zmie-
nily w zaden sposéb sytuacji wysiedlencoéw. Po zakonczeniu dzialan wojen-
nych w 2009 r. niespelna 20% wypedzonych muzulmanéw wrécito do domow.
Pozostali wciaz traktowani sg jak uchodzcy wewnetrzni (IDP) i nie posiadaja
pelni praw cywilnych®.

2 Przejawilo sie to m.in. biernym wsparciem dla strony rzadowej po wydarzeniach tzw. czar-
nego lipca w 1983 r., kiedy to doszlo do zakrojonych na wielka skale pogroméw ludnosci tamil-
skiej na Sri Lance.

'W dniu 21 wrze$nia 1981 r. zostala zalozona pierwsza partia polityczna majaca reprezento-
wac wylacznie interesy lankijskich muzulmanéw - Sri Lanka Muslim Congress.

#2Zob. M.A. Yusoff, N. Hussin, A. Sarjoon, Muslim Demand for Territorial Autonomy in the
Eastern Sri Lanka. An Analysis of Its Origin, Accommodation and the Present Stance, ,Asian Social
Science” 2014, Vol. 10, No. 15, s. 76-88.

» Wigcej zob. D.B. McGilvray, M. Raheem, Muslim Perspectives on the Sri Lankan Conflict
(Policy Studies 41), Washington 2007, s. 18 i n.

#Zob. AR.M. Imtiyaz, M.C.M. Igbal, The Displaced Northern Muslims of Sri Lanka. Special
Problems and the Future, ,Journal of Asian and African Studies” 2011, Vol. 46(4), s. 375-389;
M.S. Asees, Internally Displaced People (IDPs) and Their Vulnerability. A Case Study of Muslim
IDPs in Sri Lanka, ,The World of Monotheistic Religions” 2010, Vol. 1, s. 96-109.
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II. 2. Kierunki migracji muzulmanow wypedzonych w 1990 r. przez LTTE z terenow poéinocnych
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Zrédlo: oprac. wlasne na podstawie M.S. Asees, Internally Displaced People (IDPs) and Their
Vulnerability. A Case Study of Muslim IDPs in Sri Lanka, ,The World of Monotheistic Religions”

2010, Vol. 1, s. 102.
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Pokonanie Tamilskich Tygryséw i kres konfliktu syngalesko-tamilskie-
go nie oznaczaly jednak zmiany sytuacji lankijskich muzulmanéw na lepsze.
Wrecz przeciwnie, jak stwierdzajg niektérzy komentatorzy sytuacji politycznej
Sri Lanki, po blisko szesciu dekadach budowania syngalesko-buddyjskiej su-
premacji w oparciu o wizerunek Tamila-wroga, teraz, po zlikwidowaniu LTTE,
syngalescy ekstremisci potrzebowali nowego nieprzyjaciela, by méc kontynuo-
waé rozpoczety proces w podobnym duchu. Muzulmanska mniejszos¢, akcen-
tujaca swa etniczng i religijng odrebnos¢, doskonale nadawata sie do tej roli®.

Dzialania wymierzone bezposrednio w ,muzulmanski ekstremizm i chrze-
Scijanski fundamentalizm” podejmuje skrajna syngaleska buddyjska organi-
zacja nacjonalistyczna Bodu Bala Sena (BBS, dost. Sita Obrony Buddyjskiej),
zalozona w 2012 r. przez ultraprawicowych mnichéw buddyjskich Kirame Wi-
malajothe i Galagode Atthe Gnanasare. BBS prezentuje sie jako apolityczne
stowarzyszenie spoleczno-kulturalne, promujace buddyjska filozofi¢ oraz kul-
ture i dziedzictwo Syngalezéw, powolane do bezposredniej interwencji w kaz-
dej sytuacji zagrozenia tych wartosci®. W rzeczywistosci organizacja dziata
jako rodzaj policji moralnej, ktora postugujac sie jezykiem propagandy, grani-
czacym z mowa nienawisci, wysuwa wiele postulatéw, majacych przeciwdziata¢
sagresywnej taktyce islamskich dzihadystéw dzialajacych na Sri Lance i stano-
wiacych szczegdlne zagrozenie dla buddyzmu”™?.

Przywodcy BBS domagaja sie miedzy innymi ograniczenia dostepno-
sci srodkéw kontroli urodzin, takich jak wazektomia, podwigzanie jajnikow
czy $rodki antykoncepcyjne, wskazujac na rosnacg dysproporcje miedzy tem-
pem przyrostu naturalnego wérdéd muzulmanéw i wérdd Syngalezow, dostrze-
gajac w niej wielkie zagrozenie dla syngaleskiej supremacji. Nawotuja takze
do wprowadzenia zakazu wyjazdu syngaleskich kobiet do pracy w krajach
Zatoki Perskiej, zakazu budowy na Sri Lance meczetéw finansowanych przez
kraje Bliskiego Wschodu czy zakazu noszenia burek i abaji. W ramach walki
na plaszczyZnie ekonomicznej wysuwajg oskarzenia pod adresem zarzadza-
nych przez muzulmanéw siecidowek odziezowych (np. Fashion Bug i No Limit),
zarzucajac im prowadzenie przymusowych konwersji na islam wobec ich syn-
galeskich pracownikéw oraz zachecaja do bojkotowania muzulmanskich skle-
poéw na rzecz tych, ktore nalezg do Syngalezéw. W zapamietatej obronie bud-

» Nirupama Subramanian, in Sri Lanka’s Anti-Muslim Violence, an Echo of Post-War Sinhala
Triumphalism, ,The Indian Express”, 7.03.2018, https://indianexpress.com/article/explained/sri-
lanka-emergency-s-anti-muslim-violence-an-echo-of-post-war-sinhala-triumphalism-5088617/,
dostep 1.02.2019.

% Zob. np. opis organizacji i jej dziatan na poswieconym buddyzmowi portalu kwelos: Bodu
Bala Sena, http://kwelos.tripod.com/bodu_bala_sena.htm, dostep 1.02.2019. Por. tez K. Tudor Silva,
Gossip, Rumour, and Propaganda in Anti-Muslim Campaigns of the Bodu Bala Sena, [w:] Buddhist
Extremists and Muslim Minorities. Religious Conflict in Sri Lanka, ed. ]J.C. Holt, Oxford 2016,
s. 119-139.

7 Http://kwelos.tripod.com/bodu_bala_sena.htm, dostep 1.02.2019.
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dyjskich wartos$ci dziatacze BBS posuwaja sie nawet do zapowiedzi zniszczenia
meczetu z X wieku, stojacego na terenie buddyjskiego kompleksu §wigtynnego
Kuragala w Ratnapurze®. Za swoj wielki sukces natomiast uznaje BBS dopro-
wadzenie do zniesienia procesu certyfikacyjnego dla zywnosci halal, w efekcie
ktorego rzad lankijski wycofat pozwolenie dla All Ceylon Jamiyyathul Ulama?®
na wydawanie certyfikatow.

Bodu Bala Sena odegrala tez kluczowa role w wywotaniu antymuzulman-
skich rozruchéw w czerwcu 2014 r., domagajac sie podczas organizowanych
przez siebie wiecow, aby wyciaggniete zostaly konsekwencje wobec kilkorga
muzulmanéw oskarzanych o zaatakowanie buddyjskiego mnicha i jego kie-
rowcy niedaleko miejscowosci Aluthgama w Prowincji Zachodniej. W niedtu-
gim czasie, wskutek agresywnej agitacji, prowadzonej m.in. przez przywodce
BBS Galagode Atthe Gnanasare, zamieszki rozprzestrzenily sie poza Aluth-
game. W wyniku aktéw przemocy wymierzonych w muzulmanéw i ich do-
bytek 4 osoby poniosty $mier¢, ok. 80 zostato rannych, zas ponad 10000 mu-
siato szuka¢ schronienia poza miejscem zamieszkania. Zniszczeniu ulegly liczne
nalezagce do muzulmanéw domy, sklepy, zaklady produkcyjne i meczety.
Zaréwno $rodowiska muzulmanskie, jak i miedzynarodowe, zarzucaly rzadowi
i 6wczesnemu prezydentowi (a obecnemu premierowi) Mahendzie Radzapakszy
oraz sitom porzgdkowym opieszalos¢ reakcji i brak zaangazowania w uspo-
kojenie sytuacji (np. nieprzestrzeganie rygoru godziny policyjnej wobec Syn-
galez6w/mnichéw). Zamiast tego rzad zalecit mediom powstrzymanie sie
od publikowania i komentowania informacji o rozruchach, uzasadniajac to ko-
niecznos$cig unikania prowokowania napie¢ pomiedzy grupami religijnymi.

Ostatnie zakrojone na wieksza skale zamieszki o charakterze komunali-
stycznym, wszczete przez nacjonalistycznie zorientowanych Syngalezéw i wy-
mierzone w spoleczno$¢ muzutlmanska, mialy miejsce na przelomie lutego
i marca 2018 r. Ich przebieg byl podobny do wydarzen z 2014 r. — bezposred-
nia przyczyna wybuchu niepokojow stala sie che¢ odwetu za $mier¢ przypad-
kowego syngaleskiego kierowcy ciezarowki, ktory wdatl sie w bojke z grupa
mlodych muzulmanéw. Zamieszki wybuchty we wschodniej czeéci Sri Lan-
ki (Ampara), lecz wkrotce ogarnely tez centralnie potozony dystrykt Kandy
ibyly na tyle gwaltowne, ze rzad zdecydowal o wprowadzeniu po raz pierwszy
od 2011 r. stanu wyjatkowego i godziny policyjnej, a takze blokady mediow
spotecznos$ciowych, ktéra miata uniemozliwi¢ podzegaczom organizowanie
kolejnych atakow i rozprzestrzenianie propagandy. Sity policji zostaly wsparte

% Zob. C. Nathaniel, Kuragala Controversy Deepens, ,The Sunday Leader”, b.d., http://www.the-
sundayleader.lk/2015/05/31/kuragala-controversy-deepens/, dostep 1.02.2019; eadem, Kuragala:
Buddhist Sacred Site or Sufi Shrine?, ,The Sunday Leader”, b.d., www.thesundayleader.lk/2013
/06/02/kuragala-buddihist-sacred-site-or-sufi-shrine/1, dostep 1.02.2019.

¥ Wszechcejloniska Rada Ulemow — najwazniejszy organ muzulmanéw lankijskich, istniejacy
od 1924 r. i zapewniajacy religijne i polityczne przywddztwo spolecznosci muzulmanskiej wyspy.



112 Agnieszka Kuczkiewicz-Fra$

przez oddzialy wojskowe, aresztowano ponad 80 0s6b podejrzanych o prowo-
kowanie do rozruchéw, w tym przywdodcoéw kolejnej skrajnie nacjonalistycznej
buddyjskiej organizacji Mahason Balakaya (,Brygada [demona] Mahasony*’”).
W wielu miejscach Syngalezi (w tym mnisi) wspierali muzulmanéw w ochronie
meczetow i podczas piatkowych modlitw. Ujawniono jednak rowniez przypad-
ki podzegania do rozruchéw przez oficerow policji oraz politykow?', co moze
$wiadczy¢ o tym, ze wydarzenia z 2018 r. stanowily raczej starannie zaplano-
wang akcje niz spontaniczny przejaw spotecznej niecheci do muzulmanow.

IL. 3. Przywodca BBS Galagoda Atthe Gnanasara podczas wiecu w Aluthgamie
15 czerwca 2014 r.*

Tbe SLT VideoMedia

Zrédto: https://www.youtube.com/watch?v=-fPMWDSf9IE, dostep 2.02.2019.

Podejmujac probe wyjasnienia istoty oraz przyczyn przesladowan, jakie
od stulecia dotykaja zamieszkujaca Sri Lanke spoteczno$¢ muzulmanska, nale-
zy pamietac o kilku istotnych kwestiach, stanowiacych spoteczno-polityczne
tlo analizowanego zjawiska. Pierwszg z nich jest silne poczucie odrebnosci pre-
zentowane przez lankijskich muzulmanéw (Mauréw), stanowigcych zaréwno
we wlasnym przeswiadczeniu, jak i w opinii badaczy, odrebng grupe etniczna,

* Mahasona/Mahasohona (syng. ,Najwiekszy Demon”) — w syngaleskiej tradycji ludowe;j
najbardziej przerazajacy sposrod demondéw. Nawiedza cmentarze w poszukiwaniu ludzkich
szczatkow do pozarcia, roznosi cholere i dyzenterie. Wyobrazany jako blisko czterdziestometro-
wa posta¢ o czerwonej skorze, majaca glowe niedZzwiedzia badz tygrysa, czworo oczu i cztery
dlonie. RF. Gombrich, G. Obeyesekere, Buddhism Transformed: Religious Change in Sri Lanka,
Delhi 1990, s. 117.

1 Zob. Afreen, Police and Politicians Accused of Anti-Muslim Riots in Sri Lanka, ,The Siasat
Daily”, 26.03.2018, https://www.siasat.com/news/police-and-politicians-accused-joining-anti-mu
slim-riots-sri-lanka-1334385/, dostep 4.02.2019.

> Podczas wiecu padly m.in. szeroko komentowane w mediach i uznane za przejaw mowy
nienawisci stowa: ,Wciaz mamy syngaleska policje! Wciaz mamy syngaleskie wojsko! Jesli jaki$
marakkalaja lub inny paraja [obrazliwe okre$lenia muzulmanina — A. K.-F.] tknie Syngaleza, to
bedzie koniec ich wszystkich!” Zob. Bodu Bala Sena Aluthgama Meeting 15 06 2014, https://www.
youtube.com/watch?v=TBIrLHBqdeM, dostep 2.02.2019.
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dla ktorej religia (islam) pozostaje wazniejszym wyznacznikiem tozsamosci
niz jezyk (tamilski). W zwigzku z tym muzulmanie nie utozsamiajg sie z Ta-
milami lankijskimi (hindusami i chrzeécijanami) pomimo wspdlnego z nimi
jezyka, ani z innymi grupami muzulmanskimi (tamilskojezyczni muzulmanie
z Indii Poludniowych, Malajowie itd.) pomimo wyznawania tej samej religii.
Tak silne poczucie wlasnej odrebnosci powoduje jednak, ze sg oni postrzega-
ni przez pozostale spolecznosci — szczegélnie przez buddyjskich Syngalezow
- jako potencjalne zagrozenie z uwagi na swg wiekszg dzietnosc¢ (co przektada
sie na znaczny wzrost populacji muzulmanéw w ciggu ostatnich dekad) oraz
zwigzki ekonomiczne i ideologiczne z krajami Zatoki Perskiej — w szczegdlno-
Sci z Arabig Saudyjska. W efekcie od poczatku drugiej dekady XXI stulecia mu-
zulmanie staja sie coraz czeéciej obiektem atakow ze strony rosnacego w site
buddyjskiego nacjonalizmu syngaleskiego. Jesli sytuacja ta nie ulegnie zmianie,
z czasem moze doj$¢ do znacznej radykalizacji srodowisk muzulmanskich i ich
coraz silniejszej wahhabizacji, przed ktora juz teraz przestrzegaja niektore kre-
gi muzulmanskie na Sri Lance.
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Republika islamska jako wspoélczesna forma ustroju
na przykladzie Iranu i Afganistanu

Specyfika kultury politycznej a proces ksztaltowania systemu

Republika islamska (IR), zwana réwniez muzulmanska, jest forma ustroju
opartego na prawie szariatu obowiazujaca w czterech sposrod zdominowanych
przez wyznawcow islamu panstwach na swiecie’. Wedlug zachodnich norm,
wywodzacych sie z o§wieceniowego rozdziatu kosciota od panstwa? republika
islamska jako ustr6j zawierajacy komponent religijny wpisuje sie w definicje
teokracji’. Tymczasem w percepcji uczonych oraz politykoéw §wiata islamu, for-
ma ta jest interpretowana jako swoisty kompromis pomiedzy zachodnig demo-
kracja liberalna a zgodnym z litera Koranu sprawowaniem wtadzy w panstwie,
stad bywa okreslana terminem ,islamskiej demokracji”. Republike islamska
uzna¢ mozna ponadto za forme zamanifestowania niekolonialnego charakteru
ustroju panstwa, w wypadku panstw, ktore przyjely ten ustrdj, a wczesniej
badz doswiadczyly kolonialnego jarzma lub byly tym jarzmem zagrozone.
W tym kontekscie republika islamska nie powiela w calosci zachodnich wzor-
cow demokratycznych, lecz obiera wlasng droge zgodna z religig i kulturowg
tozsamoscig. W praktyce rola religii w republice islamskiej moze by¢ bardzo
rozna i niekiedy nad wyraz swobodnie okreslona. Stad tez, oprocz formalnej
nazwy ,republika islamska” odnoszacej sie do nadrzednej roli islamu w rze-
czywistoéci politycznej i spolecznej, niewiele taczy ze soba panstwa, ktore
proklamowatly te forme ustroju. Podobnie tez nie wszystkie z nich mozna po-
sadza¢ o pozostawanie teokracja czy hierokracja. Dla zilustrowania tej tezy
w niniejszym opracowaniu zostang krotko scharakteryzowane i zestawione
ze sobg dwie sposrod wspolczesnych republik islamskich - sasiadujace ze soba:
Islamska Republika Afganistanu oraz Islamska Republika Iranu.

Geneza przyjecia ustroju republiki islamskiej przez Iran

Jak wspomniano we wstepie, obecnie na $wiecie istniejg cztery panstwa,
ktore przyjely ustrdj republiki islamskiej. Chronologicznie pierwszym z nich
byt Pakistan, ktory przyjat te forme oficjalnie 23 marca 1956 r. Druga najstarsza

!'Pakistan, Mauretania, Iran i Afganistan.

*Termin ,ko$ciét” odnosi si¢ w tym przypadku do religii, zresztqg w Iranie i Afganistanie
w tym kontekscie mowi si¢ wlasnie o ,0ddzieleniu religii od polityki” (per. dzedaji-je din az sijasat).

* Teokracja [gr. theds ‘bog’, kratos ‘wladza’] jest forma rzadow, w ktorej wladze w panstwie
sprawuja kaplani badZ osoby gloszace, ze znajg wole boga (bogéw); wg Stownika jezyka polskiego
pod red. W. Doroszewskiego ,teokracja” to: 1. ,forma rzadow, w ktorej najwyzsza wladze pan-
stwowa sprawuja kaplani”, 2. ,panstwo rzadzone w taki sposob”.
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istniejaca republika islamska jest zachodnioafrykanska Mauretania, ktora okre-
Slita forme ustroju 28 listopada 1960 r. Iran i Afganistan pozostajg wiec naj-
mlodszymi sposrdd istniejacych republik islamskich®, a podkresli¢ nalezy, ze
w swej genezie historycznej dzieli je niemal ¢wier¢ wieku. Iran zostat prokla-
mowany jako republika islamska 1 kwietnia 1979 r. w wyniku antymonarchisty-
cznej rewolucji i referendum, przeprowadzonego 10 i 11 farwardina 1358 r.
hidzry stonecznej (30 i 31 marca 1979 r.), w ktérym za zniesieniem monarchii
i wprowadzeniem islamskiej republiki opowiedzialo sie az 98,2 proc. glosujacych®.

Co istotne, w antyszachowskiej rewolucji iranskiej z 1979 r., ktéra za gtow-
ny cel obrata odsuniecie monarchy od wtadzy, bralo udzial wiele grup polity-
cznych o szerokim wachlarzu $wiatopogladowym (od marksizmu po nacjona-
lizm)° i dopiero wybodr republiki islamskiej jako nowej formy ustroju de facto
dookreslit charakter samej rewolucji iranskiej, czynigc ja wlasnie islamska.
PdzZniejsze represje podejmowane przez nowe wladze wobec grup o proweniencji
komunistycznej, ateistycznej i zwigzanych z wszelkimi innymi ideologiami uzna-
wanymi za sprzeczne z islamem’, ugruntowaly nowsa forme iranskiego ustroju
nadajac jej, glownie zagranica, ale takze w wielu $rodowiskach w samym Ira-
nie, etykiete rezimu fanatycznego, nietolerancyjnego i represyjnego. Iran stal sie
w opinii Zachodu sztandarowym przykladem wspolczesnej teokracji®.

W tym miejscu nalezy wroci¢ do poczatku rewolucji i podkresli¢, ze rozne
mogly zaistnie¢ formy ustroju po zniesieniu monarchii w Iranie, gdyby nie
charyzmatyczne przywddztwo ajatollaha Ruhollaha Chomejniego. Wérdd
mozliwych opcji wskazuje sie dzi$ najczesciej na demokratyczng republike is-
lamska, republike ludowg oraz republike demokratyczna’®. To jednak charyzma
Chomejniego okazala sie czynnikiem decydujacym, ktory doprowadzit do przy-
jecia przez Iranczykow jego koncepcji panstwa — republiki islamskiej z naczel-
na rolg autorytetu religijnego — welajat-e faqih (velayat-e faqih)'. Jakkolwiek
Chomejni czerpal réwniez z my$li innych iranskich myslicieli politycznych,
takich, jak: Dzalal Al-e Ahmad (1923-1969) czy Ali Szariati (1933-1977) — kto-
rych réwniez uznaje sie za ideologéw rewolucji islamskiej, to niewatpliwie,
inspirowana my$la platonska kréla-filozofa'!, koncepcja nadrzednej wiadzy

*Republikami Islamskimi byly takze Turkiestan Wschodni (1933-1934) i Gambia (2015-2017).

°D. Hiro, Holy Wars: The Rise of Islamic Fundamentalism, London 2013, s. 169.

¢ B. Baktiari, Parliamentary Politics in Revolutionary Iran: The Institutionalization of Factional
Politics, Gainesville 1996, s. 55.

M. Moojan, An Introduction to Shi’i Islam, London 1985, s. 297.

8Zob. L. Perl, Political Systems of the World: Theocracy, New York 2008, s. 15-43.

°P. Paydar, Women and the Political Process in Twentieth-Century Iran, London 1995. s. 226.

" Idea velayat-e faqih, ktora zostala implementowana w Iranie po rewolucji 1979 r. zostala
opisana przez ajatollaha Chomejniego w roku 1970 w ksiazce o tym samym tytule (R. Chomejni,
Velajat-e faqih: hokumat-e Eslami, Bejrut 1349 [1970]).

1 Zob. Platon, Paristwo (przektad W. Witwicki), ks. V, Kety 2003, s. 149-198.
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autorytetu w zakresie prawa muzulmanskiego i Koranu, byta jego koncepcja.
Te koncepcje udato mu sie osobiscie w Iranie wdrozy¢ i to ona wyrdznia iranski
system na tle innych panstw $wiata. Przy tej okazji warto rowniez nawigzac
do popularnego rewolucyjnego sloganu: Nie zachodnia, nie wschodnia, republi-
ka islamska! (Na gharbi, na sharghi, gomhuri-ye eslami!). Ta mysl Chomejniego
doskonale okresélita charakter nowej formy wiladzy, jako niepodporzadkowany
6wczesnym sitom zmagajacym sie ze sobg w zimnowojennej rzeczywistosci.
Niniejszym Iran w 1979 r. wybral wlasna droge, dystansujac sie od sojuszow
ze Stanami Zjednoczonymi oraz Zwiazkiem Radzieckim.

Ustroj republiki islamskiej w Iranie trwa od czterech dekad w zasadniczo
niezmienionej formie ideologicznej i systemowej. Jedynie w 1989 r. pojawi-
ly sie poprawki do iranskiej ustawy zasadniczej, ktére wybdr najwyzszego
przywodcy oddaly w rece Zgromadzenia Ekspertéw — Madzles-e Chobregan
(Magles-e Xobregan). W ramach tej procedury wybrany zostal obecny najwyz-
szy przywodca — Ali Chamenei. Warto przy tej okazji podkresli¢, ze pierwszego
najwyzszego przywodce wybrano w wyborach powszechnych, a zatem bez-
posredni wplyw spoleczenstwa na funkcjonowanie iranskiego ustroju zostat
w 1989 r. ograniczony.

Sytuacja wokot Iranu pozostaje napieta. Niewatpliwie dzisiejszy niekorzy-
stny i zdemonizowany wizerunek zawdziecza on po czeSci wyborowi wlasnej,
niezaleznej i niepodporzadkowanej swiatowym potegom drogi egzystowania
na arenie miedzynarodowej i polityki niepodporzadkowania si¢ mocarstwom
i obcym ideologicznie wplywom. Pierwsza faze istnienia IRI - do $mierci
Chomejniego w 1989 r. mozna okre$li¢ okresem rewolucyjnego populizmu,
co zmienilo si¢ p6Zniej w bardziej pragmatyczne i mniej ideologiczne podejscie
kolejnych rzadéw. Jednak ideologia nadal odgrywa istotna role w Republice
Islamskiej, a Iran pozostaje jednym z najwazniejszych oredownikéw ideologii,
ktorg dzis okresla sie mianem polityki budowania §wiata wielobiegunowego.
W obecnej sytuacji politycznej oznacza to alians z dazaca do odbudowy swojej
mocarstwowej pozycji Rosja i pozostawanie na kursie kolizyjnym z dazacy-
mi do utrzymania statusu jedynego mocarstwa $wiatowego Stanami Zjedno-
czonymi. Ustrdj republiki islamskiej w Iranie jest z tego powodu postrzegany
negatywnie szczegdlnie na Zachodzie, co przejawia sie rowniez w probach
okreslenia go odpowiednim terminem, podejmowanych przez miedzynarodo-
we $rodowisko naukowe. Demokratyczna teokracja'® jest w tym wypadku naj-
tagodniejszym z okreslen. Oligarchiczna teokracja, religijna tyrania, po prostu
teokracja, czy wreszcie ,multokracja” to inne terminy, ktérymi postuguje sie
srodowisko badaczy systeméw politycznych®™.

21. Kurun, Iranian Political System: Mullocracy?, ,Journal of Management and Economics
Research”, Vol. 15, Issue 1, s. 114.
B Ibidem, s. 118.
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Powstanie Islamskiej Republiki Afganistanu

W Afganistanie system republiki islamskiej ma catkowicie odmienng gene-
ze. Zostal bowiem wprowadzony, posrednio dzieki interwencji Stanéw Zjed-
noczonych i NATO w 2001 r. Afganistan zostal oficjalnie ogloszony republika
islamska 7 grudnia 2004 r. po ¢wieré¢wieczu konfliktu zbrojnego (liczac od po-
czatku interwencji radzieckiej w 1979 r.). W tym wypadku przyjecie nowego
ustroju nie wplyneto diametralnie na zmiane wojennej rzeczywistosci w kra-
ju, niemniej zakonczylo czteroletni okres istnienia teokratycznego systemu
wprowadzonego przez muite Mohammada Omara (1960-2013) i Ruch Tali-
bow — Islamskiego Emiratu Afganistanu (1996-2001). Mimo wsparcia proce-
su pokojowego ze strony Stanoéw Zjednoczonych i ich sojusznikéw (operacja
ISAF"), sytuacja w Afganistanie wcigz pozostaje niestabilna i skomplikowa-
na. Dzialania zbrojne nadal sa codzienng rzeczywistoscia tego panstwa, ktore
funkcjonuje w swej obecnej formie w duzej mierze dzigki wsparciu ze strony
Stanéw Zjednoczonych. Nalezy doda¢, ze historia zmian ustrojowych w ostat-
nich dziesiecioleciach jest w Afganistanie zdecydowanie bogatsza niz w sg-
siednim Iranie. Obecna forma ustroju, ktora zastapita wspomniany wyzej, nie-
uznany przez wiekszo$¢ rzadow Islamski Emirat Afganistanu, nie jest pierwsza
republika islamska w historii tego panstwa. W latach 1992-1996 pograzony
w wojnie domowej Afganistan formalnie funkcjonowat juz bowiem pod szyl-
dem republiki islamskiej, ktérg proklamowali w 1992 r. mudzahedini wkrotce
po obaleniu rzadu Mohammada Nadzibullaha (1947-1996). Wczeéniej, w dru-
giej polowie XX w. Afganistan kilkakrotnie formalnie zmienial swoj ustréj,
i tak kolejno od proklamowania monarchii konstytucyjnej w 1964 r., przyjat
forme republiki w 1973 r., nastepnie republiki demokratycznej w 1979 r., by
powrdci¢ do republiki (I republika) w 1987 r.®

Afganistan jest zatem najmiodsza z istniejacych republik islamskich, lecz
w swym charakterze jest to system i ustr6j zdecydowanie odmienny od sasie-
dniej Islamskiej Republiki Iranu, nie posiadajac zasadniczo komponentu stricte
islamskiego zaré6wno w sensie instytucjonalnym, jak i personalnym, jakim jest
w Iranie najwyzszy przywodca (wali-je faqih'®) oraz inne ciata ztozone z uczonych
w prawie koranicznym, ktore funkcjonujg w Iranie: Zgromadzenie Ekspertow
(Magles-e Khobregan-e Rahbari) czy Rada Straznikéw Konstytucji (Shara-ye
Negahban-e Qanin-e Asasi). Tymczasem w przypadku motywow ustanowie-
nia Islamskiej Republiki Afganistanu najczesciej mowi sie jedynie o formalnym
dzialaniu politycznym, wynikajacym z faktu, ze mocno zwiazani regionalnymi

" Miedzynarodowe Sity Wsparcia Bezpieczenstwa, ang. International Security Assistance Force
(2001-2014).

"B.A. Dowlatabadi, Shenasname Afghanistan, Tehran 1381 (2002), s. 292-302.

Przywodca duchowy, najwyzszy prawnik muzulmanski, okreslany réwniez terminem
rahbar-e engelab lub w skrocie rahbar.
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wiezami sgsiedzi Afganistanu (Iran i Pakistan) to réwniez republiki islamskie!’,
za§ nowy ustrdj, wprowadzany niejako pod auspicjami Stanéw Zjednoczonych
i NATO, miat by¢ zakorzeniony w lokalnych wartosciach, z ktorych zdecy-
dowanie najbardziej uniwersalng dla mieszkancéow Afganistanu jest islam.
Nalezy przy tym pamietaé, ze Afganistan jest panstwem multietnicznym
i wiezy kulturowe oraz jezykowe byly w tym wypadku niewystarczajace,
by okreslic mogly jednolicie pojecie narodu i charakter panstwa. Mimo ze
Afganistan zamieszkujg zar6wno sunnici, jak i szyici (zaréwno imamici,
jak i ismailici), jedynym spoiwem w sensie politycznym i spotecznym wydaje
sie dla nich wlasnie islam. Problemem Afganistanu pozostajg rownolegle istnie-
jace odmienne modele kulturowe, a co za tym idzie, modele sprawowania wta-
dzy, okreslane przez Jolante Sierakowska-Dyndo pozostajacymi w konflikcie
modelami ,struktury kota i struktury piramidy”™.

Rola islamu, zalozenia prawne oraz instytucjonalne IR Iranu
i Afganistanu

Islamska Republika Iranu najczesciej bywa okreslana mianem teokracji.
W rzeczywisto$ci, majac na uwadze poprawnos$¢ definicji, Iran moze by,
co najwyzej, uznany za hierokracje, w ktorej wladze nadrzedng sprawuje
nie tyle sam Bog i objawione przez niego prawa, co rahbar — kaptan i najwyzszy
prawnik muzulmanski (obecnie ajatollah Sajjed Ali Chamenei) oraz inne ciata
ztozone z szyickich duchownych, jak Rada Straznikéw Konstytucji, mogaca in-
gerowac w mozliwosci kandydowania poszczegdlnych obywateli na stanowiska
wybierane w toku wyboréw powszechnych. W zasadzie jest to jednak system
ztozony z dwoch komponentdéw, z tym ze komponent islamski (hierokraty-
czny) nalezy traktowac zdecydowanie jako nadrzedny, wzgledem demokra-
tycznego, mimo spelniania formalnych wymogdéw tréjpodziatu wiladzy, a takze
obecnosci takich instytucji, jak wybierany w wyborach powszechnych prezy-
dent i parlament (madzles) oraz wspomniane wyzej Zgromadzenie Ekspertow,
ktore odpowiedzialne jest za wybor najwyzszego przywodcy (patrz art. 1071111
konstytucji Iranu'). Nadzor duchowienstwa w osobie najwyzszego przywaodcy
jest kluczowa cecha iranskiego systemu, gdyz jego kompetencje zdecydowa-
nie przewyzszaja wynikajace z prawa wyborczego kompetencje spoteczenstwa
i wybranych przez nie przedstawicieli. Ponadto rahbar mianuje potowe sktadu

"Zob. M. Rzepka, Hadzdz i Dzihad. Wplyw islamu na polityke zagraniczng Afganistanu
po 2001, [w:] Religia a wspolczesne stosunki miedzynarodowe, red. B. Bednarczyk, Z. Pasek, P. Sta-
winski, Krakéow 2010.

8Zob. J. Sierakowska-Dyndo, Granice wyobrazni politycznej Afgariczykow. Normatywno-
-aksjologiczne aspekty tradycji afgariskiej, Warszawa 1998.

! Thumaczenie ustawy zasadniczej IRI na jezyk polski mozna odnalez¢ w: M. Stolarczyk, Iran:
paristwo i religia, Warszawa 2001, s. 268—-318.
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Rady Straznikow Rewolucji i w jego gestii znajduje sie mozliwos¢ odwotania
demokratycznie wybranego prezydenta. Owszem, nalezy przyznaé, ze naj-
wyzszy przywodca sam jest wybierany (i teoretycznie nie dzierzy stanowiska
dozywotnio) przez demokratycznie wybranych przedstawicieli Rady Eksper-
tow, jednak w niemal czterdziestoletniej historii republiki islamskiej nie mia-
fo jeszcze miejsca zdarzenie, kiedy Zgromadzenie Ekspertéw zamierzaloby
podwazy¢ kompetencje Chomejniego czy Chameneiego, nie wspominajac juz
o mozliwosci odwotania rahbara ze sprawowanego urzedu®. Najistotniejsza
kompetencja rahbara jest, obok wskazania szesciu cztonkéw Rady Straznikow,
wybor szefa wladzy sadowniczej, ktéry z kolei wybiera pozostalych szeéciu
przedstawicieli Rady Straznikow.

Ponadto w obecnej sytuacji dominacje komponentu religijnego w iranskim
systemie politycznym mozna umocowac¢ rowniez, zwazajac na fakt, ze wy-
brany w wyborach powszechnych w 2013 r. i ponownie cztery lata pdzniej
prezydent Iranu Hassan Rouhani (ur. 1948), mimo Ze na tym stanowisku jest
to obligatoryjne, jest duchownym szyickim. Wczesniej prezydentem Iranu byt
swiecki Mahmud Ahmadinezad (ur. 1956).

Z kolei w Islamskiej Republice Afganistanu nie istnieje formalnie nad-
z0r duchowienstwa nad dziataniem panstwa. Wynika to przede wszystkim
z charakteru dominujacego wsérod obywateli tego panstwa islamu sunnickiego
(szyici to zaledwie 10-15 proc. afganskiego spoleczenstwa), ale takze ze wspo-
mnianej zmiany systemu podyktowanej catkowicie innymi motywami niz
w wypadku Iranu, ktory zmagat sie z despotycznym monarcha oraz godzacymi
w interesy spoleczenstwa wptywami Zachodu. W Afganistanie, paradoksalnie,
to wlasnie wplywy Zachodu (interwencja w 2001 r., ktéra odsuneta talibow
od wladzy) z pewnoscig odegraty istotng role $wiadomosciowa, co zdecydo-
walo o wyborze tej formy ustrojowej, a wlasciwie tej nazwy ustroju. Innym
czynnikiem, ktéry zauwaza m.in. Marcin Rzepka, jest to, ze islam w Afganista-
nie byt od poczatku czynnikiem politycznym, aktywizujacym spoteczenstwo
w walce z komunistycznym rezimem i lezal u podstaw ideologii mudzahedi-
néw?'. Obecny system mozna potraktowac zatem jako synteze tradycji republi-
kanskich (po przewrocie M. Dauda z 1973 r.) z tradycja mudzahedinéw, ktorzy
w imie obrony wiary walczyli z Armia Radziecka w latach 80. XX w. i po obale-
niu Nadzibullaha stworzyli pierwszg afganska republike islamska. Komponent
islamski ma wreszcie za zadanie ukaza¢ islam w korzystnym swietle w kontra-
Scie do opresyjnego rezimu talibow (1996-2001), zwanego Islamskim Emiratem
Afganistanu i bedgcego islamska teokracja®.

Formalnie afganski system to w swych zalozeniach z 2004 r. demokra-
tyczny system prezydencki. Prezydent Afganistanu, jak wspomniane zostalo

#1. Kurun, op. cit., s. 119.
M. Rzepka, op. cit.
2L, Perl, op. cit., s. 97-112.
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w konstytucji; podobnie jak wskazani przez niego wiceprezydenci powin-
ni by¢ muzulmanami®. Jest to istotne w kontekscie omawiania islamskiego
charakteru wspolczesnego afganskiego ustroju, gdyz pozostawia $lad kom-
ponentu islamskiego, jednak od prezydenta nie wymaga si¢ formalnie bieglej
znajomosci prawa koranicznego, czy np. dyplomu ukonczenia studiow religij-
nych, jak ma to miejsce w przypadku wybranych funkcji w Iranie. Co istotne,
w wyniku ostatnich wyboréw (2014) i kontrowers;ji, ktore zapanowaly po nich®,
na mocy porozumienia afganski system zostal zmodyfikowany, tymczasowo (?)
przyjmujac takze stanowisko szefa wltadzy wykonawczej” z kompetencjami
zblizonymi do kompetencji premiera w innych panstwach. Stojacy na czele
panstwa prezydent jest wybierany na piecioletnig kadencje w powszechnym
glosowaniu (mozliwa jest jedna reelekcja) i to on z zalozenia posiada szerokie
uprawnienia wykonawcze (powotuje rzad i dowodzi armia).

Co istotne w kontekscie niniejszej analizy, afganiski system prawny nie wy-
maga od os6b funkeyjnych bieglej znajomosci prawa koranicznego, a na mocy
konstytucji z 2004 r. szef afganskiego sadu najwyzszego moze mie¢ Swieckie
wyksztalcenie prawnicze lub ukonczony fakultet z prawa islamskiego, ale
w tym wypadku na zasadzie pelnej dowolnosci®*. Wiadza ustawodawcza z kolei
sklada sie z dwoch izb tzw. Zgromadzenia Narodowego — Szura-je Melli (Sura-ye
Melli), czyli z odpowiednika sejmu — Izby Ludowej — Wolesi Dzirga (Wolesi
Gerga) — 318 czlonkéw oraz Rady Starszych — Meszrano Dzirga (Mesrano Gerga),
ktora jest odpowiednikiem senatu. Cztonkowie tych instytucji nie sa formalnie
zobowigzani do wyznawania religii muzulmanskie;.

Zasadniczo, poza preambulg i pierwszymi trzema artykulami oraz konie-
czno$cig wyznawania islamu przez prezydenta, konstytucja Islamskiej Repu-
bliki Afganistanu nie definiuje specyficznej roli islamu w zyciu politycznym.
Niektorzy badacze wskazuja jednak pewne sprzecznosci w zwigzku z okreslona
rola islamu w pierwszych trzech artykulach a kolejnymi. w Art. 1 Afganistan
jest okreslony republika islamska, niepodlegtym, jednolitym i niepodzielnym
panstwem. Na podstawie art. 2 ,Swieta religia islamu” jest religia Islamskiej
Republiki Afganistanu. Wyznawcy innych wyznan sa wolni w granicach pra-
wa w wykonywaniu swych religijnych obrzedoéw. Zas na podstawie art. 3
- zadne prawo nie bedzie sprzeczne z zasadami i postanowieniami $wietej
religii islamu w Afganistanie®.

% Zob. Rozdz. Il Konstytucji Islamskiej Republiki Afganistanu, Prezydent, Art. 62.

#]. Gajda, Duet na czele Afganistanu — podsumowanie wyboréw i przestroga na przysztosé,
yPulaski Policy Papers”, nr 14, Warszawa 2014, https://pulaski.pl/wp-content/uploads/2015/02/
Komentarz_Miedzynarodowy_Pulaskiego_nr_14_14 PL_2.pdf, dostep 7.05.2018.

» Ang. Chief Executive Officer, dari: ra’is-e egraiya, paszto: de egraiya ra’is.

#*Zob. Rozdz. VII Sgdownictwo, Art. 118.

“Thum. na podst. The Constitution of Afghanistan, (Ratified) January 26, 2004, http://www.
afghanembassy.com.pl/afg/images/pliki/TheConstitution.pdf, dostep 6.05.2018.
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Republika islamska jako trwala i ,elastyczna” forma ustroju politycznego

W wypadku Iranu, po trzydziestu dziewieciu latach mozna moéwi¢ o trwa-
osci zaadaptowanego w 1979 r. systemu, ktory zmienial sie w trakcie swego
trwania stosunkowo nieznacznie (poprawki do konstytucji w 1989 r.) i pozo-
staly w nim pierwotne zalozenia sformutowane przez ojca rewolucji islamskiej
— Chomejniego. Trwatos$¢ iranskiego rezimu, mimo naciskéw zewnetrznych
i wielu aktorow dziatajacych na rzecz upadku islamskiej republiki, §wiadczy
o stabilnych podstawach systemu, ale réwniez stosunkowo dobrym zarza-
dzaniu ze strony wybieranych i niewybieranych wtadz. W skostnialej formie
islamska republika z lat 80. ubieglego stulecia moglaby nie przetrwa¢ dlugiej
proby czasu, dlatego nalezy uznaé ja za ustrdj ewoluujacy. W ostatnich latach
wiele spekuluje sie na temat dalszej ewolucji iranskiego ustroju po zblizajacej
sie niechybnie $mierci ajatollaha Chameneiego®.

Turecki badacz Ismail Kurun wskazuje na kilka istotnych zmian, ktére
zaszty w samym systemie oraz elitach iranskiej wladzy, ktore jego zdaniem
istotnie wptynely na ewolucje Islamskiej Republiki Iranu®; po pierwsze iran-
scy politycy nie podazaja juz w sposodb agresywny za czystoscia ideologiczng
i ekspansja rewolucji islamskiej w polityce zagranicznej, za wyjatkiem zaan-
gazowania w Syrii od poczatku tzw. Arabskiej Wiosny (co motywowane jest
raczej kwestiami strategicznymi wynikajacymi z geografii politycznej). Po dru-
gie, najwyzszy przywodca w percepcji spotecznej nie pelni juz funkeji szcze-
goblnej, a jest raczej postrzegany jako pierwszy wsrdd rownych, zachodzi przez
to stopniowa transformacja od polityki patriarchalnej w kierunku prezyden-
talizmu. Sam rezim zmienil charakter i odwrocil si¢ od islamskiego totalitary-
zmu w kierunku pragmatycznego islamizmu, na co dowodem jest postepujaca
marginalizacja grup ekstremistycznych na krajowej scenie politycznej. W sa-
mych elitach wladzy rowniez da sie zaobserwowac ewolucje Swiatopogladowa
od islamskiego uniwersalizmu w kierunku islamizmu narodowego. Niniejszym
mozna dzi$ zaryzykowaé twierdzenie, Ze to juz nie jest rewolucja w ummie®,
lecz iranska islamska rewolucja, ktorej jedynym celem jest utrzymanie w Iranie
islamskiej republiki. Jakkolwiek w dobie tzw. Arabskiej Wiosny w iranskich
mediach i komentarzach elit politycznych Iranu pojawiaty sie poglady, jakoby
fala antymonarchistycznych powstan w $wiecie arabskim byla odpowiedzia
na iranskie wezwanie do rewolucji islamskiej z 1979 r. Wreszcie obserwuje
sie deklerykalizacje rzadu iranskiego, w ktéorym coraz czesciej technokraci
zastepuja rewolucyjnych ideologdéw. W tym sensie iranski system nie jest juz

#R. Czulda, Iran po nieuchronnej zmianie najwyzszego przywodcy, Komentarz Miedzynarodo-
wy Pulaskiego, nr 21, Warszawa 2016, http://pulaski.pl/analiza-iran-po-nieuchronnej-zmianie-
-najwyzszego-przywodcy, dostep 7.05.2018.

#1. Kurun, op. cit., s. 122-123.

% Termin umma uzywany w znaczeniu religijnym oznacza calg wspolnote muzutmanska.
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w formie strukturalnej taki sam, jakim stworzony zostal w wyniku rewolu-
cji. Rdwniez najwyzsze wladze zdaja sie coraz czesciej okazywac przychylnosé
woli ludu i wychodzi¢ naprzeciw oczekiwaniom swych obywateli, kierujac sie
bardziej pragmatyzmem politycznym, anizeli ideologia.

W Afganistanie z kolei struktura jest mloda i w zasadzie dopiero od 2014 r.
(zakonczenie misji ISAF) samodzielnie funkcjonujaca (cho¢ nie w pelni). Trud-
no zatem ocenia¢ na obecnym etapie jej trwalo$c i elastycznosé. Na uwage
zastuguje jednak casus kryzysu powyborczego w 2014 r., kiedy pojawily sie
kontrowersje wokdl wyboru na urzad prezydenta Aszrafa Ghaniego, co za-
kwestionowal ob6z jego kontrkandydata Abdullaha Abdullaha — kontrower-
sje sa poklosiem wewnetrznej — afganskiej pasztunsko-tadzyckiej rywalizacji
w elitach wtadzy. Istotne jest, ze na mocy porozumienia, zasugerowanego przez
Stany Zjednoczone, utworzono instytucje szefa wladzy wykonawczej, niniej-
szym zazegnano konfliktu, ktory mogt nawet doprowadzi¢ do wojny domo-
wej w Afganistanie®, ktora nalozylaby sie niechybnie na wcigz nierozwigzany
konflikt pomiedzy sitami rzadowymi a Ruchem Talibéw oraz innymi grupami
zbrojnymi, uznawanymi przez spotecznosé¢ miedzynarodowa za terrorystyczne.

Podsumowanie: wplyw kultury politycznej na ustréj islamskiej
republiki w Afganistanie i Iranie

Wspomniane systemy cho¢ dzierzace wspolng nazwe republiki islamskiej
sa w praktyce catkowicie rozne od siebie. Republika islamska jako forma ustro-
ju to pojecie niezwykle pojemne i jednocze$nie nieprecyzyjne w kontekscie
proby zdefiniowania i opisania tej formy ustroju. Na obecny ksztalt systemow
politycznych w Afganistanie oraz Iranie duzy wplyw wywarta niewatpliwie
kultura polityczna i srodowisko, w ktorym ustroje tych panstw powstawaly,
a obecnie wciaz sie ksztaltuja. W obu przypadkach nastapita adaptacja wiasci-
wych dla danego panstwa praw, wartosci i tradycji do systemu funkcjonowania
panstwa. W Afganistanie, w ktérym ogromna role odgrywa tozsamos¢ etnicz-
na i plemienna, istnieje specyficzna instytucja zwana Wielka Rada, z jezyka
paszto — Loja Dzirga (Loya Gerga). Wielka Rada jest tradycyjnym pasztufiskim
zgromadzeniem przedstawicieli wszystkich plemion i klanéw, ktére niezalez-
nie od dzialan stalych organdéw i instytucji zwotywane jest w wyjatkowych
sytuacjachizajmuje sie dzialaniem w najistotniejszych sprawach wagi panstwo-
wej (Smier¢ prezydenta, przyjecie nowej konstytucji, wojna etc.). Przeniesiona
na grunt systemowy Loja Dzirga to najwyzszy organ, w ktérego sktad wchodza
wszyscy delegaci starszyzny plemiennej, reprezentujacy wszystkie plemiona
i regiony Afganistanu.

'T. Clayton, K. Katzman, Afghanistan: Post-Taliban Governance, Security and U.S. Policy,
CRS Report, 13.12.2017, s. 8-9, https://fas.org/sgp/crs/row/RL30588.pdf, dostep 7.05.2018.
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Iran uznaé nalezy z kolei za najbardziej wyrazistg sposrdd republik islam-
skich. To panstwo w ktoérym rzeczywiscie rzady sprawuje szyicki kler, cho¢
nie mozna odmoéwié mu cech demokratycznych. Specyfika systemu wynika
w tym wypadku z dlugiej historii ksztaltowania sie kultury politycznej. Iran
jako najwieksze panstwo szyickie posiada wielowiekowe tradycje panstwowo-
Sci siegajace jeszcze imperium Achemenidéw. Wyraznego odwolania do wia-
dania panstwem dzieki ,,Bozej asce” mozna dopatrywac sie w iranskiej tradycji
zoroastryjskiej imperiow Achemenidow (550-330 p.n.e.) czy szczegdlnie Sasa-
nidow (224-651), ktorzy uznali zoroastryzm za religie pafistwowg*?. Réwniez
wielowiekowe tradycje wymiany kulturowej zapoczatkowane w dobie podbo-
jow achemenidzkich, a nastepnie pietno odcisniete przez Aleksandra Mace-
donskiego i kulture helleriskg pozostawily trwaty $lad na koncepcjach ksztal-
tujacych republike islamska w Iranie. Wreszcie najwazniejszym elementem
jest przyniesiony przez Arabéw islam, ktory w formie szyickiej w Persji zostal
w 1501 r. uznany za religie panstwowa. To szyizm w Iranie wyksztalcil kulture
polityczng, ktora oparta sie fali kolonializmu w regionie w XIX i na poczatku
XX w. Iran jako pierwsze panstwo w regionie Bliskiego Wschodu przyjat kon-
stytucje (1907), ktora zakladata troéjpodzial wiadzy. Szach mial wowczas sta-
nowié¢ organ wiladzy wykonawczej i sta¢ na czele monarchii konstytucyjne;.
Jednak de facto konstytucja iranska pozostawala martwa. To wtasnie doprowa-
dzito do odnowy ruchu szyickiego w Iranie i wreszcie uksztaltowania koncep-
cji republiki islamskiej ajatollaha Chomejniego. System w Iranie niewatpliwie
przeszedl droge od rewolucyjnego populizmu do pragmatyzmu skierowanego
na rozwoj gospodarczy i budowe regionalnej potegi.

Reasumujac, w obu panstwach obowigzuje islamski system polityczny
o tyle, ze stosunki polityczne wedle zalozenn maja by¢ zgodne z zasadami reli-
gijnymi islamu oraz bazowa¢ na wartosciach zawartych w Koranie. Poza tym
afganski system prezydencki jest calkowicie rozny od systemu obowigzujacego
w Iranie. Islamska republika jako ustréj panstwa nie determinuje zatem cha-
rakteru panstwa i panujacej w nim rzeczywistosci polityczne;.

*Zob. L. Perl, op. cit., s. 16-17.
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Rekopisy amharskie w pismie arabskim (agim) jako
swiadectwo kultury literackiej muzulmanow etiopskich

Zjawisko powstawania rekopisow zawierajacych teksty w jezykach afry-
kanskich spisywane w piSmie arabskim znane jest z wielu obszaréw muzul-
manskiej Afryki. Zwyczaj notowania jezykow afrykanskich alfabetem arab-
skim okreslany jest mianem ajami (z lokalnymi wariantami), co pochodzi
od arabskiego stowa gzeyl ‘agami ,obcy”, ,cudzoziemski”. Na obszarze Afryki
Zachodniej przedmiotem wielu studiow byty rekopisy w takich jezykach, jak:
hausa, fulfulde, wolof, bambara, songhai, kanuri i innych. Z Afryki Wschodniej
znanych jest wiele rekopisow w suahili. O wiele mniej znana jest tradycja re-
kopisow ajami powstalych w Rogu Afryki, w tym w szczegdlnosci w Etiopii.
W niniejszym tekscie zostana przyblizone najwazniejsze informacje dotycza-
ce rekopiséw muzulmanskich w jezykach Etiopii, przede wszystkim w jezyku
amharskim, w tym kontekst ich powstawania, problemy zwiazane ze stosowa-
niem arabskiej ortografii do zapisu jezyka amharskiego oraz tematyka utwo-
row. Ambharskie ajami stanowi bowiem istotny i interesujacy, cho¢ w duzej
mierze nalezacy juz do przesziosci, element kultury etiopskich muzulmanoéw,
ktora przez lata pozostawala nieco w cieniu kultury chrzescijanskich sasiadow.

Kultura rekopisu' w Etiopii

W pi$miennictwie dotyczacym Etiopii wielokrotnie podkreslano, iz kraj
ten wyrdznia si¢ na tle Afryki Subsaharyjskiej wyjatkowo dluga tradycja pisa-
ng. W istocie jednak stwierdzenie to dotyczy przewaznie tylko pi$miennictwa
w jednym jezyku rodzimym, a mianowicie w go‘az. Najstarsze wyryte w ka-
mieniu inskrypcje w go‘oz datowane sg na III w. n.e. Zapewne wraz z po-
jawieniem si¢ chrzescijanstwa na terenach Rogu Afryki w polowie IV w.
pojawita si¢ takze kultura sporzadzania pergaminowych rekopiséw i utrwalania
na nich tekstow. Do momentu upowszechnienia sie¢ w Etiopii druku na prze-
tomie XIX i XX w. rekopisy byly jedynym sposobem transmisji wszelkich
rodzajéw pismiennictwa. Do naszych czasow zachowalo sie wiele tysiecy

'Pojecia ,kultura rekopisu” uzywam tu w znaczeniu zaréwno dostownym na okreslenie ogo-
tu zwyczajow w danej kulturze zwigzanej ze sferg rekopisu, tj. ich wytwarzaniem, pisaniem,
oprawianiem, dekorowaniem, przechowywaniem itd., ich obiegiem ekonomicznym, zastosowa-
niami i funkcjami, ale tez w znaczeniu nieco bardziej metaforycznym, ktore przeciwstawia ,kul-
ture rekopisu”, z jednej strony, ,kulturze stowa méwionego (oralnej)”, z drugiej za$ — ,kulturze
druku”. Na temat tego drugiego znaczenia por. np. G.L. Bruns, The Originality of Text in a Manu-

script Culture, ,Comparative Literature” 1980, Vol. 32, No. 2, s. 113-116.
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rekopiséw go‘az, wiekszo$¢ z nich pozostaje oczywiscie w Etiopii i Erytrei,
ale wiele rowniez trafito r6znymi drogami do bibliotek europejskich.

Etiopska chrzescijanska kultura rekopisu byla scisle zwigzana z Etiopskim
Kosciotem Ortodoksyjnym w tym sensie, ze mnisi i ksieza byli zaréwno
wylacznymi wytworcami, jak i uzytkownikami rekopiséw, a miejscami ich pro-
dukcji i przechowywania byly przede wszystkim klasztory i koscioty. Réwniez
utrwalane teksty mialy w przewazajacej cze¢éci charakter religijny?.

Okoto XVIII i XIX w. podejmowano réwniez proby zapisu jezykow moéwio-
nych w Etiopii, a nie jedynie ga‘sz, ktory przestal by¢ uzywany w komunikacji
prawdopodobnie jeszcze w starozytnosci i pozostat jedynie jezykiem liturgi-
cznym i literackim. Obok rekopiséw ga‘az pojawily sie rekopisy w jezyku am-
harskim, zawierajace przewaznie krotkie poezje, chrzescijaniskie teksty apo-
logetyczne, traktaty magiczno-medyczne czy komentarze do Biblii®. Roéwniez
w tym okresie, zaczely takze sporadycznie powstawac teksty w jezyku tigrinia,
przewaznie w charakterze marginaliow w rekopisach ga‘az*.

W przypadku muzulmanéw etiopskich, zdefiniowanie i opisanie ich kultury
rekopisu jest z wielu wzgledéw bardziej skomplikowane. Mozna wskazaé przy-
najmniej kilka przyczyn takiego stanu rzeczy.

Po pierwsze, do niedawna jeszcze badania nad etiopskim islamem stano-
wily margines calosci badaniach nad Etiopia, ktére koncentrowaly sie przede
wszystkim na kulturze chrzescijanskich ludow zamieszkujacych Wyzyne
Abisynska. Mozna zaryzykowac twierdzenie, Ze ten rodzaj nieco zaburzonej
perspektywy w jakiej$ mierze odzwierciedlat trwajaca przynajmniej do 1974 r.
faktyczna i prawna marginalizacje muzulmanow w Cesarstwie Etiopskim®. Taka
perspektywa zdolala jednak w pewnej mierze doprowadzi¢ do upowszechnie-
nia sie wizji Etiopii jako panstwa, w ktorym istotnym skladnikiem tozsamosci
jest jego starozytne chrzescijanstwo, natomiast islam jest w nim zaledwie lepiej
lub gorzej tolerowanym ,,ciatem obcym”. Chociaz w ostatnich dziesiecioleciach
taka wizja Etiopii stata sie anachroniczna, ciggle jednak kultura etiopskich mu-
zulmanow jest wyraznie stabiej zbadana niz ich chrzescijanskich sasiadow?®.

* Na temat chrzescijanskiej etiopskiej kultury rekopisu zob. gtéwnie A. Bausi, Writing, Copy-
ing, Translating: Ethiopia as Manuscript Culture, [w:] Manuscript Cultures: Mapping the Field,
eds J.B. Quenzer, D. Bondarev, J.-U. Sobisch, Berlin-Boston 2014, s. 37-77.

* L. Ricci, Letterature dell’Etiopia, [w:] Storia delle letterature d’Oriente, ed. O. Botti, Milano
1969, s. 851-853.

* Zob. np. G. Lusini, Traditional Land Tenure in Ethiopia: New Documents from Dabra Dehuhan
and Dabra Sege (Sara’e, Eritrea), ,Warszawskie Studia Teologiczne” 1999, t. 12, nr 2, s. 145.

*Mozna tu dodaé, ze rowniez cesarze Etiopii probowali, i to skutecznie, wplywaé na perspe-
ktywe badawcza naukowcow z euro-amerykanskiego kregu kulturowego. Jako przykiad takich
dziatan mozna wskaza¢ np. patronat Maniloka II nad wielka kampanig archeologiczng w Aksum
prowadzona przez Niemcéw na poczatku XX w. czy ustanowienie przez Hayli Sallase I doro-
cznej nagrody za wybitne osiagniecia w dziedzinie studiéw etiopistycznych.

¢Histori¢ badan nad islamem etiopskim streszcza: H. Ahmed, The Historiography of Islam
in Ethiopia, ,Journal of Islamic Studies” 1992, Vol. 3, No. 1, s. 15-46.
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Po drugie, w przypadku kultury zwigzanej z chrzescijanstwem orto-
doksyjnym mamy do czynienia z kulturg wzglednie jednolita tj. generalnie
mimo pewnego zréznicowania regionalnego chrzescijan etiopskich tacza oby-
czaje, typ prowadzonej gospodarki czy obszar zamieszkiwania. Dodatkowo,
spdjnosci chrzescijanskiej kultury rekopisu sprzyjaly tez uzywanie jednego
tylko jezyka literackiego (go‘az) oraz klarowna wertykalna struktura admini-
stracji koscielnej. W przypadku islamu w Etiopii mamy do czynienia z o wiele
wiekszym wewnetrznym zrdznicowaniem, ktére dodatkowo przekracza gra-
nice Etiopii. Islam etiopskich Somalijczykéw zamieszkujacych potudniowo-
-wschodnig Etiopie bedzie zatem znaczgco inny od islamu tzw. gabdrti z Wyzy-
ny Abisynskiej. Na muzulmanéw z prowincji Benasangul-Gumuz przemozny
wplyw wywarlo sasiedztwo z Sudanem’, za$ stynne centrum nauki muzutlman-
skiej, jakim od wiekéw jest miasto Harédr pozostawalo w tacznosci z uczony-
mi z Jemenu. Jesli doda¢ do tego wplywy turecko-egipskie, do dzi§ widoczne
w islamie erytrejskim, czy zupelnie juz wspolczesng dziatalnos¢ salafickich mi-
sjonarzy z Arabii Saudyjskiej, z ktorg Etiopia utrzymuje ozywione stosunki,
otrzymujemy obraz skomplikowany i ztozony. Oczywiscie sam islam jest row-
niez niejako z definicji religig o wiele mniej hierarchiczna, a bardziej zdecentra-
lizowang niz chrzescijanstwo.

Trzecia kwestia utrudniajgca syntetyczne potraktowanie muzulmanskiej
kultury rekopisu w Etiopii to wielojezycznoéc¢ etiopskiego islamu. Podobnie
jak w calym $wiecie islamu, jezykiem laczacym wszystkie spolecznosci mu-
zulmanskie w Etiopii jest oczywiScie arabski®. Klasyczny jezyk arabski jest je-
zykiem kultury wyzszej i uczonej, od wiekéw powstawaly w nim na terenie
Etiopii dzieta z zakresu teologii, prawa i gramatyki. O historycznosci tych tra-
dycji moze $wiadczy¢ fakt, iz najstarszy rekopis arabski znany z Etiopii pocho-
dzi z 1581 r.” Zarazem jednak arabski ma w Etiopii stosunkowo ograniczong
role jako jezyk méwiony, cho¢ w ostatnich latach wskutek masowej migracji
zarobkowych Etiopczykow (réznych wyznan) do krajow arabskich znajomosé
jezyka arabskiego w mowie znacznie wzrosta. Obszar Etiopii, na ktérym do-
minujagcym wyznaniem jest islam, pokrywa sie w duzym stopniu z terenami
przylaczonymi do Cesarstwa Etiopskiego w drugiej potowie XIX w. Tereny te
byly wowczas i sa dzisiaj duzo bardziej réznorodne jezykowo i etnicznie nizZ ma to
miejsce w przypadku chrzescijanskiej pénocy. Wsréd muzutmanow etiopskich

7 O islamie na pograniczu etiopsko-sudanskim zob. np. A. Triulzi, Trade, Islam, and the Mahdia
in Northwestern Wallagga, Ethiopia, ,The Journal of African History” 1975, Vol. 16, s. 55-71.

8Szerzej na temat statusu jezyka arabskiego w Etiopii i Rogu Afryki zob. M.-C. Simeone-
-Senelle, Horn of Africa, [w:] Encyclopedia of Arabic Language and Linguistics, eds K. Versteegh,
0. Kondgen, Vol. 2, Leiden 2007, s. 267-275; A. Wetter, Ethiopia, [w:] ibidem, s. 51-56.

°A. Gori, Languages and Literatures of the Muslims of the Horn of Africa: Some First Gene-
ral Reflections, [w:] L’Africa, I'Oriente mediterraneo e ’Europa: tradizioni e culture a confronto,
ed. P. Nicelli, Milano—Roma 2015, s. 119-126.
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jezyk arabski wspolistnieje zatem z wieloma innymi jezykami, z ktorych nie-
ktore zaczely by¢ zapisywane pismem arabskim.

Wreszcie, badania nad muzutlmanska kulturg rekopisu w Etiopii utrudnia
tez sam kontekst, w jakim powstawaly i w jakim dzi$ sg przechowywane reko-
pisy. Rekopisy chrzescijanskie w wiekszosci przechowywane sa w klasztorach,
ktore sg instytucjami publicznymi, a zatem stosunkowo latwo dostepnymi
dla badaczy czy etiopskiego Ministerstwa Kultury i jego agend, ktére podej-
mowaly proby inwentaryzacji zasobéw koécielnych bibliotek. Wiele rekopi-
sOw ga‘oz znajduje sie ponadto w Bibliotece Narodowej w Addis Abebie oraz
w bibliotekach panstw zachodnich. Rekopisy muzulmanskie nie byly nato-
miast, czeSciowo zapewne z przyczyn politycznych, tak chetnie gromadzo-
ne przez instytucje publiczne i pozostaja w wiekszosci badz w bibliotekach
prywatnych lub jako prywatna wlasnos¢ spadkobiercéw ich oryginalnych
tworcow i/lub wlascicieli, nierzadko rozproszone i przechowywane w wysoce
niesprzyjajacych warunkach®.

Specyfika etiopskiego islamu

Dla zrozumienia kontekstu powstawania rekopiséw amharskich w pismie
arabskim konieczne jest wskazanie pewnych charakterystycznych cech etiop-
skiego islamu. Podobnie jak w innych obszarach Afryki, religia muzulmanska
ulegla pewnemu dostosowaniu do lokalnych tradycji''. W szczegolnosci istotne
wydaje sie chocby ogdlne zdefiniowanie tradycyjnego'® (amh. bahalawi) islamu,
poniewaz to w tym $rodowisku rozwijat sie agdm.

Wedlug aktualnego stanu wiedzy islam poczatkowo dotarl na tereny Rogu
Afryki dwiema drogami w dwodch réznych okresach®. W IX-X w. muzulma-

"H.M. Kawo, Islamic Manuscript Collections in Ethiopia, ,Islamic Africa” 2015, Vol. 6, s. 192-200.

" Ogolnie na temat islamizacji Afryki Subsaharyjskiej zob. S. Pilaszewicz, Religie Afryki,
Warszawa 2000, s. 218—240.

"2 Terminu tego nalezy uzywac z pewna ostroznoscia. Z jednej strony pobrzmiewaja w nim
echa obecnie raczej odrzucanej dychotomii islamu tradycyjnego, afrykanskiego, bardziej syn-
kretycznego i pokojowo nastawionego (popularna niegdy$ koncepcja islam noir) oraz islamu
reformistycznego, arabskiego, o nacechowaniu fundamentalistycznym i bojowym. Ponadto,
we wspolczesnej Etiopii termin ten ulegt daleko idacej polityzacji i w dyskursie wladz zdaje si¢
oznaczac islam w wersji akceptowalnej dla panstwa w odrdznieniu od islamu, ktory jest przed-
miotem zainteresowania etiopskich organow bezpieczenstwa. Zagadnienia te omawia szeroko
T. Ostebe, Islam and State Relations in Ethiopia: From Containment to the Production of a ,Govern-
mental Islam”, ,Journal of the American Academy of Religion” 2013, Vol. 81, No. 4, s. 1029-1060.

3 Nalezy tez koniecznie wspomnie¢ o tradycji, zgodnie z ktorg pierwsi zwolennicy Proroka
znalezli schronienie na dworze etiopskiego wtadcy, gdy byli przesladowani na Pétwyspie Arab-
skim przez wrogéw ich objawienia. Tradycja ta nie znajduje zadnego potwierdzenia w bada-
niach naukowych, niemniej przyjmowana jest za pewnik przez wielu etiopskich muzulmanéw.
Miejscowos¢ Nagas, w ktorej znajduje sie rzekomo zalozony przez nich meczet oraz groby kilkor-
ga z nich, stala si¢ waznym centrum pielgrzymkowym, na ktérego temat zob. m.in. M. Vergari,
The Shrine of Nagasi Asham b. Abgar and the Tombs of the Companions of Muhammad (Ndgas,
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nie zdobyli przyczotek na wyspach archipelagu Dahlak (u wybrzezy dzisiej-
szej Erytrei), skad przenikneli na tereny etiopskiej prowincji Togray, w p6ino-
cnej czeéci Wyzyny Abisynskiej, by posuwajac sie w kierunku potudniowym
dotrze¢ do wschodniej czeéci prowincji Sawa. W XIII w. islam zadomowit sie
na afrykanskim wybrzezu Zatoki Adenskiej w portowych miastach Zeyla i Ber-
bera (dzisiejsza Somalia), skad zaczal rozprzestrzenia¢ sie w kierunku wscho-
dnim, zajmujac obszar etiopskiej czesci Wielkich Rowow Afrykanskich™.

Badacze zjawiska konwersji na islam w realiach afrykanskich, tacy jak
Nehemia Levtzion czy Humphrey J. Fisher, wyrdzniajg na ogét trzy rozne gru-
py o0séb, dzieki ktérym rozprzestrzenial sie islam. Zarazem, wedle ich oceny,
charakter islamu na danym obszarze byl w znacznej mierze determinowany
przez to, od kogo dana spolecznos$¢ przyjeta nows religie. Te trzy grupy osoéb
mozna umownie okresli¢ nastepujaco: kupcy, Swieci mezowie, wojownicy.
Wydaje sie, ze w roéznych obszarach, réznych okresach i réznym natezeniu
kazdy z tych sposobéw propagowania islamu mial miejsce w Etiopii.

Wielokrotnie zwracano uwage, ze w Etiopii przez wieki relacja pomiedzy
muzulmanami a chrze$cijanami miata charakter komplementarny pod wzgle-
dem ekonomicznym: chrzescijanie zajmowali sie rolnictwem, muzulmanie
- handlem, pasterstwem i rzemiostem. Szlaki karawanowe, obstugiwane przez
muzulmanéw, ktorzy opanowali sztuke wykorzystywania zwierzat jucznych,
taczyly chrzescijanskie wyzyny z portami Morza Czerwonego i terenami Suda-
nu. W muzulmanskich rekach znajdowaly sie rowniez dwie szczegdlnie istotne
galezie handlu: solg i niewolnikami. Podobnie jak mialo to miejsce w Afryce
Zachodniej na szlakach karawan powstawaly osrodki miejskie w duzej mie-
rze zamieszkale przez muzulmanéw?'. Wspoélczesnie sugeruje sie jednak, ze nie
nalezy przecenia¢ roli kupcéw w propagowaniu islamu, poniewaz nie mieli
oni do tego ani stosownych kwalifikacji religijnych ani tez woli, a motywy ich
dzialania byly przede wszystkim merkantylne'.

Propagowanie islamu na drodze zbrojnej nie miato w Etiopii istotnego zna-
czenia, poniewaz przemoc na tle wyznaniowym nie zdarzata sie czesto. Istotnym
wyjatkiem jest jedynie wojna, jakg Cesarstwo Etiopskie toczylo z koalicja pan-
stewek muzulmanskich istniejacych na jego obrzezach w latach w XVI w. Mu-
zulmanska armia, na czele ktérej stangt Ahmad b. Ibrahim al-Gazi, zaatakowata

Ethiopia), ,Ethnoréma” 2016, Vol. 12, http://www.ethnorema.it/pdf/numero%2012/06%20Mondo-
foto.pdf, dostep 19.07.2017.

"F.-X. Fauvelle-Aymar, B. Hirsch, Sur les traces de l'islam ancien en Ethiopie et dans la Corne
de U'Afrique, [w:] Espaces musulmans de la Corne de I’Afrique au Moyen Age: études d’archéologie
et d’histoire, eds F.-X. Fauvelle-Aymar, B. Hirsch, Paris 2011, s. 11-26.

R. Pankhurst, A Social History of Ethiopia: The Northern and Central Highlands from Early
Medieval Times to the Rise of Emperor Téwodros II, Addis Ababa 1990, s. 49-57.

®A. Gori, Contatti culturali nell’'Oceano Indiano e nel Mar Rosso e processi di islamizzazione
in Etiopia e Somalia, Firenze 2006, s. 11-13.
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Cesarstwo od poludniowego wschodu i nim zostata ostatecznie pokonana, zdo-
tala dotrzec¢ az do terenow wspolczesnej Erytrei. Na zajetych przez nia terenach
dochodzito wielokrotnie do przymusowych czy przynajmniej wymuszonych
konwersji, z ktorych czes¢ okazala sie mie¢ trwaty charakter®.

Jak natomiast pokazujg szczegdlowe studia dotyczace islamizacji konkret-
nych regionéw Rogu Afryki, kluczowsg role ogrywali w tym procesie ,$wie-
ci mezowie” czyli wedrowni kaznodzieje'. Zajmowali sie gloszeniem islamu,
zakladali szkoly, w ktorych nauczano jezyka arabskiego, Koranu i prawa mu-
zulmanskiego. Po $mierci wielu z nich stalo sie obiektami czci jako awliya’,
czyli wybrani przez Boga i posiadajacy nadnaturalne moce.

Gdy w roku 1952 angielski protestancki misjonarz J.S. Trimingham wydat
swojg kanoniczng pozycje poswiecona islamowi etiopskiemu, wyr6znil w nim
nastepujace cechy charakterystyczne'’: duza rola bractw sufickich, rozwiniety
kult $wietych oraz obecnos¢ przedmuzulmanskich elementow.

Bractwa muzulmarnskie (arab. tariqa, liczba mnoga turugq), oparte na auto-
rytecie nauczycieli, (arab. Sayh) co najmniej od XVI w. odgrywaly ogromna
role w szerzeniu islamu na terenach wspotczesnej Etiopii. Do najpopularniej-
szych naleza Qadiriya i Tiganiya. Czesto konwersja na islam byta réwnozna-
czna z przystgpieniem do bractwa®. Bractwa etiopskie, inaczej niz, na przyklad,
bractwa w sasiedniej Somalii, nie sprawowaty wiadzy politycznej nad swoimi
cztonkami, a zajmowaly sie dzialalno$cig edukacyjna, misjonarska i religijna,
w tym zwlaszcza koordynowaniem pielgrzymek do grobow $wietych mezow.

Wspomniany juz kult $wietych (awliya’) jest zwyczajem o niewatpliwie su-
fickiej proweniencji, zarazem jednak ogolne cechy kultu §wietych u etiopskich
muzulmanéw sg zaskakujgco podobne do ich chrzescijanskich sgsiadow. Isto-
ta kultu $wietych jest wiara w ich moc (arab. baraka) wstawiania sie u Boga
za wiernych, zas gtéwnym przejawem odbywanie regularnych pielgrzymek
do ich grobow, gdzie odprawiane sg stosowne rytualy?.

7 A. Guérinot, L’islam et I’ Abyssinie, ,Revue du Monde Musulman” 1917/1918, Vol. 34, s. 15.

Jako przyklady studiéw, ktére dochodza do takiej wiasnie konkluzji wskaza¢ mozna np.:
G. Gemeda, The Islamization of the Gibe Region, Southwestern Ethiopia from c. 1830s to the Early
Twentieth Century, ,Journal of Ethiopian Studies” 1993, Vol. 26, s. 63-79 (dla terenéw prowincji
Kaifa); J. Miran, A Historical Overview of Islam in Eritrea, ,Die Welt des Islams” 2005, Bd. 45,
s. 177-215 (dla Erytrei); E. Wagner, Eine Liste der Heiligen von Harar, ,Zeitschrift der Deutschen
Morgenléndischen Gesellschaft” 1973, Bd. 123, s. 269-292 (dla miasta Harér).

].S. Trimingham, Islam in Ethiopia, London-New York 1952, s. 225-269. Pomimo zrozumia-
fej nieaktualnosci i uzywanego w niej razaco rasistowskiego jezyka, jest to pozycja niezastgpio-
na. Wedlug teorii Triminghama islam etiopski sklada si¢ z trzech warstw: na powierzchni jest
tradycyjna muzulmanska ortodoksja, pod nig ezoteryczny islam bractw sufickich, u podstaw za$s
przedmuzutmanski afrykanski komponent.

%J. Abbink, An Historical-Anthropological Approach to Islam in Ethiopia: Issues of Identity
and Politics, ,Journal of African Cultural Studies” 1998, Vol. 11, No. 2, s. 120. Abbink sugeruje, ze
popularnos¢ bractw w Afryce wynika czesciowo z faktu obecnosci w nich rytualéw inicjacyj-
nych, ktére odgrywatly istotng role w wierzeniach przedmuzulmanskich.

M. Zeleke, ,We Are the Same but Different”: Accounts of Ethiopian Orthodox Christian Adhe-
rents of Islamic Sufi Saints, ,Journal for the Study of Religion” 2014, Vol. 27, No. 2, s. 198-201.
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Natomiast jako elementy przedmuzulmarnskie, ktore zostaly inkorporowane
do tradycyjnego etiopskiego islamu wskaza¢ mozna: powszechne wystepowa-
nie kultéw opetania (zar), wiara w réznego rodzaju duchy, zwyczaje zwigzane
z magia 1 wrozbiarstwem, obecno$¢ jedynie powierzchownie zislamizowanych
ceremonii agrarnych. Wyglad i stopien natezenia tych ,poganskich” elementow
przedstawia sie roznie w réznych grupach etnicznych.

Agdm - historia badan i charakterystyka

Sposrod jezykow uzywanych w Etiopii, istnienie rekopisow agdm zostato
potwierdzone dla oromo?®, argobba® i salti*!, natomiast przedmiotem poglebio-
nych studiéw (do ktorych zaliczy¢ mozna tez publikacje tekstow) staly sie jedy-
nie rekopisy agdm w jezykach harari®® i amharskim. Rekopisy w jezyku harari
sg przy tym zjawiskiem zupetnie wyjatkowym na tle innych rekopiséw z Rogu
Afryki, zardwno ze wzgledunaich stosunkowo dawny wiek (najstarsze pochodza
z poczatku XVIII w.), jak i ro6znorodno$¢ zapisanych w nich tekstow?.

Rekopisy agdm w jezyku amharskim sg ciaggle stosunkowo stabo zbadane.
Ani jeden dluzszy tekst nie zostal w calosci krytycznie wydany. Pionierem
badan nad agdm byt Enrico Cerulli (1898-1988)?. Pierwsze dluzsze studium
na temat agdm i etiopskich rekopiséw muzulmanskich napisat Abraham Johan-
nes Drewes (1927-2007)%. Kroétki, ale istotny artykut, poswiecil temu zagad-
nieniu Alula Pankhurst®. Zwiekszenie zainteresowania ta tematyka nastgpito

#Jezyk oromo (oromiffaa) — jezyk z grupy kuszyckiej, prawdopodobnie najwigkszy jezyk
w Rogu Afryki uzywany przez ok. 18 milionéw ludzi jako rodzimy. Wigkszo$¢ uzytkowni-
koéw mieszka w potudniowej i centralnej Etiopii. Uzytkownicy oromo sa bardzo zrdéznicowani
pod wzgledem kulturowym i wyznaniowym. Zapisywany alfabetem laciniskim.

% Jezyk argobba - jezyk z grupy semickiej, Znajduje si¢ obecnie na skraju. Uzywany w kilku
wsiach w regionie Willo. Wszyscy uzytkownicy sa muzulmanami.

#Jezyk solti — jezyk z grupy semickiej, nalezacy do podgrupy jezykéw gurage. Uzywany
przez ok. 800 tysiecy ludzi na wschod od jeziora ZVay. Wiekszosé¢ uzytkownikéw to muzulmanie.
Nieliczne drukowane teksty sa zapisywane pismem etiopskim.

»Jezyk harari - jezyk z grupy semickiej, uzywany przez ok. 20 tysiecy mieszkancow miasta
Harir (badz ich potomkéw), ktdre co najmniej od XVI w. bylo najwazniejszym osrodkiem ducho-
wym i intelektualnym islamu w Rogu Afryki.

%Zob. np. G. Banti, The Literature of Harar until the End of the 19th Century, [w:] L’islam
in Etiopia: bilanci e prospettive, eds A. Gori, B. Scarcia Amoretti, Napoli 2010, s. 149-182.

27E. Cerulli, Canti amarici dei musulmani di Abissinia, ,Rendiconti della Reale Accademia
Nazionale dei Lincei” 1926, ser. 6, Vol. 2, s. 433-447 (dalej cytowane jako CerCanti). Dla $cistosci,
Cerulli nie pisze wprost, ze publikowane przez niego teksty zostaly napisane alfabetem arabskim.
Stylistycznie sg one jednak bardzo podobne do utworéw, co do ktérych mamy pewnos¢, ze po-
wstaly jako agdm.

% A.J. Drewes, Classical Arabic in Central Ethiopia: English Text of the Paper Read on 11 December
1975 for the ,,Oosters Genootschap in Nederland”, Leiden 1976 (dalej cytowane jako DrArabic).

# A. Pankhurst, Indigenising Islam in Willo: Ajam, Amharic Verse Written in Arabic Script,
[w:] Proceedings of the Eleventh International Conference of Ethiopian Studies, Addis Ababa, April
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po roku 1991. W wyniku przemian politycznych po raz pierwszy w dziejach Etio-
pii muzulmanie zostali w pelni zréwnani ze swoimi chrzescijanskimi rodakami.
Znalazlo to odzwierciedlenie w duzo wiekszej liczbie studiow poswieconych
etiopskiemu islamowi. Sposrdd czynnych obecnie badaczy zagadnieniem amhar-
skiego agdm zajmuja si¢ miedzy innymi Andreas Wetter® i Alessandro Gori*'. Za-
czely pojawiac sie roOwniez prace o tej tematyce autorstwa uczonych etiopskich®.

Przed oméwieniem treéci amharskich tekstow agdam warto poswiecic jesz-
cze nieco uwagi ich jezykowi oraz miejscu, gdzie wiekszos$¢ z nich (przynaj-
mniej tych dotychczas znanych) powstata, czyli odpowiednio jezykowi amhar-
skiemu i prowincji Willo.

Jezyk ambharski jest (po arabskim) drugim najwiekszym jezykiem semi-
ckim. Dla ok. 18 milionéw mieszkancéw Etiopii jest on pierwszym jezykiem,
a niemal wszyscy znaja go w jakims$ stopniu, poniewaz pelni funkcje jezyka ko-
munikacji miedzyetnicznej oraz jezyka roboczego® w kraju. Pierwotnie amhar-
ski uzywany byl glownie w centralnej czesci Wyzyny Abisynskiej, ktora byta
zarazem tradycyjnym rdzeniem Cesarstwa Etiopskiego, gdzie amharski byt je-
zykiem dworskim®’. Jednak prowadzona od XIV w. polityka zasiedlania nowo
przyltaczonych obszaré6w kolonistami z tego regionu doprowadzita do znacznej
ekspansji amharskiego. Przez wiekszo$¢ XX w. amharski byt gtéwnym, jesli nie
jedynym jezykiem edukacji i administracji w Etiopii®.

Pi$miennictwo w jezyku amharskim rozwija sie od XIX w., cho¢ sporady-
cznie utrwalano teksty amharskie juz wczesniej. Istnieje rowniez bogata oratura,
przy czym ta kwitnie gldwnie na obszarach amharskiego ,matecznika”, tj. pro-
wincji Goggam, Bagemdor, Lasta, Willo i Siwa. Z wyjatkiem omawianych w niniej-
szym artykule tekstow, do zapisu amharskiego uzywano zawsze pisma etiopskiego.

1-6 1991, Vol. 2, eds B. Zewde, R. Pankhurst, T. Beyen, Addis Ababa 1994, s. 257-273 (dalej cyto-
wane jako PanInd).

% A. Wetter, Rhetoric Means of a Didactic Amharic Poem from Wirrd Babbo, ,Aethiopica” 2012,
Vol. 15, s. 176-203 (dalej cytowane jako WetRhet).

' A. Gori, Lingua, scrittura e religione in Etiopia: un testo islamico amarico in grafia araba, [w:]
XII Incontro Italiano di Linguistica Camito-Semitica (Afroasiatica): atti, ed. M. Moriggi, Rubbettino
2007, s. 243-254 (dalej cytowane jako GorLin).

2K. Abdulwehab, The Kasf al-Gumma by Sayh Talha b. Ga far (d. 1935): a Messianic and Pole-
mical Amharic-Agam Text, [w:] Essays in Ethiopian Manuscript Studies: Proceedings of the Interna-
tional Conference Manuscripts and Texts, Languages and Contexts: The Transmission of Knowledge
in the Horn of Africa, Hamburg, 17-19 July 2014, eds A. Bausi, A. Gori, D. Nosnitsin, E. Sokolinski,
Wiesbaden 2015, s. 309-324 (dalej cytowane jako KemKasf).

%Taka fraza (amh. yd-sara q*anqg“a) pojawia sie w konstytucji Etiopii. Zaden jezyk nie ma
w Etiopii statusu jezyka urzedowego.

*Dlatego tez byl on okreslany w ga‘saz jako bsand nagus czyli ,jezyk krola” w odréznieniu
od bsand tarik, czyli ,jezyka historii”, tj. jezyka literackiego, jakim byt ga‘az.

*D. Appleyard, M. Orwin, The Horn of Africa: Ethiopia, Eritrea, Djibouti and Somalia, [w:]
Language and National Identity in Africa, ed. A. Simpson, Oxford 2008, s. 271-276.
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Jak wspomniano, jedna z prowincji Etiopii, gdzie amharski byt i do dzi$
pozostaje jezykiem dominujacym, jest prowincja Wéllo. Zaréwno pod wzgle-
dem kulturowym, jak i geograficznym jest to typowy region pogranicza.

Od poélnocy graniczy z niemal jednolicie ortodoksyjnie chrzescijaniskim
regionem Tagray, od potudnia z terenami prawie catkowicie zislamizowanymi.
Islam i chrzescijanstwo sasiaduja i przenikaja sie tam od wiekow*.

Istnieje wiele tradycji ustnych dotyczacych pojawienia sie islamu w Willo.
Przypisuja one zaszczepienie islamu grupom nauczycieli (arab. ‘ulama’)
wywodzacym sie z gdbdrti, Jemenu lub z péocnej czesci Siwa. Niezaleznie
od miejsca ich przybycia, tradycje zgadzajg sie w tym, iz przybycie islamu
wiazalo sie z dziatalnoscia wedrownych uczonych. Na XIX w. przypada zna-
czny rozkwit islamu w Willo, zwigzany z pojawieniem sie na terenie prowincji
bractw sufickich®.

Przez wieki o specyfice Wallo decydowata wyrazna tozsamo$¢ muzutlman-
ska polaczona jednak z istotng obecnoscia chrzescijaniska. Dla zilustrowania,
rzadzacy Wallo od konca XVIII w. do 1878 r. wladcy z dynastii Mammadocé
z jednej strony nosili tytul imaméw i demonstrowali gorliwos¢ w promowa-
niu islamu, z drugiej za$ czesto brali sobie za zony kobiety z chrzescijanskich
rodéw, niekiedy tez czasowo przechodzili na chrzescijanstwo®.

Co istotne, islam w Willo znajdowat sie pod przemoznym wpltywem osrod-
ka w Harerze. Oba regiony byly polaczone wiezami handlu, réwniez ‘ulama’
z jednego z nich nauczali w drugim, centra pielgrzymkowe w Wiéllo miaty
Swietych patronéw z Hareru i odwrotnie®. Poniewaz zas w Harerze, jak juz
wspomniano, istniala dluga tradycja spisywania tekstéw w jezyku miejsco-
wym, mozna postawi¢ hipoteze, ze to wlaénie dzieki tym kontaktom zrodzita
sie w Willo idea spisywania tekstow amharskich w pis$mie arabskim.

Jezyk tekstow agiam

Trudno stwierdzi¢, czy wybodr pisma arabskiego do zapisu omawianych tu
tekstow byl $wiadoma decyzja czy tez koniecznoscia, innymi stowy, czy ich
autorzy/kopisci znali pismo etiopskie, czy tez nie. W czasach, gdy powstawaty
znane nam amharskie agdm, w Etiopii nie istniala jeszcze $wiecka edukacja,
a stosowania pisma etiopskiego mozna sie bylo nauczy¢ jedynie w szkotach

¢H. Rubinkowska-Aniol, Granice pomigdzy chrzescijaristwem a islamem w Etiopii, ,Afryka” 2015,
t. 41, s. 58-59.

"H. Ahmed, Islam in Nineteenth-Century Wallo, Ethiopia: Revival, Reform, and Reaction,
Leiden—-Boston 2001, s. 60-63.

E. Ficquet, La mixité religieuse comme stratégie politique. La dynastie des Mammado¢ du
Wallo (Ethiopie centrale), du milieu du XVIIIe siécle au début du XXe siécle, ,Afriques” 2010, No. 1,
http://afriques.revues.org/533, dostep 27.07.2017.

*¥H. Ahmed, Harar-Wallo Relations Revisited: Historical, Religious and Cultural Dimensions,
4African Study Monographs” 2010, Suppl. 41, s. 111-117.
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przykoscielnych, do ktérych muzulmanie oczywiscie nie uczeszczali. Zarazem
mozna sobie wyobrazi¢, ze pismo etiopskie byto dla muzulmanéw symbolem
chrzescijanskiej opresji i z tego wzgledu mogli nie chcie¢ go stosowac®.

Ambharski i arabski sa jezykami odlegle spokrewnionymi, jednak ich sy-
stemy fonologiczne rdznig sie znacznie. Zasoéb spotgtoskowy amharskiego jest
ubozszy niz literackiego arabskiego, nie wystepuja w nim choc¢by spotgloski
gardlowe ani miedzyzebowe. Spolgloski nieobecne w arabskim oddawano
przez modyfikacje znakoéw dla spoétglosek zblizonych brzmieniowo, np. amhar-
skie [g] zapisywane jest przez zmodyfikowanag litere kaflub (rzadziej) jim. Bar-
dzo czesta (bo wystepujaca w wielu morfemach gramatycznych) spotgloska [¢]
jest regularnie oddawana przez zmodyfikowany znak sin.

Samogloski, podobnie jak w arabskim, oddawane sg przez znaki wokali-
zacyjne oraz matres lectionis. I tak na przyklad amharskie [o] zapisywane jest
przez waw, dodatkowo moze sta¢ nad nim fatha lub tez damma nad poprzedza-
jaca je spolgltoska. Amharskie [o] oddawane jest przez kasra lub fatha. Tak jak
w arabskim, Sadda oznacza geminacje¢ spolgloski. Przy obecnym stanie badan
mozna odnie$¢ wrazenie, ze ortografia tekstow agdm nie byla zestandaryzowa-
na i zalezala w duzej mierze od preferencji kopisty/autora.

Od strony leksykalnej daje sie zauwazy¢ obecnos¢ bardzo licznych zapozy-
czen z jezyka arabskiego, co oczywiscie nie jest w tym kontekscie zaskakujace.
Skadinad arabski jest jednym z gléwnych Zrodel zapozyczen w jezyku amhar-
skim*!. Zapozyczone rzeczowniki zachowuja sie w pelni wedlug regul jezyka
amharskiego. Na przyklad okreslenie na towarzyszy Proroka brzmi ‘ashabocc,
gdzie —o¢¢ to amharska konicéwka liczby mnogiej. Interesujacym zjawiskiem
jest zapozyczanie z arabskiego czasownikéw i dostosowywanie ich do amhar-
skiej fleksji, nawet jesli w amharskim istnieje odpowiednik. W jednym z tek-
stow* stowo ,czyta¢” oddane jest przez arabskie gdrra a nie amharskie andbbdbd.

Wystepuje takze zjawisko zapozyczania rdzeni z jezyka arabskiego i de-
rywowania od nich rzeczownikéow wedlug regut amharskiego stowotwor-
stwa. Przykladowo, w rekopisie IES 4610* znajdujemy rzeczownik ’‘affdsasdr
~objasnienie”, utworzony od niewystepujacego w amharskim czasownika fasara
przy uzyciu amharskiego wzorca aC,C,aC,aC,aC,.

“Kwestia ta wynikla takze podczas kampanii alfabetyzacyjnych prowadzonych przez wia-
dze etiopskie w drugiej potowie XX w. Wielu muzulmanéw z takiego wilasnie powodu odrzu-
calo pomysl zapisu swoich jezykéw w pisSmie etiopskim. I tak np. uzywane niemal wylacznie
przez muzulmanoéw jezyki afar czy Somali zapisywane s w pismie lacinskim. Sg jednak i kontr-
przyklady, np. jezyk togre moéwiony w Erytrei uzywa pisma etiopskiego, mimo ze ogromna
wigkszo$¢ jego uzytkownikow to muzulmanie.

“Na ten temat zob. W.K. Brzuski, Zapozyczenia arabskie w dawnym i wspolczesnym jezyku
arabskim, Warszawa 1983. Nalezy podkresli¢, ze teksty agdm w ogdle nie byly uwzgledniane
w ambharskiej leksykografii.

2 WetRhet, s. 192.

#Skladam serdeczne podziekowanie prof. Alessandro Gori z Uniwersytetu w Kopenhadze
za zgode na publiczng prezentacje fragmentéw tego rekopisu.
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Inng godng odnotowania cecha jezyka tekstow amharskich spisywanych
w pismie arabskim jest fakt, ze zawierajg one elementy dialektalne, nieobecne
we wspolczesnym standardowym jezyku amharskim, ktérego podstawg jest
dialekt prowincji Séwa. Badania jezykoznawcze nad dialektami amharskimi
nie sa dobrze rozwiniete, sam amharski za$ uchodzi za jezyk o stosunkowo
niewielkim zréznicowaniu dialektalnym. Tym cenniejsze sg zaswiadczone
w tekstach agdm jezykowe swoistosci.

Teksty agdam - autorstwo, forma, tematyka

Dotychczas omawiane w nauce teksty agdm powstaly w drugiej potowie
XIX i pierwszej polowie XX w. Dwa z nich maja ustalone autorstwo. Autorem
Kasf al-gumma jest $ayh Talha b. Ga‘far (ok. 1853-1936), wybitny kaznodzie-
ja i przywodca duchowy spolecznos$ci muzulmanskiej. Autorem tekstu opu-
blikowanego przez A. Wettera jest Basir ‘Umar, o ktorym brak jakichkolwiek
informacji. Wiekszo$¢ tekstoéw pochodzi z prowincji Willo, niektore jednak*
zostaly zebrane wsrod ludu Solti, ktorzy zamieszkuja Region Narodow, Naro-
dowosci i Ludéw Potudnia.

Wszystkie omawiane teksty maja forme poetycka. Choc¢ zagadnienie to nie zo-
stato dotychczas w ogole podjete, daje sie zauwazyc, iz niekiedy teksty agdm opar-
te s na rygorach formalnych ustnej poezji amharskiej. Przyktadowo, dwuwiersz:

sdyyadanna rdsul ssmah mataffdtu
witdt anddtdttu mar andalammdtu®

[Nasz] Pan i Prorok — smak twego imienia
Jest niby picie mleka, niby kosztowanie miodu.

sktada si¢ z werséw o dlugosci dwunastu sylab, zakonczonych rymem z alitera-
cja, ktora to miara okreslana jest tradycyjnie jako ddmbdrfia bet. Mozna zatem
ostroznie postawic teze, iz zrodet muzulmanskiej poezji nalezy szukac raczej
w tradycyjnej oraturze amharskiej niz w nasladowaniu arabskich wzorow*.

W Etiopii muzulmanska poezja religijng w lokalnych jezykach, obficie
okraszong wtretami arabskimi, okres$la sie przewaznie terminem mdnzuma
(od arabskiego achasb). Ten rodzaj poezji przeznaczony jest do $piewania.
Tradycyjnie wykonywano te pie$ni z towarzyszeniem bebnéw i klaskania
podczas Ramadanu, waznych $wiat czy spotkan bractw sufickich. Wspolcze-
$nie sg one réwniez nagrywane z towarzyszeniem instrumentéw elektroni-
cznych. Teksty te stanowig wazny element poboznos$ci muzulmanéw etiopskich,
w dawnych czasach pelnity rowniez role w propagowaniu islamu, w przystepnej

4 GorLin, DrArabic.

# CerCanti s. 249.

“Takie nasladowanie postuluje jednak A. Gori, wedlug ktorego tekst z GorLin wzorowany
jest na arabskiej konwencji poetyckiej muhammasa.
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i atrakcyjnej formie objasniajac jego doktryne”. Jest wielce prawdopodobne,
ze znane nam rekopisy agdm sa utrwalona na pismie wersja takich wlasnie,
pierwotnie wykonywanych ustnie kompozycji, wzglednie ich autografem.

Przykladem tekstu o charakterze dydaktycznym i misjonarskim jest
tekst omawiany przez A. Wettera. Wedlug badacza, tekst ten jest okreslany
przez jego uzytkownikoéw jako tawhid i zawiera wyklad podstawowych zasad
wiary muzulmanskiej, takich jak pie¢ filarow islamu, sze$¢ dogmatéw wiary,
imionairolaaniotlow. Oprocz tego zawieraliczne napomnienia moralne i opis kar
dla grzesznikow*. Z takiej treSci mozna wnioskowaé, iz tekst mial stuzy¢
szerzeniu islamu. Zapewne tez z tego wzgledu zostal spisany po amharsku,
poniewaz przez ten jezyk mozna bylo najlatwiej trafic do szerokich rzesz
ludnosci. Uzycie formy poetyckiej nadawato tez zapewne tekstowi walor
mnemotechniczny, dzieki czemu §wiezo nawrdceni na islam mogli z tatwo-
Scig zapamietaé¢ narzucane przez religie prawdy wiary i obowiagzki. Na jego
homiletyczno-dydaktyczny charakter wskazuje czeste uzywanie form rozkaz-
nikowych oraz adresatywnych w rodzaju s*ahibocce® ,,[o] moi przyjaciele”.

Z kolei poemat Kasf al-gumma, bedacy przedmiotem rozwazan Kemala,
nawigzuje do konkretnych wydarzen historycznych. Otéz w 1878 r., z inicja-
tywy cesarza Jana IV, mialy miejsce przesladowania muzulmanéw zmierzajace
od ich przymusowej konwersji. Chociaz represje te nigdy nie osiagnely zna-
cznych rozmiaréw ani nie przyniosty trwatego skutku, powaznie zaburzyly
jednak zycie etiopskich wyznawcoéw islamu. Ponadto, od roku 1884 do 1889
trwala wojna cesarstwa z sudanskimi mahdystami. Oba te wydarzenia znalazty
odzwierciedlenie w poemacie.

Tekst zagrzewa czytelnikéw (lub stuchaczy?) do stawiania oporu chrzesci-
janskiej przemocy, wychwala Mahdiego i wzywa do poparcia go. Potepia tak-
ze muzulmanskich uczonych, ktérzy nie stoja po stronie Mahdiego i sa zbyt-
nio zainteresowani zyciem ziemskim. W tekscie znajduje sie szereg ogromnie
ciekawych aluzji do Zycia muzulmanéw w Cesarstwie. Przyktadowo, wiado-
mo powszechnie, iz muzulmanie byli wylgczeni ze skomplikowanego quasi-
-feudalnego systemu uzytkowania ziemi rolnej, co oczywiscie interpretuje sie
jako ich dyskryminacje. Talha b. Ga‘far pisze natomiast® o posiadaniu ziemi
i byciu dzierzawca (amh. balagdr) jako jarzmie, ktérego muzulmanie powinni
si¢ wystrzega¢. Godnym odnotowania jest fakt, iz autor konsekwentnie uzywa
wobec chrzeécijan okreslenia ,Amharowie” (amara), co rzuca ciekawe $wiatto
na uzycie tego wieloznacznego — tak dawniej jak dzisiaj — epitetu.

“Panlnd, s. 261-262.

#WetRhet, s. 13.

* Jest to, oczywiscie, zapozyczenie arabskiego stowa sahib.
Kem Kasf, s. 319.
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Drewes w swoim artykule podaje kilka przyktadow tekstow uzywanych
podczas ceremonii dikr (w amharskiej wymowie zikr). Te wywodzace sie z su-
fickiego mistycyzmu ceremonie polegajace na litanijnym powtarzaniu imion
Boga lub chwalacych go formul towarzysza pielgrzymkom go grobéw swie-
tych mezow, §lubom, pogrzebom czy dorocznym $wietom z muzulmanskiego
kalendarza. Teksty cytowane przez Drewesa mieszaja gotowe frazy przejete
z arabskiego z jezykiem amharskim. Mozna je zaklasyfikowaé jako teksty
o charakterze liturgicznym. Interesujace jest, ze tego rodzaju teksty funkcjo-
nowaly takze na terenach, gdzie amharski nie byt podstawowym jezykiem
codziennej komunikacji*'. Potwierdza to sygnalizowang juz teze, iz wybor je-
zyka amharskiego podyktowany byl checia dotarcia z misyjnym przestaniem
do mozliwie najszerszych grup ludnosci.

Wreszcie krotkie fragmenty zebrane przez Pankhursta i Cerullego sa roz-
norodne w tresci. Wigkszo§¢ zebranych przez Cerullego utworéw opiewa
Proroka oraz inne postaci z Koranu badZ przekazuje moralne nauki islamu.
Szczegolnie ciekawe sa w tym zbiorku wiersze zawierajace polemike antychrze-
Scijaniska, w ktorych wytyka sie chrzescijanom (nota bene, rowniez okreslanym
terminem amara) m.in., iz ,wykrawajg kawatek drewna i méwig mu »zmituj sie
nade mna«”* lub ze w istocie czcza wielu Bogow (,czyz Bog jest wioskg?”>®).

Podsumowanie

Teksty agdm dopiero od niedawna sg przedmiotem zainteresowania nauko-
wego. Dotychczas zebrany i opublikowany materiat jest bardzo skapy i nie
pozwala na wyciaganie zbyt daleko idacych wnioskow. Wydaje sie, ze powsta-
wanie amharskich tekstéw agdm bylo zjawiskiem ograniczonym chronolo-
gicznie (od potowy XIX w. do ok. 1920 r.) i terytorialnie (prowincja Willo).
Wybér jezyka amharskiego wynikat z faktu, iz jako jezyk wehikularny lepiej
sprawdzal si¢ jako nosnik nowych tresci religijnych niz znany tylko waskim
elitom arabski. Uzycie pisma arabskiego do jego zapisu bylo raczej praktyczng
konieczno$cia niz $wiadomym wyborem. Teksty agdm sg niezastgpionym Zro-
diem to badan nad spoleczno$cia muzulmanska w tym konkretnym miejscu
i czasie, gdyz — jak ilustruje to zaprezentowany material — sa odzwierciedle-
niem jej postaw religijnych, a takze probleméw jako grupy mniejszos$ciowe;.

S'DrArabic, s. 185.
%2 CerCanti, s. 250.
3bidem, s. 252.
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Obraz islamu w slowenskich dziennikach ,Delo”
i ,Dnevnik” w pierwszym tygodniu po atakach
terrorystycznych na World Trade Center i Pentagon
na tle historii kontaktow Slowencow z muzulmanami

Wprowadzenie

Niniejszy artykul jest poswigcony obrazowi islamu i muzulmanéw po ata-
kach terrorystycznych z 11 wrzesnia 2001 r. z perspektywy dwoch czasopism
nalezacych do prasy codziennej, ukazujacej sie na terenie Republiki Stowenii.
Ze wzgledu na niewielka objetos¢ tekstu zostaly zastosowane ograniczone ramy
czasowe, jak rowniez ulegt zawezeniu zakres wybranego materialu prasowego.

Analiza stowenskojezycznych czasopism zostala przeprowadzona na podsta-
wie artykutéw prasowych opublikowanych w dziennikach ,Delo” oraz ,Dnev-
nik”. Wyzej wymienione tytuly ukazuja sie na terenie catego kraju. Zaréwno
w przypadku dziennika ,Delo”, jak i dziennika ,Dnevnik” gléwne wydania
pojawiajg sie regularnie od poniedziatku do soboty. Oba czasopisma posiadaja tez
specjalne wydania niedzielne — ,NeDelo” oraz ,Nedeljski Dnevnik”. W przypad-
ku czasopisma ,Dnevnik” warto takze wspomniec¢ o kulturalno-rozrywkowym
dodatku pod nazwg ,Zelena Pika”, ktory ukazuje sie w kazdy czwartek.

Ramy czasowe biezacej analizy zostaly zawezone do pierwszego tygodnia
po atakach terrorystycznych na nowojorskie Swiatowe Centrum Handlu
(World Trade Center - WTC) oraz waszyngtoniska siedzibe Departamentu
Obrony Stanéw Zjednoczonych, znang jako Pentagon. Decyzja zwigzana
z krotkim zakresem czasu laczy sie z limitowanymi wymiarami artykutu,
jak réwniez z najwieksza ilocig informacji przekazywanych w pierwszych
siedmiu dniach po atakach z 11 wrzeénia 2001 r.

Historia relacji Slowencow z islamem

Na potrzeby analizy obrazu islamu w wyzej wymienionych stowenskoje-
zycznych dziennikach nalezy najpierw przyjrze¢ sie, jak wygladaly kontakty
Stowencéw z muzulmanami i jak ksztattowaty sie one pod wplywem najwaz-
niejszych wydarzen historycznych, gdyz to one miaty wptyw na obraz islamu
i muzulmanoéw w tym spoteczenstwie.

Wypowiadajac sie na temat stosunkéw miedzykulturowych zachodzacych
miedzy Slowernicami a szeroko pojmowanymi wyznawcami islamu, nalezy mieé¢
na uwadze fakt, iz przodkowie dzisiejszych mieszkanicow Republiki Stowenii
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przez kilka stuleci w ogéle mieli niklg styczno$¢ z muzulmanami'. Ziemie sto-
wenskie nigdy nie lezaly w granicach Imperium Osmanskiego® oraz znajdo-
waly sie w relatywnie duzej odleglosci od terenéw dzisiejszej Bosni i Herce-
gowiny, ktore po podbojach osmanskich zamieszkiwali w znacznym stopniu
potomkowie konwertytéw na islam’.

Cho¢ Ahmed Pasi¢ podkresla, iz pierwsze zetkniecie przodkoéw dzisiejszych
Stowencéw z wyznawcami islamu miato miejsce bardzo wczesnie, a mianowi-
cie na przetomie VII i VIII w.%, to dochodzilo wowczas tylko do krotkotrwa-
tych kontaktéw o charakterze handlowym miedzy potudniowymi Stowianami
a muzulmanskimi przybyszami z szeroko pojmowanej Arabii’. Pasi¢ przyta-
cza rowniez informacje na temat sojuszy potudniowostowianskich dowddcow
wojskowych z arabskimi muzulmanami, zawigzywanych przeciwko silnemu
zagrozeniu, jakie wowczas stanowito Bizancjum®.

Kolejna stycznosc¢ schrystianizowanych juz Stowencéw z wyznawcami isla-
mu miala miejsce wiele wiekéw pdzniej, miedzy pierwsza potowag XV a druga
polowg XVI w.” Wowczas nastgpila seria powtarzajacych sie atakow tureckich
na tereny zamieszkiwane przez stowenskojezyczng ludnosé. Jednakze na pod-
stawie analiz Zrddel historycznych Pasi¢ doszedl do wniosku, iz powyzsze napa-
dy mialy w gtéwnej mierze charakter rabunkowy?®. Badacz ten zwraca réwniez
uwage na teorie, wedle ktorej juz wtedy nadrzedny cel atakujacych Turkow
stanowilo przetarcie szlakéw do Wiednia, zatem brak bylo zainteresowania zie-
miami zamieszkanymi przez Slowencoéw. Stwierdza jednak, iz wystepuje zbyt
matla liczba 7Zrdodel, ktére moglyby poswiadczy¢ jej wiarygodnosé’.

Dalsze dzieje relacji Stowencéw z wyznawcami islamu przypadajg dopie-
ro na XIX w. Szczegodlne znaczenie w tej kwestii przypisywane jest okresowi
istnienia Prowincji Iliryjskich w latach 1809-1816', a nastepnie rozpoczeciu

'A. Pasié, Islam in Muslimani v Sloveniji, Trzi¢ 2005, s. 52—68.

*Miedzy drugg potowa XIII w. a rokiem 1918 ziemie dzisiejszej Stowenii znajdowaly si¢ na te-
renie monarchii Habsburgéw, ktora stanowita przeciwlegly sile polityczng i wojskowa w stosun-
ku do Imperium Osmanskiego. Por. J. Skowronek, M. Tanty, T. Wasilewski, Sfowianie Potudniowi
i Zachodni, VI-XX wiek, Warszawa 2005, s. 117-129, 145-261, 403-481; H. Wereszycki, Historia
Austrii, Wroclaw 1986, s. 30-32, 284—-285.

*]. Skowronek, M. Tanty, T. Wasilewski, op. cit., s. 117-129, 145-261, 403-481.

*A. Pasic, op. cit., s. 47.

5 Ibidem.

¢ Ibidem, s. 47—-48.

" Ibidem, s. 52—58.

8 Ibidem, s. 54.

° Ibidem.

" Nazwg ,Prowincje Iliryjskie” okreéla si¢ ziemie odebrane Habsburgom przez wojska napo-
leoniskie w efekcie przegranych wojen z Francja. W granicach Prowincji Iliryjskich znajdowaly
sie tereny dzisiejszej Stowenii, jak rowniez w mniejszym stopniu Chorwacji oraz Wtoch. Por.
P. Vodopivec, Od Pohlinove slovnice do samostojne drzave, Ljubljana 2010, s. 20-27; P. Stih, V. Si-
moniti, P. Vodopivec, Slovenska zgodovina. Druzba — polityka — kultura, Ljubljana 2009, s. 250-252.
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w 1878 r. okupacji austro-wegierskiej na terenach dzisiejszej Boéni i Hercego-
winy''. Zwigzane z istnieniem Prowincji Iliryjskich surowe rzady wladz na-
poleonskich nie zdobyty uznania wsrdd lokalnej ludnosci stowenskojezycznej,
jednak to wowczas miat miejsce rozwoj edukacji na szczeblu lokalnym, jak row-
niez zainicjowanie mozliwosci prowadzenia szkolnych lekcji w jezykach regio-
nalnych. Mimo iz tereny zamieszkiwane przez wyznawcow islamu nie lezaly
w granicach Prowincji lliryjskich, echa dziatlan wladz napoleonskich siegaly
granic Imperium Osmanskiego®, a krotki zywot Prowincji zostat zakonczony
przywroéceniem habsburskiej wladzy absolutnej'*. Warto jednak zwréci¢ uwa-
ge, Ze w owym momencie miata miejsce wzmozona migracja ze wsi do miast
i tym samym nastapil wzrost znaczenia jezykow nalezacych do tak zwanych
matych narodéw". Efektem powyzszych przeobrazen spoteczno-kulturowych
byt rozkwit ideologii narodotworczych wsrod potudniowych Stowian oraz tym
samym wzrost znaczenia dzialalnosci stowianskojezycznej inteligencji'®.

W drugiej potowie XIX w. okupacja terenéw Boéni i Hercegowiny przez
wladze habsburskie doprowadzita do zwiekszenia zasiegu tej dziatalnosci.
Wowecezas potudniowostowianiscy muzulmanie znajdowali sie w skomplikowa-
nej sytuacji, w zwigzku z ktora decydowali sie na przyjecie tozsamosci serbskiej
lub chorwackiej'. Mimo wzmozonej wymiany intelektualnej miedzy przedsta-
wicielami réznych narodow stowianskich kontakty przedstawicieli stowenskiej
inteligencji z bosniacko-muzulmansky elitg ograniczaly sie wylacznie do po-
drézy odbywanych przez przypadkowe jednostki, w gtdéwnej mierze zaliczane
do tak zwanej artystycznej bohemy*.

Nastepna styczno$¢ Stowencéw z poludniowostowianskimi muzulmanami
przypadla na czasy I wojny swiatowej oraz pierwszego panstwa jugostowian-
skiego — w latach trwania walk zar6wno Stowency, jak i bosniaccy muzulma-
nie zasilali szeregi wojska austro-wegierskiego®. Nadzwyczaj waleczni Bo$nia-
cy otrzymali od wladz austriackich nagrode w postaci meczetu, ktory stanat

"W roku 1878 imperium Habsburgéw zaczelo okupowaé tereny dzisiejszej Bosni i Her-
cegowiny. Bosniacko-hercegowinskie terytorium formalnie miescilo si¢ w granicach panstwa
Osmanow, lecz faktyczng wladze sprawowali Austriacy. W roku 1908 nastapita aneksja Bosni
i Hercegowiny do Austro-Wegier. Por. H. Wereszycki, op. cit., s. 241-244, 260.

2P Stih, V. Simoniti, P. Vodopivec, op. cit., s. 250—-254.

P. Vodopivec, op. cit., s. 20-27; P. Stih, V. Simoniti, P. Vodopivec, op. cit., s. 250-252.

4 Ibidem, s. 255-256.

H. Wereszycki, op. cit., s. 178.

' P. Vodopivec, op. cit., s. 14-20; J. Rapacka, Godzina Herdera. O Serbach, Chorwatach i idei
Jugostowiariskiej, Warszawa 1995, s. 9-95.

7 Ibidem.

*Jedng z takich postaci byl stowenski poeta doby realizmu Anton Askerc. Zbiory poezji jego
autorstwa zawieraja wiersze o tematyce zwigzanej z islamem. Por. A. Askerc, Zbrano delo, Ljubl-
jana 1951; J. Kos, Duhovna zgodovina Slovencev. Ljubljana 1996, s. 195-202.

Y A. Pasi¢, op. cit., s. 68—82.
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w miejscowosci Log pod Mangartom, znajdujacej sie obecnie na terenie sto-
wenskiego Przymorza®. Meczet zostat jednak szybko spalony, a bosniackie
oddzialy zostaly przeniesione na inne fronty?.

W roku 1918 powstato pierwsze samodzielne panstwo tworzone przez po-
tudniowych Stowian, czyli Krdlestwo Serbow, Chorwatow i Stowencow, ktore
w roku 1929 zostalo przemianowane na Krolestwo Jugostawii®. Stowency
po raz pierwszy znalezli si¢ w jednym organizmie panstwowym z przedsta-
wicielami chrzescijanskiego prawostawia, jak réwniez z wyznawcami islamu.
Jednak analogicznie do lat 1878-1908 stosunki Stowencow z wyznawcami in-
nych religii ograniczaly si¢ wylacznie do pojedynczych kontaktow?.

Po zakonczeniu II wojny $wiatowej i odniesieniu zwyciestwa przez bal-
kanskich socjalistycznych partyzantow Stowenia po raz drugi znalazla sie
w granicach potudniowostowianskiej jednostki panstwowej. W roku 1948
wladze Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii z Josipem Broz Tito
na czele doprowadzilty do oficjalnego zerwania stosunkéw politycznych
ze Zwiagzkiem Radzieckim*. W zwigzku z powyzszym mieszkancy ubozszych
republik mieli mozliwo$¢ zewnetrznej emigracji, jak rowniez wewnetrznej
- na tereny najbogatszych republik, czyli Stowenii i Chorwacji®*. Wowczas
po raz pierwszy na ziemiach stowenskich pojawili si¢ imigranci wyznajacy islam.
Najwieksza fala migracji miala miejsce na przetomie lat 60. i 70. XX w., w mo-
mencie powstawania nowych zakladow pracy. Wiekszoé¢ ludnosci naptywo-
wej wywodzila si¢ z terenéw Bosni i Hercegowiny, ktére w znaczacym stopniu
sa zamieszkiwane przez wyznawcow islamu. Na tereny Slowenii przybywali
réwniez muzulmanie z Macedonii i Kosowa®.

Dzisiejsza mniejszo$¢ muzulmanska zyjaca na terenie Republiki Stowenii
w gléwnej mierze wywodzi sie z naptywu owych wewnetrznych gastarbeiterow.
Niewielki procent stanowia réwniez uchodzcy z czaséw wojny po rozpadzie
Jugostawii (toczonej w latach 1991-1995)%” oraz niegdysiejsi arabscy studen-

% F.M. Dolinar, A. Gabri¢, B. Golec, M. Kosi, T. Nabergoj, M. Rihtarsi¢, Slovenski zgodovinski
atlas, Ljubljana 2011, s. 200-240.

21 A H. Zerdin, Minaret nad Alpami, ,Mladina”, 20.08.2002, http://www.mladina.si/92396/mi-
naret/, dostep 7.07.2018.

2 W. Walkiewicz, Jugostawia, Warszawa 2009, s. 42, 85.

# A. Pasi¢, op. cit., s. 52—66.

#N. Malcolm, Bosnia: A Short Story, New York 1994, s. 193-194.

»]. Malaci¢, Zunanje migracije Slovenije po drugi svetovni vojni, ,Zgodovinski casopis” 45/2,
1991, s. 299-313, za: S. Kal¢i¢, Oblacilne prakse in procesi redefinicije identitete v slovenskih musli-
manskih skuplistih po razpadu Jugoslavije, nieopublikowana praca doktorska, Ljubljana 2006, s. 44.

*J. Kodelja, Iz katerih obmocij Jugoslavije so prihajali, kje v Sloveniji sos e naselili, ,IB revija” 26,
1992, s. 1-2, za: T. Pezdir, Transnacionalne aktivnosti — primer migrantov iz Bosne in Hercegovine
in njihovih potomcev v Sloveniji, ,Casopis za kritiko zanosti, domislijo in novo antropologijo”,
217/218 (rok 32), Ljubljana 2004, s. 184-194.

’N. Vrecer, Vsakdanje Zivljenje beguncev in begunk v Sloveniji, Ljubljana 1999, s. 322,
za: S. Kal¢i¢, Nisem jaz Barbika — Oblacilne prakse, islam in identitetni procesi med Bosnjaki
v Sloveniji, Ljubljana 2007, s. 50.
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ci, ktorzy ksztalcili sie na stowenskich uczelniach wyzszych®. Obecna liczba
muzulmanéw zamieszkujacych tereny Stowenii waha si¢ w granicach 50 000,
co stanowi ok. 2,5% ogo6tu ludnosci kraju®.

Metodologia

Analiza artykuléw prasowych z dziennikéw ,Delo” i ,Dnevnik” zostala
w niniejszym artykule dokonana przede wszystkim z perspektywy kulturo-
znawczej, czyli wspodlczesnych teorii naukowych z dziedziny antropologii kul-
tury, ale rowniez socjologii i politologii. Podstawowa problematyka obejmuje
zagadnienia zwigzane z pojeciami ,swojego” i ,obcego”, ,orientalizmu” i ,zde-
rzenia cywilizacji”, jak réwniez ,ramowania”.

»SOW0j” i ,obcy”

Przy omawianiu kwestii zwigzanej z pojeciami ,,swojego” i ,obcego” warto
zwroci¢ szczegdlng uwage na koncepcje powigzane z laczeniem tego zagad-
nienia z problematyka ogodlnie pojmowanej religijnosci. Haidar Ibrahim Ali
stwierdza, iz z punktu widzenia religijnego objawienia poznanie prawdy laczy
si¢ z jednoczesnym przestawieniem ,innego” z negatywnego punktu widze-
nia*. Dzieki temu wiara w sile stworczag stanowi przywilej uswiadomionych
sSwoich”, w przeciwienstwie do nieu$wiadomionych ,obcych”, skazanych
na zycie w chaosie®. Sytuacja ta doprowadza do ktadzenia zdecydowanie wiek-
szego nacisku na obrazy ,obcego” anizeli na wnioski z wlasnych do$wiadczen
zdobytych w kontaktach z przedstawicielami odmiennych kultur. Aleksander
Hertz zauwaza, ze obrazy te powstaly na drodze doswiadczen przekazywanych
przez innych czlonkéw danej grupy i nie tworza wiarygodnej prezentacji sy-
tuacji panujacej poza gronem tak zwanych swoich*. W zwiazku z powyzszym
postawa tego typu generuje stereotypy, ktore tworzg grupowa ,madrosc”,
niemajacg niemal zadnego realnego zwiazku z rzeczywistoscig™®.

W momencie rozpatrywania problematyki dotyczacej ,swojskosci” i ,obco-
$ci” nalezy rowniez zaznajomi¢ si¢ z pojeciem stereotypu. Termin ,stereotyp”
zostal po raz pierwszy uzyty przez Waltera Lippmana. Wedlug jego teorii, ste-
reotyp pojawia sie wtedy, kiedy ludzkie postawy i stany emocjonalne stanowig

% A. Pasic, op. cit.

#Ch. Moe, Slovenia, [w:] Yearbook of Muslims in Europe, eds O. Scharbrodt, S. Akgéniil,
A. Alibasi¢, J.S. Nielsen, E. Racius, Vol. 10, Leiden 2019, s. 616.

®HI Ali, The Other’s Image, The Sociology of Difference, [w:] Imaging the Arab Other.
How Arabs and Non-Arabs View Each Other, ed. T. Labib, London-New York 2008, s. 19.

3 Ibidem.

2 A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1988, s. 238.

3 Ibidem.
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reakcje na konkretny zbiér stow, bez odwotania do wlasciwego stanu rzeczy
na podstawie osobistych doswiadczen*. Z kolei Pawet Brzozowski zauwaza, iz
charakterystyczng ceche stereotypu stanowi jego nieelastycznos¢, dzieki cze-
mu czesto operuja nim jednostki dogmatyczne®. Warto réwniez przedstawic
punkt widzenia Jerzego Jarcy i Grazyny Dolinskiej, ktérzy zwracaja uwage
na fakt, iz stereotyp w podejsciu spoteczno-kulturowym tworzg elementy wie-
dzy o otaczajacym Swiecie — ustalone przez cztonkéw danej grupy spoteczne;j*.

Ramowanie (framing)

Przy analizie obrazu islamu w stowenskich dziennikach przydatne jest poje-
cie ,ramowania””’. Termin ten zostal po raz pierwszy uzyty przez Roberta Ent-
mana w roku 1993. Wedle uczonego ,ramowanie angazuje tworzenie pewnych
aspektow rzeczywistosci poprzez selekcje i tym samym przez nadawanie im
waznosci”*®. Innymi stowy, ramowanie oznacza szczeg6lna postac selekeji, kto-
ra polega na dokladnym wyborze poszczegdlnych aspektow z konkretnie po-
strzeganej wspolczesnej sytuacji spoleczno-politycznej, jak rowniez podkresla-
nie ich waznosci z komunikacyjnego punktu widzenia oraz swoistg promocje
prezentowanej definicji*’. Trzy najwazniejsze zadania, ktore spelnia ramowanie
stanowia: definiowanie zagadnien, osgdzanie kwestii moralnych jak réwniez
sugerowanie metod stuzacych rozwigzywaniu prezentowanych problemow*.

W przypadku zjawiska ramowania islam stanowi jeden z czotowych tema-
tow, ktore szablonowo odzwierciedlajg typowe cechy charakteryzujace pro-
cesy ze specyficzng dla niego manipulacja. Daniel Meier jasno stwierdzil, iz
w przypadku artykutéw prasowych zwigzanych z islamem ,podejmowane
tematy zazwyczaj ograniczajg sie do atakéw przemocy, miedzynarodowego

terroryzmu oraz zlego traktowania kobiet™'.

*W. Lippman, Public Opinion, New York 1922, s. 20, za: ibidem.

»P. Brzozowski, Relacje migdzy wartosciami w Swietle badan dyferencjatlem semantycznym,
[w:] Zagadnienia leksykalne i aksjologiczne. Jezyk a kultura, red. J. Puzynina, J. Bartminski, t. 2,
Wroclaw 1991, s. 235-256; S.M. Prochorowa, Stereotyp jezykowy Europejczyka w kontekscie opo-
zycji ,swij-obcy”. Stereotyp jako przedmiot lingwistyki. Teoria, metodologia, analizy empiryczne,
[w:] Jezyk a kultura, t. 12: Stereotyp jako przedmiot lingwistyki: teoria, metodologia, analizy empi-
ryczne, red. J. Anusiewicz, J. Bartminski, Wroctaw 1998, s. 238.

%6J. Jarco, G. Dolinska, Wprowadzenie, [w:] Polskie stereotypy i uprzedzenia, red. ]. Jarco,
G. Doliniska, Wroctaw 2002, s. 10.

W anglojezycznym oryginale termin ,ramowanie” brzmi framing. Termin ,ramowanie”
stanowi tlumaczenie autorki tekstu.

*H. Rane, J. Ewart, ]J. Martinkus, Introduction, [w:] Media Framing of the Muslim World,
Conflicts, Crises and Contexts, eds H. Rane, J. Ewart, J. Martinkus, London 2014, s. 6.

¥ Ibidem.

“R. Entman, Framing: Toward the Clarification of a Fractured Paradigm, ,Journal of Commu-
nication”, December 1993, s. 15, za: H. Rane, op. cit., s. 6.

“D. Meier, Islam in the Media, [w:] Media Power and Religions. The Challenge Facing Intercul-
tural Dialogue and Learning, eds M.L. Pirner, J. Lahnemann, Frankfurt am Main 2013, s. 40.
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Zderzenie cywilizacji i orientalizm

Przy rozpatrywaniu kwestii powiagzanych z obrazem ogélnie pojmowa-
nej kultury obcej nalezy pokroétce przedstawic¢ dwie teorie, ktore swego cza-
su wywolaly liczne kontrowersje — zaréwno w $rodowiskach naukowych, jak
i w $wiecie polityki i mediow. Pierwsza z nich to koncepcja Edwarda W. Saida,
powszechnie znana jako orientalizm. Jest ona odzwierciedleniem tresci czo-
towej publikacji Saida o tym samym tytule. Druga natomiast, na analogi-
cznej zasadzie, bezposrednio odwotuje sie do ksigzki Samuela Huntingtona
Zderzenie cywilizacji.

Edward W. Said zdefiniowat orientalizm jako ,zbiér instytucji zajmujacych
sie Orientem, czyli wypowiadajacych sie na jego temat, wyrazajacych auto-
rytatywne poglady, opisujacych go, nauczajacych o nim, zasiedlajacych go
i rzadzacych nim” Gléwny przedmiot analizy Saida stanowity najwazniejsze
pozycje literatury i filozofii zachodnioeuropejskiej, ktére mimo réznorodnych
korzeni i czesto odmiennej tematyki taczyt wspolny mianownik — obawa przed
sagresywna’ i ,nieobliczalng” kulturg islamu®.

Said, jako obywatel Stanéw Zjednoczonych pochodzenia palestynskiego
ijednoczesnie chrzescijanin, przedstawiat si¢ jako posta¢ znajdujaca sie na sty-
ku dwoéch ,systemoéw cywilizacyjnych” — Zachodu i Orientu*. Poza grunto-
wnym wyksztatceniem® posiadat on swoisty zmyst czlowieka pogranicza, dzieki
ktoéremu potrafit na podstawie badan naukowych oraz specyficznej intuicji
potwierdzi¢ mechanizmy kierujace przedstawicielami zachodnich elit w stwa-
rzaniu obrazu muzulmanina jako obcego.

Samuel Huntington w swojej czolowej pozycji Zderzenie cywilizacji i nowy
ksztalt tadu $wiatowego, jak rowniez cze$ciowo we wczesniejszych publikacjach,
wygenerowal specyficzng teorie, na podstawie ktorej ustalit, iz po zakonczeniu
zimnej wojny miedzy $wiatem Zachodu a blokiem wschodnim srodek ciezko-
Sci przeniesie sie na pojedyncze panstwa narodowe, ktore stanowig elementy
poszczegdlnych cywilizacji®. Wedle przemyslen Huntingtona site napedows
miedzynarodowej polityki tworzy nieustanna konfrontacja miedzy ,Swiatem
cywilizowanym” a ,$wiatem zacofanym”, jak rowniez miedzy liberalizmem
i konserwatyzmem oraz modernizmem a tradycjonalizmem®. W poczatkowej
czesci swojej najstynniejszej ksigzki Huntington podaje przyktady, ktore stano-

2E, Said, Orientalizm, Poznan 2005, s. 31.

“Por. ibidem.

“ Edward Said, American professor and literary critic, Encyclopaedia Britannica, https://www.
britannica.com/biography/Edward-Said, dostep 11.07.2018.

® Ibidem.

“D. Miloszewska, Zderzenie cywilizacji — mit czy rzeczywisto$¢, https://repozytorium.amu.
edu.pl/bitstream/10593/962/1/Zderzenie%20cywilizacji.pdf, dostep 12.07.2019; por. S. Huntington,
Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt fadu $wiatowego, Warszawa 1997; idem, Wojna cywilizacji?,
,Res Publica Nowa” 1994, nr 2, s. 69.

7 Ibidem.



146 Aleksandra Grabkowska

wig dowdd na podstawowe znaczenie ,zderzenia cywilizacji” oraz jego wplyw
na rozwoj stosunkow miedzynarodowych. Zalicza do nich miedzy innymi roz-
lozenie poparcia dla rozpadajacej sie i objetej wojna Jugostawii®® na trzy strefy
cywilizacyjne (Chorwacja wspierana przez Niemcy, Serbia przez Rosje, nato-
miast Bosnia i Hercegowiny przez Iran) oraz stosunek panstw zewnetrznych
do bombardowania Bagdadu przez wojska Stanéw Zjednoczonych w 1993 r.
(przychylny stosunek krajow nalezgcych do tak zwanej cywilizacji zachodniej
oraz negatywna ocena panstw laczonych ze $wiatem islamu)*.

Analiza prasy

Material badawczy zostal podzielony pod katem tematycznym. Artykuly
ukazujace sie 12-19 wrze$nia 2001 r. w dziennikach ,Delo” i ,Dnevnik” zo-
staly umieszczone w trzech grupach utworzonych na podstawie najczesciej
poruszanych tematéw w obu powyzszych czasopismach, jak rowniez podejscia
i kompetencji dziennikarzy.

Pierwsza grupa, ,islam a przemoc”, dotyczy artykulow powigzanych z ko-
jarzeniem religii muzutmanskiej z takimi zjawiskami, jak terroryzm, dzihad
- blednie rozumiany jako ,$wieta wojna” — oraz innymi przejawami agresji
wynikajacymi rzekomo z zasad islamu.

Druga grupa, islam a zderzenie cywilizacji”, wigze sie z odnoszeniem napie-
tych stosunkéw miedzy $wiatem islamu a §wiatem Zachodu do teorii Samuela
Huntingtona na temat ,zderzenia cywilizacji”, jak réwniez do ogélnego termi-
nu o tej samej nazwie, ktory uformowat sie na podstawie powyzszej koncepcji.
Woweczas zostang rowniez podjete zagadnienia zwigzane z ,orientalistycznym”
spojrzeniem na $wiat islamu, wedle teorii Edwarda W. Saida.

Trzecia grupa, ,pozytywy i negatywy”, taczy sie zaréwno z przychylnym
nastawieniem stowenskich dziennikarzy do kultury zachodniej i krytycznym
odniesieniem do $wiata islamu, jak rowniez z okazywaniem dezaprobaty
w stosunku do dziatan i postaw ze strony przedstawicieli kultury judeochrze-
Scijanskiej oraz wyrazow uznania dla nastawienia poszczegdlnych jednostek
lub grup spotecznych zwigzanych ze $§wiatem islamu. Tym samym zostana
rozpatrzone kwestie powigzane z kreowaniem ,,swojskosci i ,,obcosci”.

Islam a przemoc

W zwiazku z tragedia laczaca si¢ z atakami terrorystycznymi na World
Trade Center i Pentagon czotowe miejsce pod katem tematoéw i treéci zajmuja
artykuly odnoszace si¢ do problematyki ogélnie pojmowanej przemocy.

* Rozpad Jugostawii oraz zwigzana z nim wojna mial miejsce w latach 1991-1995. Por.
W. Walkiewicz, op. cit., s. 251-286.
#S. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 40-42.
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Najwiekszg grupe watkéw w obu dziennikach stanowig te laczace sie z kwe-
stig terroryzmu oraz gtéwnym podejrzanym - Osama Bin Ladenem®, powia-
zanym z organizacja Al-Kaida. Bin Laden przedstawiany jest w gldwnej mierze
przez pryzmat dziatalnosci terrorystycznej, a jego zaangazowanie religijne sta-
nowi kwestie drugoplanowg. W artykule Osama Bin Laden plus osumljenih 5
z czasopisma ,Delo™' Bin Laden okreslany jest jako ,islamski fundamentali-
sta”, lecz brakuje jakichkolwiek blizszych odniesien wiazacych sie z jego reli-
gijnoscia®. Zdecydowanie wigksza uwaga poswigcona jest jego zaangazowaniu
w dzialalno$¢ wywrotows oraz krajom, w ktorych znajduja sie znaczace grupy
wspolpracujace z organizacja Al-Kaida (Iran, Irak, Libia, Sudan, Syria)®. Arty-
kut z czasopisma ,Dnevnik” Tudi molk je lahko nevaren sygnalizuje, iz Osama
Bin Laden stal sie¢ nowym wrogiem i jego gtéwny cel stanowia Stany Zjedno-
czone®. Informuje rowniez o serii atakow, w ktore zaangazowana byla gru-
pa Bin Ladena, jak miedzy innymi podlozenie bomby pod wieze World Trade
Center w 1993 r. oraz strzelanina w ambasadzie w Nairobi w 1998 r.>> War-
to zwroci¢ uwage, iz w powyzszym artykule ani razu nie pojawia si¢ stowo
sislam” ani ,muzulmanin™®. Jednak forma i tres¢ wyraznie wskazujg na zwia-
zek Bin Ladena z odmienng kulturg w odniesieniu do atakowanego $wiata
Zachodu. Widoczne sg rowniez zamienniki stosowane w celu unikniecia stow-
nictwa zwigzanego z islamem. W$rdd nich czotowg pozycje zajmuje okreslenie
sfanatyczny arabski terroryzm”, ktére zawiera wyrazng konotacje taczaca sie
ze $wiatem muzulmanskim®.

Z kolei w tekscie Obrazi globalnego terorizma®® z dziennika ,Delo” znajduje
sie znacznie wiecej odniesien do islamu. Mimo ze ukazana w nim Organiza-
cja Wyzwolenia Palestyny (jako jeden z przykladéw wspotczesnych struktur
terrorystycznych funkcjonujacych na Bliskim Wschodzie) prezentowana jest
zardwno z perspektywy $wieckiej, jak i religijnej, a okreslenia wskazujace
na wyznanie palestynskich terrorystow sa zdecydowanie bardziej wyraziste.
Dzialacze palestyniskiej organizacji sa przedstawiani miedzy innymi jako
sislamscy ekstremi$ci”, a ich dziatania jako terroryzm islamsko-fundamentali-
styczny®. Autorzy tekstu zaznaczaja rowniez, ze ,nowe zagrozenia na Bliskim
Wschodzie najczesciej wywodza sie z rak islamskich ekstremistow™.

% Arab. Usama Ibn Ladin — w tekscie stosuje najpowszechniejsza w popularnych mediach
forme jego nazwiska.

! Osama Bin Laden plus oskarzona pigtka (thumaczenie autorki).

2 Osama Bin Laden plus osumljenih 5, ,Delo”, 12.09.2001.

53 Ibidem.

* Tudi molk je lahko nevaren, ,Dnevnik”, 15.09.2001.

5> Ibidem.

5 Ibidem.

57 Ibidem.

% Twarz globalnego terroryzmu (ttumaczenie autorki).

% Obrazi globalnego terorizma, ,Delo”, 15.09.2001.

 Ibidem.
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Kolejny watek zwigzany z przemocag stanowig opisy prezentujace nie-
szczescia, ktore po atakach na WTC i Pentagon dotknely strone amerykan-
skg. Przedstawione sa réwniez dzialania amerykanskich politykéw majace
na celu normalizacje stosunkéw z krajami z wiekszo$cig muzulmanska oraz
zdobycie sojusznikéw w walce z terroryzmem. Artykul z czasopisma ,Delo”
Dan 7alovanja za in spomina na zrtve® prezentuje wzmozong dziatalnos¢ poli-
cji na terenie calych Stanéw Zjednoczonych oraz pierwsze aresztowania 0sob
podejrzanych o wspolprace z organizacjami terrorystycznymi®. Mimo iz nie
wystepuja nawigzania do islamu jako religii, w przypadku opisywania zatrzy-
manych podejrzanych jednokrotnie zostato uzyte okreslenie ,czlonkowie rady-
kalnych muzulmanskich organizacji”®. Jednak w tekscie Powell is¢e zaveznike®,
w opisach obejmujacych poszukiwanie sojusznikéw w walce z terroryzmem, wy-
stepuja okreslenia typu ,radykalne islamskie rzady sprawowane przez talibow”,
spopieranie przez Pakistan radykalnych islamskich rzadéw w Afganistanie™®.

Niektore teksty, jak na przyklad artykut z czasopisma ,Dnevnik” Napad
na ZDA je napad na VSE*, prezentujg radykalnie negatywne nastawienie ame-
rykanskich i $wiatowych politykéw w stosunku do islamskich terrorystow®.
Powyzszy przyklad potwierdza przytoczenie punktu widzenia gléwnego
sefardyjskiego rabina Eliyahu Bakshiego, ktory ,pozwal wszystkich islamskich
klerykéw wydajacych fatwy, organizujacych samobdjcze zamachy i robigcych
z zamachowcow meczennikéw”®. Jednakze mimo to pojawia sie rowniez ak-
cent, ktory przedstawia islam z catkowicie przeciwnej strony. Tworzy go wy-
powiedz Abdelouaheda Belkeziza, sekretarza generalnego Organizacji Konfe-
rencji Islamskiej, ktory ,potepil napady w USA oraz stwierdzil, iz islam jest
ta religia, ktéra w najwiekszym stopniu ceni ludzkie zycie i zakazuje jakich-
kolwiek nieuzasadnionych zabojstw”®. Interesujacy przyklad stanowi artykut
z czasopisma ,Delo” New York petega dne”, ktory przedstawia reakcje dzie-
ci szkolnych na wydarzenia z 11 wrzesnia”. W wypowiedziach przytoczonych
przez matke jednego z dzieci znalazly sie liczne okreslenia ukazujace islam przez
pryzmat otoczenia, w ktérym wychowujg sie najmtodsi amerykanscy muzul-
manie. Jedna z wypowiedzi otwarcie stwierdza, zZe ,muzulmanie to fanatycy,

¢! Dzieri zatoby narodowej oraz wspominania ofiar (ttumaczenie autorki).
%2 Dan zalovanja in spomina na zrtve, ,Delo”, 15.09.2001.

8 Ibidem.

¢ Powell szuka sojusznikéw (thumaczenie autorki).

% Powell is¢e zaveznike, ,Delo”, 17.09.2001.

% Atak na USA to atak na wszystkich (ttumaczenie autorki).
" Napad na ZDA je napad na VSE, ,Dnevnik”, 13.09.2001.

8 Ibidem.

 Ibidem

" Nowy Jork pigtego dnia (ttumaczenie autorki).

"t New York petega dne, ,Delo”, 17.09.2001.
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w zwigzku z czym wszyscy sa potencjalnymi terrorystami” Autorzy tekstu
zwracaja uwage, ze w atmosferze powszechnego wspolczucia, jaka zapanowala
po wrzesniowej tragedii, mozna réwnie tatwo dostrzec rosngca fale nienawisci,
ktora na podstawie blednych stereotypdw rozprzestrzeniajg ,biali” Amerykanie™.

Islam a zderzenie cywilizacji

W sgsiedztwie artykulow bezposrednio odnoszacych sie do zjawiska ter-
roryzmu i ogdlnie rozumianej przemocy, znajdujg si¢ teksty odwotujace sie
do szerszego kontekstu majacego zwigzek z powyzszymi zjawiskami. Tematy-
ka kojarzona z wojna i szeroko pojmowanymi konfliktami, na tamach stowen-
skiej prasy codziennej czesto rozpatrywana jest w oparciu o pojecie ,,zderzenia
cywilizacji”, nawigzujace do teorii Samuela Huntingtona.

Stowenskie dzienniki ,Delo” oraz ,Dnevnik” w pierwszym tygodniu
po atakach z 11 wrze$nia 2001 r. rozpatrywala kwestie ,zderzenia cywilizacji”
z dwoch perspektyw: wspolczesnej oraz historycznej. Perspektywa wspotcze-
sna obejmuje kwestie taczace sie z ,wypowiedzeniem wojny terrorystom” przez
amerykanskie wtadze, natomiast perspektywa historyczna odwotuje si¢ do zja-
wisk, ktore zdaniem dziennikarzy przyczynily si¢ do zaistniatego stanu rzeczy.

Artykul z czasopisma ,.Delo” Schussel svari pred prenaglimi obtoZbami™ wy-
raznie podkresla brak jasnych celow, ktory charakteryzuje wszelkie ataki terro-
rystyczne. Autorzy kategorycznie stwierdzaja, iz ,nowy terroryzm”, skladajacy
sie z y,atakow terrorystycznych na $§wiat zachodni, jest sam z siebie negatyw-
nie nastawiony” i stanowi ,uderzenie w symbole cywilizowanego $wiata™”.
Nalezy zwroci¢ uwage, ze chociaz tekst jednoznacznie odwotuje sie do pojecia
szderzenia cywilizacji”, autorzy zastrzegaja, iz ,nie chodzi o wojne religijng
ani zderzenie cywilizacji” i staraja sie zachowaé pozory obiektywnosci™. Jed-
noczeénie podkreslony jest fakt, iz wywrotowe akcje terrorystyczne sieja po-
strach zar6wno wsrod obywateli nalezacych do kultury judeochrzescijanskiej,
jak rowniez muzulmanskiej”. Jednak w celu obiektywnego wyjasnienia niezro-
zumiatych motywow kierujacych dziataniami terrorystéw, bez uwzgledniania
sztywnego podziatu na Wschod i Zachod, zostaje paradoksalnie zastosowana
nomenklatura nawigzujaca do teorii Samuela Huntingtona.

W przypadku tekstu z dziennika ,Delo” Zacetek vojne med civilizcijami™
ukazana jest jednokierunkowa interpretacja ,zderzenia cywilizacji”. Zaréw-

2 Ibidem.

3 Ibidem.

™ Schlussel ostrzega przed gwattownymi oskarzeniami (thumaczenie autorki).
7 Schussel svari pred prenaglimi obtozbami, ,Delo”, 14.09.2001.

¢ Ibidem.

7 Ibidem.

78 Poczqtek wojny miedzy cywilizacjami (thumaczenie autorki).
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no tytul, jak i tre$¢ nie pozostawiajg watpliwosci, iz autorzy mieli na mysli
zaprezentowanie Scistego podziatu na ,cywilizacje Zachodu” i ,reszte swiata”.
W odniesieniu do dzialan terrorystycznych czesto pojawiaja sie takie okre-
Slenia, jak: ,ugrupowania muzulmanéw”, ,islamski terroryzm” i ,prawdziwe
oblicze islamskiego terroryzmu””. Tytulowa ,wojna” jest przedstawiona jako
sCcywilizacyjna wojna fanatykow przeciwko wolnemu $wiatu ludzkich warto-
$ci oraz wojna $wiatowa miedzy dobrem a zlem™’. W zwiazku z powyzszym
nastawienie autoréw nie pozostawia zadnych watpliwosci co do dzielenia
przez nich $wiata na ,nowoczesny i tym samym dobry Zach6d” oraz ,zacofany
i tym samym zty Wschod”.

Artykut z kulturalno-rozrywkowego dodatku ,Zelena Pika” do czasopisma
LDnevnik” ZDA pred zgodovinskim razpotjem® autorstwa Primoza Sterbenca
podejmuje temat zderzenia cywilizacji z perspektywy historycznej. Autor juz
w pierwszym akapicie podkresla, iz ,powody antagonistycznego nastawie-
nia do islamskich ugrupowan fundamentalistycznych oraz szerszych warstw
islamskiej populacji maja podloze historyczno-religijne, cywilizacyjno-
-ideologiczne i bezposrednio polityczne™. Zaznacza réwniez, iz ,amerykan-
skie i islamskie pojmowania $wiata sg roznie i wzajemnie do siebie nie przy-
staja ze wzgledu na fakt, ze zachodnie pojmowanie $wiata zbudowane jest
na racjonalizmie i sekularyzmie, a podstawe islamskiego swiatopogladu tworzy
typowo tradycyjne spoleczenstwo”®. Jednakze Sterbenc w tym samym tekscie
przytacza informacje na temat wptywu kultury islamu na zdobycze cywilizacji
judeochrzescijanskiej. Zwraca uwage, iz ,to wlasnie $wiat islamu przedstawit
swiatu zachodniemu hellenistyczne idee™*. Autor szybko jednak wyjasnia swoj
punkt widzenia stwierdzajac, iz ,Zachdd przez ostatnie 600 lat rozwinat potez-
na technologiczng i materialng site, podczas gdy islamska spolecznos$¢ repre-
zentuje zacofana cze$¢ Swiata™,

Sasiedni artykut z czwartkowego dodatku do dziennika ,Dnevnik” (,Zelena
Pika”) zostal przygotowany przez Tomaza Bukovca. Autor nadal mu tytut Strah
lahko zivljenje spremeni v pekel*® i podobnie jak Primoz Sterbenc ukazat problem
terroryzmu i zderzenia cywilizacji z perspektywy kluczowych wydarzen histo-
rycznych. Oryginalno$¢ postawy Bukovca polega jednak na podjeciu tematu
zderzenia cywilizacji poprzez siggniecie do czasoéw pierwszych wyznawcow
islamu, jak réwniez odniesienia podstawowych zasad zaczerpnietych z VII w.

" Zacetek vojne med civilizacijami, ,Delo”, 13.09.2001.

8 Ibidem.

8 USA przed historycznym skrzyzowaniem drog (thumaczenie autorki).

82P. Sterbenc, ZDA pred zgodovinskim razpotjem, ,Dnevnik — Zelena Pika”, 15.09.2001.
8 Ibidem.

8 Ibidem.

8 Ibidem.

8 Strach jest w stanie zmienic¢ zycie w pieklo (thumaczenie autorki).
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do wspdlczesnego islamskiego $wiatopogladu®. Bukovec stwierdza, iz powo-
dem niecheci wyznawcow islamu do $wiata Zachodu jest ,dluga obecnosé
nie-muzulmanéw na ziemiach, na ktérych Mahomet ustanowil najmtodsza
monoteistyczng religie, ktéra doprowadzita do wzmocnienia wrogosci wo-
bec zachodniej sity”®, jak rowniez fakt, ze ,zachodnia publika ma niewielkie
pojecie na temat sakralnosci saudyjskiego obszaru™. Bukovec tym samym
zaznacza, ze skrajna postawa Osamy Bin Ladena laczy sie z przekonaniem
o ,dokonywaniu ,amerykanskich zbrodni, ktore oznaczajg jasng amerykaniska
zapowiedz wojny przeciwko Bogu, jego prorokowi i muzulmanom”™. Mimo iz
Bukovec zaglebia sie w szczegdly dotyczace historii i kultury islamu, nalezy
zwroci¢ uwage, ze jego podejscie sprowadza sie do licznych uogdlnien, nawia-
zujacych do teorii Samuela Huntingtona.

»,OW0j” i ,obcy” a sytuacja po 11 wrzesnia 2001 r. w USA i na $wiecie

Ostatnia kwestia podejmowana pod katem rozpatrywania obrazu islamu
w dwoch ogdlnokrajowych stowenskich dziennikach taczy sie z przedstawie-
niem réznych twarzy dwoch rzekomo zantagonizowanych ze soba kultur.
Whbrew pozorom obraz islamu nie zawsze prezentowany jest z negatywnego
punktu widzenia, jak réwniez strona zachodnia nie zawsze ukazywana jest
w samych superlatywach.

Artykut z dziennika ,Delo” Bin Ladna zivega ali mrtvega® przedstawia zgota
odmienny problem, jaki stanowi stosunek cze$ci Amerykanéw wyznajacych
chrzescijanstwo do obywateli Stanéw Zjednoczonych wyznajacych islam®.
Autorzy podaja informacje na temat dwustu napadéw majgcych miejsce zaled-
wie tydzien po atakach na WTC i Pentagon, ktérych ofiarami stali sie przypad-
kowi amerykanscy muzulmanie. Jednoczesnie przytacza opinie dwczesnego
prezydenta Stanéw Zjednoczonych, George’a W. Busha, ktory mimo wypowie-
dzenia otwartej wojny islamskim terrorystom, natychmiast potepit akty wan-
dalizmu skierowane w strone niewinnych obywateli USA®. Autorzy zaznaczaja,
iz ,George W. Bush objasnial réznice miedzy terroryzmem a muzulmanska wia-
ra oraz stwierdzil, iz ostatnia rzecza, ktorej potrzebuja amerykanskie organy
bezpieczenstwa jest wojna domowa miedzy chrzescijanami a muzulmanami™*.
Tekst zawiera rowniez prezentacje reakcji ze strony muzulmanskich przywaod-
cow religijnych zamieszkujacych Stany Zjednoczone. W zwiazku z powyzszym

¥ T. Bukovec, Strah lahko Zivljenje spremeni v pekel, ,Dnevnik — Zelena Pika”, 15.09.2001.
8 Ibidem.

8 Ibidem.

% Ibidem.

°' Bin Ladena zywego lub martwego (ttumaczenie autorki).

* Bin Ladna Zivega ali mrtvega, ,Delo”, 19.09.2001.

% Ibidem.

% Ibidem.
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autorzy przytaczajag wypowiedZ jednego z imamoéw, ktory oswiadcza, iz inni
muzulmanie ,kochaja Ameryke w tym samym stopniu co ja”*.

Przywolany wczes$niej artykul z czasopisma ,Delo” New York petega dne pre-
zentuje podobny problem, ktéry z kolei dotyczy przemocy stownej. Kwestia ta
w znaczacym stopniu dotkneta najmtodszych obywateli Stanéw Zjednoczonych
wyznajacych islam®. Tekst przedstawia wypowiedzi uczniéw jednej z nowo-
jorskich szkol, ktorzy wyrazaja swoje obawy w zwigzku z wrogim nastawie-
niem chrzescijaniskich skrajnych konserwatystéw. Autorzy ukazujg wypowiedz
min. mlodego Ishana pochodzacego z Indii, ktory stwierdza, iz ,jest zaniepo-
kojony, poniewaz jego rodzinie grozili wlasni sasiedzi””’. Inny, anonimowy
uczen zakomunikowal, iz ,podczas jazdy metrem biali Amerykanie wrogo
na niego patrza”®. Wyzej wymienione informacje stanowig wyrazne sygnaly,
ktore przestrzegaja ,biala populacje” przed falszywym kreowaniem wizerunku
,obcego” oraz traktowaniem islamu jako monolitu.

Artykut z czasopisma ,Dnevnik” Podpora arabskega® sveta'™ ukazuje nie-
zgodne z powszechnym stereotypem podejscie wiladz panstw ze ,Swiata
islamu” do atakow terrorystycznych z 11 wrzesnia 2001 r.'”" Tres¢ sygnalizuje,
iz ,poparcie dla Amerykanéw w szukaniu zloczyncéw w duzym stopniu po-
chodzi ze strony wiadz Egiptu, Arabii Saudyjskiej i Zjednoczonych Emiratow
Arabskich™, Warto réwniez przytoczy¢ cytowang w tym artykule wypowiedz
ajatollaha Mohameda Kaszaniego, ktory orzekl, ze ,islam w zadnym stopniu nie
popiera tak przerazajacych napadow”'®. Ceche szczegdlng powyzszego tekstu
stanowi przytoczenie faktow, ktore s3 dowodem na to, iz islam nie posiada wy-
facznie jednej twarzy, jakg tworzy mroczne oblicze ekstremistow zwiazanych
z atakami terrorystycznymi. Dlatego tez istotne jest ukazywanie obrazu ,,obce-
go” z réznych perspektyw, nie tylko polaczonych z negatywna strong medalu.

100

Podsumowanie

Wyzej zaprezentowane artykuly opublikowane w pierwszym tygodniu
poatakach terrorystycznychz 11 wrzesnia 2001 r. w dwoch stowenskojezycznych,
ogoélnokrajowych dziennikach, ,Delo” i ,Dnevnik”, zostaly ze wzgledu na swoja

* Ibidem.

% New York petega dne, ,Delo”, 17.09.2001.

7 Ibidem.

% Ibidem.

% W prasie stowenskiej do$¢ czesto pojawia si¢ blad, ktory polega na sprowadzeniu $§wiata
islamu do $wiata arabskiego — mimo ze Arabowie stanowig co najwyzej czwartg cz¢$¢ wszyst-
kich muzulmanéw w skali globalne;j.

19 Wsparcie ze strony Swiata arabskiego (ttumaczenie autorki).

1t Podpora arabskega sveta, ,Dnevnik”, 15.09.2001.

1% Ibidem.

1 Ibidem.



Obraz islamu w stoweriskich dziennikach... 153

zawarto$¢ treSciows i wymowe ujete w trzy grupy tematyczne wedlug tema-
tow, ktore zostaly w najwiekszym stopniu poruszone. Odnosily sie one bowiem
gléwnie do relacji islamu i przemocy, islamu i zderzenia cywilizacji, a takze po-
strzegania tego, kto jest ,swoim”, a kto ,obcym” po atakach na WTC i Pentagon.

Nalezy zauwazy¢, ze autorzy omawianych artykulow wiekszosci starali sie
wywazy¢ swoj obraz islamu i muzulmanéw w opisach sytuacji po 11 wrze$nia
2001 r., unikali identyfikowania islamu z przemocs, a muzulmanéw z terrory-
stami, cho¢, oczywiscie, zdarzaly sie wyjatki. Zauwazali, ze $wiat islamu ma
swoje zastugi dla cywilizacji $wiatowej, a muzulmanie nierzadko zyja takze
w spoleczenstwach zachodnich, co sprawia, ze nie sg ,obcymi”. Jedynie kon-
cepcja zderzenia cywilizacji, jak sie zdaje, znalazta wigkszy oddzwiek w ich
pojmowaniu tego, co wydarzylo sie w USA, ale jednocze$nie wielu z nich
nie obarczato wing jedynie $wiata islamu, dostrzegajac zasztosci historyczne.

Stowenicy nie maja wlasnych historycznych negatywnych do$wiadczen
z islamem, co znalazlo wyraz w numerach dziennikéw publikowanych zaraz
po atakach z 11 wrzesnia 2001 r. W omawianych artykulach ich autorzy oma-
wiajg wylacznie to, co ma miejsce poza granicami Stowenii i nie odnoszg
zaistnialej sytuacji do swojego panstwa, a takze do — w wiekszosci bosniackiej
- mniejszo$ci muzulmanskiej mieszkajacej na jego terenie.
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Ofiary czy terrorysci?
Wizerunki uchodzcow na okladkach polskich
prawicowych tygodnikow opinii

Wstep

Od 2015 r., czyli od czasu, kiedy rozpoczat sie tak zwany kryzys uchodzczy,
$wiat muzulmanski, a w szczego6lnosci uchodzcoOw i migrantow z Afryki Pot-
nocnej i Bliskiego Wschodu, zaczeto przedstawia¢ w europejskich mediach jako
fundamentalistycznych ekstremistow zagrazajacych cywilizacji europejskiej
ijej chrzescijanskim wartosciom, jako ,Innych”, wrogich swiatu zachodniemu.
W Polsce ten negatywny stosunek zbudowany jest przede wszystkim wokot
roznic religijnych i rzekomego zagrozenia, jakie islam stanowi dla polskiego
katolicyzmu. Jak twierdza Lukasz Bertram i Michat Jedrzejek:

Ten radykalny i negatywny dyskurs wokoétl uchodzcoéw podzieli¢
mozna na trzy podstawowe nurty: 1) ataki na obecne wladze polskie
za uleganie dyktatowi Niemiec i Zachodu oraz za famanie polskiej suwe-
rennoéci; 2) budzenie leku przed inwazja obcych zalewajacych Europe
— dzikich, przestepcow, fanatykow, wsrod ktorych skrywaja sie terrory-
Sci; 3) pietnowanie postaw imigrantéw, ktorzy udajg uchodzcow, podczas
gdy chodzi im tylko i wylacznie o europejski ,socjal™.

Celem tego rozdzialu jest krytyczna refleksja nad dominujagcymi narracja-
mi i wizualnymi reprezentacjami tzw. kryzysu uchodzczego®* w prawicowych
tygodnikach opinii w latach 2015-2018, przy czym analizie zostang podda-
ne okladki tych czasopism. Wybrano kilka tytuléw reprezentujacych rozne
srodowiska prawicowego dziennikarstwa: ,Do Rzeczy”, ,W Sieci”, ,Gazete

'L. Bertram, M. Jedrzejek, Islamskie hordy, azjatycki najazd, socjalny dzihad. Jak polskie me-
dia piszq o uchodzcach?, ,Kultura Liberalna”, 14.10.2015, https://obserwatorium.kulturaliberalna.
pl/raport/islamskie-hordy-azjatycki-najazd-socjalny-dzihad-jak-polskie-media-pisza-o-uchodz-
cach-uchodzcy/, dostep 15.05.2020.

?Kryzys uchodzczy jest terminem problematycznym, poniewaz sugeruje odpowiedzialno$¢
uchodzcow za sytuacje, w jakiej sie znalezli. W zamian mozna by uzywac pojecia ,kryzys hu-
manitarny” kladacy nacisk nie na uchodzcéw, ale na panstwa Unii Europejskiej, ktére powinny
znaleZ¢ rozwigzania dla cierpienia i trudnej sytuacji uchodzcéw i zmierzy¢ sie z humanitarnymi
aspektami ich migracji. Samo stowo ,kryzys” niesie negatywne konotacje odnoszac si¢ do zja-
wisk czy wydarzen, ktore sa niespodziewane, grozne, niebezpieczne, ktérych ludzie si¢ boja
i woleliby unikna¢. Ujecie migracji jako kryzysu uchodzczego uzasadnia takze specjalne $rodki,
jakie rzady moga przedsiewzia¢, poniewaz sytuacje kryzysowe wiasnie takich nadzwyczajnych
rozwigzan wymagaja.
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Polska” i ,Niedziele”. Przyjrze sie ilustracjom i fotografiom umieszczonym
na oktadkach, jak réwniez nagtéwkom i tekstom komentujacym materiat wi-
zualny. Badania prasy polskiej w tym kontekscie sg potrzebne z uwagi na fakt,
ze — jak wskazuje wiele raportéow i badan prowadzonych w innych krajach
- prasa aktywnie uczestniczyta w procesie zdefiniowania przybycia uchodzcow
i migrantow z Afryki Poénocnej jako kryzysu. Termin ten zostat spopulary-
zowany przez liczne naglowki, artykuly prasowe i inne przekazy medialne.
Ponadto prasa przyczynila si¢ do skojarzenia uchodzcéw i migrantéow z ,Inny-
mi”, outsiderami (czasem budzacymi lito$¢, czasem stanowigcymi zagrozenie),
zupelnie r6znymi od Europejczykow?.

Do analizy wybratam oktadki tygodnikow opinii z kilku powodow. Z pew-
noscig przyciaggaja one uwage do konkretnego problemu poruszanego w da-
nym wydaniu gazety i majg na celu zachecenie czytelnika do zajrzenia do $rod-
ka oraz do wybrania danego tytulu sposréd innych*. Postrzegam okfadki jako
ilustracje wspolczesnych probleméw spoteczno-politycznych, biezacej polityki
oraz odzwierciedlenie okreslonych nastrojow i emocji wobec waznych kwestii,
takich jak kryzys uchodzczy i lgki polskiego spoleczenstwa z nim zwigzane.
Ponadto, jak podkresla Rafal Pisera:

Oktadka jest specyficzna forma przekazu prasowego, [ktory] mozna
traktowac w kategoriach przekazu reklamowego. Okladka ma takie same
funkcje wzgledem pisma, jak reklama wzgledem kazdego innego pro-
duktu. Jej zadaniem jest poinformowac o produkcie i jego cechach w taki
sposoéb, by sktoni¢ klienta do zakupu. Jednoczes$nie oktadka jest integral-
na czescig pisma, czytelnik sktonny jest traktowac zawarte w niej tresci
zgodnie z regulami, jakie stosuje do przekazow informacyjnych, a nie
z regutami odnoszacymi si¢ do przekazow reklamowych’.

Krétko mowiac, czytelnik rzadko kiedy traktuje oktadke jako reklame,
tym bardziej ze ma do czynienia z tygodnikami opinii uznawanymi za prase
opiniotworczg, powazna, rzetelna, bezstronng, pozbawiona uprzedzen, odno-
szacy sie do faktow i prawdy®. Co wiecej, oktadki sg projektowane w taki spo-
s6b, aby wplywac na odbiorcow, odwotujac sie do wspolnej wiedzy spotecznej,
warto$ci, obrazéw, symboli - do tzw. kulturowego zdrowego rozsadku’.
W kontekscie polskim, jak pokazuja badania przeprowadzone przez CBOS,

*M. Georgiou, R. Zaborowski, Media coverage of the “refugee crisis™ A cross-European per-
spective, Council of Europe Report DG1(2017)03 2017, https://rm.coe.int/1680706b00, dostep
15.05.2020, s. 3. Za wszystkie ttumaczenia cytatow z jezyka angielskiego odpowiada autorka.

*R. Pisera, Wladza i cialo. Spoleczne reprezentacje kobiety i mezczyzny na oktadkach popu-
larnych tygodnikow, [w:] O polityce ciala i pozqdania w kulturze audiowizualnej, red. D. Rode,
P. Sotodki, Warszawa 2010, s. 75.

5 Ibidem, s. 75-76.

¢ Ibidem, s. 76.

’]. Fiske, Wprowadzenie do badan nad komunikowaniem, Wroctaw 2003.
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Polacy wérdd najwazniejszych warto$ci wymieniaja rodzine, zdrowie i szeroko
rozumiane bezpieczenstwo (w kontekscie pracy, bezpieczenstwa finansowego,
mieszkania)®. Wreszcie okladki majg czesto za zadanie szokowa¢é, zniesmaczac,
o$mieszadé, trafia¢ do czytelnika poprzez negatywne skojarzenia uzywajac ste-
reotypow, generalizacji i uproszczen, co wykaze w dalszej czesci tego rozdziatu
na przykladzie okladek prawicowych tygodnikéw opinii.

Uchodzcy przed i po 2015 roku
Jak pokazuja badania,

postrzeganie uchodzcoéw jeszcze do niedawna bylo scisle powigzane ze sta-
tusem prawnym tych osob. Wedlug konwencji genewskiej z 1951 roku
uchodzca byt czlowiek, ktory na skutek uzasadnionej obawy przed prze-
sladowaniem z powodu swojej rasy, religii, narodowosci, przekonan
politycznych lub przynaleznosci do okreslonej grupy spolecznej zmuszo-
ny byt opusci¢ kraj pochodzenia oraz ktéry z powodu tych obaw nie
moze lub nie chce korzysta¢ z ochrony swojego kraju. Jednym stowem,
uchodzca byt ewidentng ofiara’.

Zatem rozumienie terminu ,uchodZca” do niedawna miato prawna kono-
tacje, a sami uchodzcy kojarzeni byli z ofiarami przemocy, wojen, konfliktow
zbrojnych czy niepokojéw politycznych. Bez watpienia ofiary nie wywoluja
bardzo negatywnych skojarzen — ,budza one zazwyczaj zupelnie inne emocje:
empatie, lito$¢ oraz wspoétczucie. Jednak trudno przestraszy¢ spoleczenstwo
ewidentnymi ofiarami™. Obecny dyskurs wokot uchodzcow jest wynikiem
starannej strategii majacej na celu zastgpienie myslenia o nich jako o ofiarach
postrzeganiem ich w kategoriach ,innych” zagrazajacych spoleczenstwom
i krajom europejskim. W tym kontekscie Marcin Kotras pisze, ze ,zbiér »imi-
granci« zawiera kategorie, ktore kojarzmy ze wspolczuciem, solidarnoscia,
ciekawoscia, nadzieja, pomocg, mniejszoscia”, jednak niektore gazety ,syste-
matycznie i z widocznymi efektami zrekonstruowaly ten zbior tak, aby zawie-
ral kategorie kojarzone z podejrzliwoscia, obrona, strachem, lekkomys$lnoscia,
zagrozeniem, terroryzmem, wiekszoscig™'.

Co wiecej, przed rokiem 2015 rzadko kiedy postrzegano uchodzcow jako
przedstawicieli konkretnej rasy, etnicznosci, narodowosci czy religii; bylo to

8CBOS, Sens zycia — wezoraj i dzis, 2017, https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2017/K_041_17.
PDF, dostep 15.05.2020.

°P. Cywinski, F. Katner, J. Ziotkowski, Zarzqdzanie strachem. Jak prawica wygrywa debate
publiczng w Polsce, Warszawa 2019, s. 7. Pefen tekst Konwencji Genewskiej zob. https://www.
unhcr.org/3b66c2aal0.

1 Ibidem.

M. Kotras, The Discourse about Immigrants. Argumentation Strategies in Polish Weekly Maga-
zines, ,Acta Universitatis Lodziensis, Folia Sociologica” 59/2016, s. 70.



158 Aleksandra M. Rozalska

raczej pojecie odnoszace sie do zréznicowanej grupy ludzi z réznych krajow
i kontynentéw. Jednakze z poczatkiem tzw. kryzysu uchodzczego znaczenie
stowa uchodZca zmienito sie i nabrato zdecydowanie negatywnego wydzwieku:

Fundamentem tej zmiany jest swoista inzynieria semantyczna, ktorej
zastosowanie sprawilo, zeludzieinaczejzaczelirozumiec stowo ,uchodzca”.
W ciggu kilku miesiecy przestal mie¢ on twarz ofiary, natomiast otrzy-
mal wykreowang przez tworcoéw kampanii zarzadzania strachem twarz
zagrozenia. Stowo ,uchodzca”, uzywane w wielu wypowiedziach me-
dialnych i politycznych, stato si¢ dla Polek i Polakow synonimem Araba
- muzulmanina - ciemnoskoérego imigranta — terrorysty'.

Zarzadzajacymi strachem byli zar6wno niektorzy politycy, jak i srodki ma-
sowego przekazu, w tym takze tygodniki opinii, dzieki ktérym

wskutek tej manipulacji semantycznej stowo ,uchodzca” stalo sie syno-
nimem ,zagrozenia ze strony innego”, latwiejszym do zaakceptowania
niz stowa odnoszace sie bezposrednio do koloru skory, pochodzenia badz
wyznawane;j religii'®.

Badania przeprowadzone w innych krajach europejskich potwierdzaja te za-
sadnicza zmiane w sposobach przedstawiania i opisywania uchodzcéw w dru-
giej polowie 2015 r., kiedy to ,wspdlczujaca i empatyczna odpowiedz znacznej
czesci prasy europejskiej (...) zostala zastapiona podejrzliwoscia i w niektorych
przypadkach takze wrogoscia wobec uchodzcow i migrantow”". Gore wziety
wczesniejsze uprzedzenia wobec muzutmanéw, z ktorymi uchodzcey zaczeli by¢
utozsamiani, oparte na orientalistycznych i stereotypowych fundamentach®.
Popularne staty sie przekonania, ze islam jest zagrozeniem dla chrzescijanstwa
i demokracji, a Europa poddawana jest coraz skuteczniejszemu procesowi isla-
mizacji poprzez migracje, naturalizacje i wysoki przyrost naturalny wsrod mu-
zutmanskich mniejszosci. Strach przed ,podbojem”, ,zalewem”, ,dominacja”,
,<rosnacym wplywem” islamu w Polsce i w Europie jest szczegolnie widoczny
na okladkach prawicowych tygodnikéw opinii, ktére bede analizowa¢ w dal-
szej czesci rozdzialu. W tym kontekscie interesujacy jest dobor stow stuzacych
do opisu przybycia uchodzcow, ktory czesto wykorzystuje metafory zwigzane
z woda, np. ,powo6dz”, ,przypltyw”, ,zalew”, ,bagno”, majace podkresli¢ zagro-
zenie ze strony duzej liczby uchodzcow probujacych przedosta¢ sie¢ do Eu-

2P, Cywinski, F. Katner, J. Zidtkowski, op. cit., s. 8.

3 Ibidem.

M. Georgiou, R. Zaborowski, op. cit, s. 3.

*Wiecej na temat islamu w przekazach medialnych zob. A.M. Rézalska, Obraz islamu
w amerykariskich serialach telewizyjnych po 11 wrzesnia 2001 roku, [w:] Polityka i spoleczeristwo
w $wiecie islamu, red. I. Koniczak, M. Lewicka, M. Widy-Behiesse, LodZ 2016, s. 289-298.
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ropy'. W wypowiedziach polskich politykéw taka retoryka byla niezwykle
popularna w latach 2015-2017. W tym czasie mozna byto ustysze¢ nastepujace
sformutowania odnoszace sie do uchodzcow:

,1da fale” (Beata Kempa), ktore maja nas ,podbi¢” (Miriam Shaded),
ynajechaé” (Zbigniew Girzynski), ,skolonizowa¢” (Janusz Korwin-Mikke),
yzislamizowac” (Zbigniew Ziobro), ,wprowadzi¢ szariat” (Mariusz Blasz-
czak), ,zaimplementowa¢ dzihad” (Tomasz Rzymkowski)".

Jak wida¢é, straszenie islamem zdominowalo jezyk prawicowej polityki
w tym czasie.

Innymi slowy, migranci sg przedstawiani jako zagrozenie. Istnieje ten-
dencja, zar6wno wsrdd politykow, jak i niektérych mediéw gtéwnego nurtu,
~wrzucajaca wszystkich migrantow do jednego worka i ukazywania ich jako
bezkresny przyptyw ludzi, ktérzy ukradng miejsca pracy, stana sie obcigze-
niem dla panstwa i bedg stanowi¢ zagrozenie dla stylu zycia dominujacego
w danym kraju”®®. Tego typu polityczne i medialne opinie znaczaco wplynety
na stosunek Polakow do uchodzcow, co pokazujg badania Hanny Frejlak, Pawta
Cywinskiego, Filipa Katnera oraz Jarostawa Zidtkowskiego (Ilosciowa analiza
dyskursu politykow na temat uchodzcow i zarzqdzania strachem) opublikowane
w 2019 r.”” Wynika z nich, ze w maju 2015 r. jedynie 21% respondentéw sprzeci-
wialo sie przyjeciu uchodzcé6w do Polski, natomiast w ciggu nastepnych trzech
lat poparcie dla uchodZcéw znacznie sie zmniejszyto — zimg 2018 r. juz 63%
spoleczenstwa nie zyczylo sobie obecnosci uchodzcow w kraju®.

Badania pokazuja, ze politycy i wspierajace ich media postugiwali sie anty-
uchodzcza retoryka szczegdlnie w dwoch okresach — jesienig 2015 r. (w okresie
kampanii przed wyborami parlamentarnymi) oraz wiosng 2017 r. (w czasie, gdy
Unia Europejska naciskala na solidarne przyjecie uchodzcéw przez panstwa
europejskie)®’. W 2015 r. media zaczely pokazywac obrazy thuméw migrantow
i uchodzcow przybywajacych do Europy Potudniowej, budujac przy tym napie-
cie i poczucie niebezpieczenstwa, zagrozenia i strachu:

Poczynajac od czerwca 2015 r., taka opowies¢ snuto w Polsce szeroko
inamietnie. Moglo sie zdawac, ze uchodzcy byli wszedzie. Debatowano o nich
w Sejmie, trwaly niekonczace si¢ dyskusje w programach telewizyjnych,
a oktadki gazet odmienialy stowo ,uchodzca” przez wszystkie przypadki®.

1°S. Parker, ,,Unwanted invaders”: The representation of refugees and asylum seekers in the UK
and Australian print media, ,Myth and Nation” 9/2015, https://www.gla.ac.uk/media/Media
_404384_smxx.pdf, dostep 15.05.2020.

"P. Cywinski, F. Katner, J. Zidtkowski, op. cit., s. 11.

8 K. Cooke, A. White, Introduction. Moving stories, [w:] Moving Stories. International Review
of How Media Cover Migration, Ethical Journalism Network, London 2015, s. 7.

P. Cywinski, F. Katner, J. Zidtkowski, op. cit.

2 Ibidem, s. 7.

2 Ibidem, s. 10.

22 Ibidem, s. 9.
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Przekazy medialne byly zaskakujaco jednostronne — nie tylko media prawi-
cowe, ale w zasadzie wszystkie media gldéwnego nurtu mowily, czesto odwo-
tujac sie do emocji, o islamizacji, zagrozeniu suwerennosci, podkreslajac ma-
sowos$¢ migracji i inno$¢ przybywajacych uchodzcow. Z kolei wiosng 2017 r.
antyuchodzcze wypowiedzi zwigzane byly z grozeniem Polsce sankcjami przez
Unie Europejska za nieuczestniczenie w polityce relokacji. Tym razem

opowies$¢ o bezpieczenstwie przeplatala sie z rozgrywang tez na innych

polach narracja o suwerennosci, o ,wstawaniu z kolan” i ztej Unii Euro-

pejskiej. Chociaz prawica toczyta istotny spor na arenie miedzynarodo-

wej, to ta komunikacja byta konstruowana z mysla o odbiorcy na rynku

wewnetrznym. Po raz kolejny rozgrywany byt schemat — ,uchodzcy to

$miertelne zagrozenie, my was obronimy”*.

Media, podsycane przez politykéw (zreszta nie tylko w Polsce, ale takze

w innych krajach europejskich), nie wywiazaly sie z zadania dostarczania
wywazonych i rzetelnych informacji o uchodzcach. Politycy za$ ,zareagowali
mieszankg bigoterii i paniki — niektorzy oglosili, ze beda przyjmowaé tylko
chrzescijanskich migrantow, podczas gdy inni planowali budowe muréw i roz-
stawienie drutéw kolczatych”. Taka narracja okazala sie niezwykle skuteczna
i przekonujaca dla spoteczenstwa, zwlaszcza ze w latach 2015-2018 byta budo-
wana w systematyczny sposob:

Szacujemy, ze w ciggu dwoch lat poglady na temat przyjmowania
uchodzcéw zmienito okolo 11 milionéw Polek i Polakéw. Nieznany jest
zaden inny temat dotykajacy zagadnien wartosci i emocji, ktory w tak
krotkim czasie doprowadzitby do tak radykalnej zmiany postaw i pogla-
dow spoteczenstwa polskiego®.

W kolejnym podrozdziale skupie sie na tym, w jaki sposob prasa, a w szcze-
golnosci oktadki popularnych prawicowych tygodnikow opinii, przyczynity sie
do tak gwaltownej zmiany nastawienia spoteczenstwa polskiego do uchodzcow.
Zanalizuje, jakiego rodzaju ilustracje i komentarze na temat migrantow i kry-
zysu uchodzczego popularyzowano, zwtaszcza w roku 2015 i 2017.

Uchodzcy na okladkach tygodnikéw opinii

Wnioski ptynace z analizy wybranych tygodnikéw opinii wskazuja, ze prasa
uczestniczyla w epatowaniu strachem i podsycaniu negatywnego nastawienia
wobec uchodzcéw poprzez zdjecia umieszczane na okladkach oraz towarzy-
szace im naglowki. Evelyn Alsultany nazywa to zjawisko ,stanem bezkresnego

% Ibidem, s. 11.
#K. Cooke, A. White, op. cit., s. 5.
»P. Cywinski, F. Katner, J. Zidtkowski, op. cit., s. 8.
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strachu™®, ktéry w Polsce powodowany jest lekiem przed nieznanym, ,innym”.
Strach jest uzyteczna emocjg w manipulowaniu ludzmi, poniewaz sprawia, ze
intensywniej mysla o swoim bezpieczenstwie, czesciej kieruja si¢ uprzedzenia-
mi i ksenofobia; powoduje, ze chetniej obwiniaja innych za nieprzewidziane
wydarzenia czy niepozadane okolicznosci. Przerazeni ludzie ufaja chetniej tym,
ktorzy twierdza, ze cheg ich bronic i czesto tlumacza niehumanitarne traktowa-
nie uchodzcow rzekomym niebezpieczenstwem, jakie ci rzekomo niosa. Strach
spycha racjonalne myslenie na dalszy plan i pozwala, by stereotypy i uprosz-
czenia wziely gore nad zrownowazonymi i zniuansowanymi opiniami.

Oktadka tygodnika ,W Sieci” z wrze$nia 2015 r. (39/2015) stanowi odpo-
wiedz na potrzebe znalezienia kogo$, kto nas ochroni przed uchodZcami.
,Orban i Kaczynski. Oni bronig Europy przed szalenstwem lewicy i islamista-
mi” - glosi nagltéwek. Na zdjeciu wida¢ obu politykéw z powaznymi wyrazami
twarzy, za nimi wegierska i polska flage, a w tle polska husarie, czyli formacje
kawaleryjska Rzeczypospolitej odnoszaca zwyciestwa na polu bitwy miedzy
XVI a XVIII w., ubrang w charakterystyczne skrzydla. Oktadka sugeruje, ze
w Europie sg tylko dwa kraje i ich polityczni przywaddcy, ktorzy sa w stanie
obroni¢ kontynent przez muzulmanskimi najezdZcami, odwotujac sie do woj-
ny Polski z Imperium Osmanskim w latach 1620-1621 (wojny chocimskiej).
Co wiecej, Orban i Kaczynski nie tylko bedg chroni¢ Europe przez islamistami,
ale takze przed wewnetrznymi lewicowymi sitami domagajacymi si¢ wspot-
czucia dla uchodzcow i zaproszenia ich do Polski i Wegier.

W tym kontekscie dwie oktadki tygodnika ,Do Rzeczy” podniosty kwestie
publicznej debaty na temat kryzysu uchodzczego, sugerujac, ze ci, ktorzy chca
broni¢ Polski i narodu polskiego przed niebezpiecznymi przybyszami, sg oskar-
zani o rasizm i ksenofobie. W styczniu 2017 r. ,Do Rzeczy” (3/2017) opubliko-
walo zajmujace calg strone zdjecie kobiety w czarnym nikabie (widaé tylko
jej smutne niebieskie oczy) z komentarzem: ,,Chcg z nas zrobié¢ rasistow. Le-
wica probuje wywola¢ kolejng wojne ideologiczna”. Nalezy si¢ domysla¢, ze
poprzednie wojny ideologiczne dotyczyly m.in. kwestii aborcji czy problema-
tyki gender. Podobna ilustracja i nagtéwek znajduje sie na okltadce ,Do Rzeczy”
ze stycznia 2018 r. Tym razem widac kobiete, ktorej twarz pomalowana jest
w barwy bialo-czerwonej flagi, ale jeden policzek pokryty jest ciemnoczerwo-
nym kolorem i czarna swastyka. Naglowek glosi: ,Chca z nas zrobi¢ faszystow.
Histeryczna nagonka lewicowych mediow”. Tygodnik ubolewa nad bezpod-
stawnymi oskarzeniami o dyskryminacje i uprzedzenia, podczas gdy chce tylko
ocali¢ Polske przed niebezpiecznym wpltywem Unii Europejskiej i niewygodng
obecnoscig uchodzcow. Zaimki ,my” i ,nas” w tym kontekscie oznaczajg nie

#E. Alsultany, Arabs and Muslims in the Media. Race and Representation after 9/11, New York
-London 2012, s. 6.
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tylko samg gazete, ale takze jej czytelnikdw, co ma na celu wywolanie nega-
tywnych emocji wobec tych, ktérzy oskarzaja spoteczenistwo o rasizm i faszyzm.

Emocje i negatywny jezyk uzywany wobec uchodZzcow uksztattowat domi-
nujace narracje nie tylko w Polsce, ale w catej Europie:

W wiekszosci krajow wiadomosci zdominowaly dwa tematy — liczby
i emocje. W wiekszosci przypadkéw przekazy medialne byly upolity-
cznione i powielaly wypowiedzi zdominowane przez sformulowania wy-
korzystujace motyw inwazji czy mas ludzi. Niekiedy opowies¢ okazywata
wiecej czlowieczenstwa, empatii i skupiala sie na cierpieniu uchodzcow.
Jednak bez watpienia mozna powiedzie¢, ze wszedzie media odegraly
kluczowg role w przyciagnieciu uwagi §wiata to tych wydarzen?.

Jak wykaze ponizej, w Polsce przekazy medialne okazujace wspotczucie wo-
bec trudnych doswiadczen podrdzy uchodzcéw do Europy praktycznie nie po-
jawialy sie w analizowanym okresie. Zamiast tego ,stan bezkresnego strachu”
wobec uchodzcow, o ktérym pisatam weczesniej, byl nieustannie podtrzymy-
wany poprzez stwierdzenia dotyczace zagrozenia dla bezpieczenstwa, kwestii
suwerennosci, czy koncepcji zderzenia cywilizacji. Generalnie rzecz biorac,
ynajpopularniejsza metaforg uzywana jako chwyt retoryczny byla metafora
przestepczosci. To stworzyto obraz uchodzcy jako potencjalnego zagrozenia
dla bezpieczenstwa’.

Analiza okltadek polskich prawicowych tygodnikéw opinii pokazuje, ze is-
lam jest jednostronnie prezentowany jako wielkie zagrozenie dla katolicyzmu,
polskosci i wartosci narodowych. Jak twierdzi Marcin Kotras:

sMy” reprezentujemy ,dobre” wartosci. ,Oni” reprezentuja ,zte”.
W tym miejscu mozna przywota¢ mit Polski jako przedmurza chrzescijan-
stwa, ktorego czesto uzywa sie do opisania znaczacej roli naszego kraju
w historii Europy. Dzisiaj historia si¢ powtarza i Polska moze zatrzymac
naplyw najezdzcéw — muzulmanéw?.

Narracje bazujace na dychotomicznymi podziale ,my” versus ,oni” wpisuja
sie w orientalistyczne sposoby przedstawiania muzulmanéw i charakteryzuja
caly analizowany okres w latach 2015-2018.

Wyrdznitam trzy tematy przewodnie pojawiajace sie na oktadkach analizo-
wanych tygodnikoéw, ktore krotko scharakteryzuje powotujac sie na konkretne
przyktady: antymuzutmanskie nastroje i strach przed islamem, uchodzcy jako
zagrozenie dla Europy oraz uchodzcy jako ofiary wymagajace pomocy.

7K. Cooke, A. White, op. cit, s. 5.
#S. Parker, op. cit.
# M. Kotras, op. cit., s. 67.
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Lek przed rzekomym zagrozeniem, jaki uchodzcy niosa dla polskiej toz-
samosci narodowo-etnicznej i religijnej, podsyca antymuzulmanskie nastroje
otwarcie manifestowane w odniesieniu do ,kryzysu uchodzczego”. We wrze-
$niu 2015 r. ,Do Rzeczy” (38/2015) umiescilo na swojej okladce zdjecie z lotu
ptaka ukazujace ttum uchodzcow, sktadajacy sie glownie z mezczyzn. Naglo-
wek glosi: ,To najezdzcy nie uchodzcy. Zamknijmy przed nimi granice Polski”.
Zdjecie wpisuje sie w popularne wérdd opinii publicznej przekonanie, ze mi-
grujg gtdéwnie mezczyzni (a nie kobiety i dzieci), zeby skorzystac z europejskiej
pomocy spolecznej, podczas gdy powinni walczyé o wolnos¢ i niepodleglosé
we wlasnych krajach. Ple¢ wydaje sie istotnym elementem w narracjach
o uchodzcach - kobiety sg bardziej akceptowane i postrzegane jako ofiary po-
trzebujace pomocy, podczas gdy mezczyzni stanowiag zagrozenie dla europej-
skich spoleczenstw i europejskich kobiet, a zatem nalezy zamyka¢ przed nimi
granice. W swojej analizie artykulow prasowych prawicowych tygodnikow
Marcin Kotras podkresla, ze ,imigranci nie sg szansa dla naszego spoleczen-
stwa, a stanowia zagrozenie. Nie sg uchodZcami, ale wrogimi najezdZcami.
Glowny aktor — imigrant jest przedstawiany jako antybohater, a nie bohater.
Musimy stangé twarzg w twarz ze zderzeniem cywilizacji”*’. Samuel Parker
z kolei podkresla, ze ,powracajagcym tematem w medialnym repertuarze (...)
jest »niechciany najezdzca«. Uchodzca przedstawiany jest jako kto$ niepoza-
dany, kogo nalezy si¢ ba¢, koniecznie w opozycji do biernej wigkszosci spo-
teczenstwa™'. Taki sposob prezentowania uchodzcéw zdominowal narracje
w prasie prawicowej w Polsce — stali sie oni niechcianymi przybyszami, in-
truzami i terrorystami. Tym samym nie wpisujg si¢ w stereotyp obroncow
wlasnego narodu, kobiet i dzieci, poniewaz uciekaja ze swojego kraju, nie sg
prawdziwymi patriotami.

Strach przed islamem jest podtrzymywany przez wiele prawicowych ty-
tutéw. ,Do Rzeczy” (26/2015) zadaje pytanie na okladce z czerwca 2015 roku:
+Czy kto$ obroni nas przed dzihadem? Zachod przegrywa konfrontacje z is-
lamem”, stawiajac znak réwnosci pomiedzy dzihadem a islamem i odnoszac
sie do dychotomicznego podziatlu na Zachdd i $wiat muzulmanski, ktory tyl-
ko podsyca retoryke ,my” versus ,oni”. W podobnym stylu ,Gazeta Polska”
(29/2016) ostrzega swoich czytelnikow: ,Jedzie islam. Terroryzm. Francja,
Turcja, kto nastepny?”, pokazujac zdjecie zamaskowanego terrorysty z bronia
w reku, tym samym zestawiajac terroryzm z islamem. Jak wida¢ na tych przy-
ktadach, wyrazenia ,dzihad”, ,terroryzm”, ,konfrontacja” uzyte w odniesieniu
do islamu wywotuja skojarzenia z czyms$ niebezpiecznym, $miertelnym, zagra-
zajacym Swiatowi zachodniemu.

*M. Kotras, op. cit., s. 67.
*18S. Parker, op. cit.
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W czerwcu 2017 r. ,Gazeta Polska” (30/2017) poszla nawet dalej w propa-
gowaniu islamofobicznych pogladow, ktore odczlowieczaja i ponizajag uchodz-
cow. Jedna z okladek tego tygodnika przedstawia zdjecie sttoczonego ttumu
uchodZcéw ubranych w tradycyjne muzulmanskie stroje i ostrzega swoich
czytelnikéw: ,UchodZcy przyniesli $miertelne choroby”. Naglowek ten nawia-
zuje do ostawionej wypowiedzi Jarostawa Kaczynskiego na temat uchodzcow:

Sa juz przeciez objawy pojawienia si¢ chordéb bardzo niebezpie-
cznych i dawno niewidzianych w Europie: cholera na wyspach greckich,
dyzenteria w Wiedniu, niektérzy méwia o jeszcze innych, jeszcze ciez-
szych chorobach. (...) rdznego rodzaju pasozyty, pierwotniaki, ktére nie
sa grozne w organizmach tych ludzi, moga tutaj by¢ grozne®.

Ta oktadka jest z pewnoscig odzwierciedleniem antyuchodzczych wypowie-
dzi politykéw, ktore nasility sie w 2017 r.

Kolejnym waznym motywem, ktoéry pojawial si¢ na oktadkach prawico-
wych tygodnikéw byli uchodzcy przedstawiani jako zagrozenie dla Europy
i europejskich tozsamosci. My$lenie to opiera sie na zalozeniu, ze przybycie
uchodzcéw doprowadzi do upadku Europy — do jej samobojstwa®*, poniewaz ta
zarazona jest ,wirusem multi-kulti”**. Motyw ten pojawial si¢ w calym anali-
zowanym okresie, tj. w latach 2015-2017, co wskazuje na trwalto$¢ i niezmien-
no$¢ dominujacych narracji wobec przyjmowania uchodzcow.

W kontekscie kryzysu uchodZczego Unia Europejska jest przedstawia-
na w negatywnym $wietle z uwagi na fakt, ze chce otworzy¢ swoje granice
dla uchodzcéw. Jedna z okladek ,,Gazety Polskiej” (35/2017) ukazuje Wieze Eiffla
z polksiezycem, symbolem islamu, na czubku otoczonym zolttymi gwiazdami,
symbolem Unii Europejskiej. Nagtowek posrodku oktadki glosi: ,Kalifat Europa”,
ostrzegajac czytelnikoéw o mozliwej dominacji islamu w Paryzu, sercu Europy.

Wedtug tygodnikow opinii islam jest nie tylko odpowiedzialny za samoboj-
stwo Europy, ale takze obraza ja w najgorszy mozliwy sposéb. W lutym 2016 r.
LW Sieci” (7/2016) opublikowalo okladke ukazujgca kobiete ubranag we flage
Unii Europejskiej szarpana przez brutalne rece niewidzialnych agresorow,
co niesie skojarzenia z napascia seksualng. Rece nalezace nie tylko do biatych
mezczyzn trzymaja ja w pasie, krepuja jej rece i probuja zedrzeé z niej flage.
Zdjecie opatrzone jest komentarzem: ,Islamski gwalt na Europie. Co media
i brukselskie elity ukrywajg przed obywatelami”. Marcin Kotras postrzega ata-
kujacych mezezyzn ,jako gwalcicieli, ktorzy chca molestowac seksualnie »nasze

2P. Cywinski, F. Katner, J. Zidtkowski, op. cit., s. 13.

L. Bertram, M. Jedrzejak, op. cit.

K. Sydow, Troska, strach, wrogo$¢. Dyskurs o uchodzcach i migrantach w Polsce i Niemczech,
Fundacja im. Heinricha Bolla, Warszawa, 26 lipca 2016, https://pl.boell.org/pl/2016/07/25/troska-
-strach-wrogosc-dyskurs-o-uchodzcach-i-migrantach-w-polsce-i-niemczech, dostep 15.05.2020.
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kobiety«. Dlatego musimy broni¢ naszej ziemi, naszych wartosci i naszych ko-
biet”. Jest to motyw powracajacy na oktadkach tygodnikow, nie tylko prawico-
wych, sugerujacy, ze kobiety — symbolizujace Europe lub Polske - trzeba ratowaé
przed niebezpiecznymi muzulmanskimi agresorami. Wpisuje sie on w strategie
przedstawiania narodéw, czy twordéw ponadnarodowych jak Europa, jako kobiet
padajacych ofiarg ,,obcych” mezczyzn, ktoérzy chea je zdoby¢ i zbrukac.

Polscy politycy, ktérzy popierali pomoc Unii Europejskiej i przyjecie
uchodzcow, byli czesto oskarzani o sprzedanie ojczyzny, stworzenie zagroze-
nia dla niepodleglosci kraju, a nawet o zdrade. Tygodnik ,W Sieci” (38/2015)
opublikowal dwie oktadki ilustrujgce ten sposéb myslenia. Pierwsza ukazuje
premier Ewe Kopacz ubrang w niebieska burke i trzymajaca materialy wybu-
chowe, sugerujac jakoby byla ona zamachowcem samobdjcg. Gazeta opatru-
je to zdjecie nastepujacym komentarzem: ,Ewa Kopacz urzadzi nam piekto
na rozkaz Berlina”. Tydzien wczes$niej na okladce tego samego tygodnika
(37/2015) wida¢ podejrzanie wygladajacych trzech mezczyzn, potencjalnych
terrorystow, opierajacych sie o bialo-czerwony szlaban graniczny — jeden
z nich trzyma bron, a drugi godto Polski z ortem w koronie. Czajacy sie na gra-
nicy napastnicy maja groznie wygladajace twarze i najwyrazniej zle zamiary.
Taki obraz budzi skojarzenia z niemiecka napascia na Polske w 1939 r. Tekst
na okladce stanowi dopelnienie ilustracji: ,Wrzesien 2015. Nadchodzg! Niemcy
forsuja samobdjczy plan — Tusk i Kopacz ulegaja”. Jak podkresla Marcin Kotras,

problem migracyjny byl przedstawiany w tygodnikach jako konspiracja
elit. Ponownie (jak to juz wielokrotnie bywato w historii Polski) ,,Oni”
chca nam moéwié, co ,My” mamy robi¢ w naszym kraju. Problem imigra-
cji jest usytuowany w klasycznej dychotomii ,My” i ,Oni”. Konserwa-
tywne magazyny chca siebie umiejscowi¢ tam, gdzie ,My”. ,Oni” uosa-
biaja wtadze Unii Europejskiej (i elity), przywodcow panstw zachodniej
Europy (gtéwnie Niemiec — Kanclerz Angela Merkel) i polski rzad (z 6w-
czesng premier Ewa Kopacz)*.

Mniej prominentni lokalni politycy sa rowniez podejrzewani o stuzenie ,,im”
na oktadce ,,Gazety Polskiej” (26/2017), ktéra w czerwcu 2017 r. postuzyla sie
hastem ,Prezydenci z PO zwioza islamistow”, komentujac decyzje niektorych
wlodarzy polskich miast o przyjeciu uchodzcow. Na ilustracji wida¢ muzul-
manina patrzacego czytelnikowi prosto w oczy i wskazujacego na niego pal-
cem, a w tle mape Polski z zaznaczonymi miastami (L6dz, Warszawa, Poznan,
Wroctaw, Gdansk), a przy nich gwiazde i potksiezyc — symbole islamu.

Ostatni sposob przedstawiania uchodzcéw na okladkach prawicowych ty-
godnikow, na jaki chce zwrdci¢ uwage, opiera sie na postugiwaniu sie wizerun-

M. Kotras, op. cit., s. 67.
% Ibidem, s. 66.
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kiem ofiary. Jak wspomnialam wczes$niej, tego typu przekazy nie byly czeste,
raczej usytuowane na marginesie narracji prasowych. W zasadzie jedynie ty-
godnik ,Niedziela” pochylit sie nad uchodzcami w sposéb, ktory budzit wspot-
czucie, lito$¢ i empatie wobec trudnych doswiadczen migracyjnych. Na kilku
swoich okladkach czasopismo pokazalo porzucone dzieci, zniszczone miasta,
przeludnione obozy dla uchodzcéw, zaniedbanych i pozostawionych bez po-
mocy uchodzcéw zyjacych w bardzo ztych, nieludzkich warunkach. ,Niedziela”
komentowata podr6z uchodzcoéw do Europy, odnoszac sie do ich doswiadczen
iumieszczajac na oktadkach nastepujace nagtéwki: ,Ludzie w drodze” (25/2016),
sUmierajg w drodze do Europy. Tydzien modlitw za uchodZcow” (40/2016)
i, Syria czeka na pomoc” (1/2017). Na zdjeciach tych okladek wida¢ male dzie-
cko porzucone na torach kolejowych (by¢ moze stracito rodzicéw), matg smutng
dziewczynke z bandazem na glowie, czy zrozpaczona starsza kobiete owinietg
w koc — wydaje sie, ze placze nad swoja trudng sytuacja. [lustracje te z pew-
noécig stanowia kontrast dla wyzej oméwionych okladek z innych tygodni-
kow; wywotuja silne emocje — wspoélczucie, litosé, ale tez poczucie bezradnosci
wobec loséw uchodzcoéw. Jedna z okladek ,Niedzieli” (46/2017) odwoluje sie
do podzialu na mniej i bardziej pozadanych uchodzcoéw. Wida¢ na niej miasto
w zgliszczach i mezczyzne ratujacego dziecko z gruzéw oraz wyciggniete rece
0sob, ktore chca je przytrzymaé. Nagtowek postuluje: ,,Ocalmy chrzescijan”,
ograniczajac pomoc ptynaca z Polski jedynie do chrzescijanskich uchodzcéw. Ta-
kie opinie glosily niektore organizacje katolickie i prawicowi politycy, podkre-
slajac, ze zaproszenie chrzescijanskich uchodzcow z Syrii moze by¢ alternatywa
dla planoéw Unii Europejskiej przyjecia wszystkich uchodzcéw. Dzialacze na rzecz
praw cztowieka nazwali takie podejécie dyskryminujacym ze wzgledu na wy-
znanie i niespotykane w przypadku interwencji humanitarnych podczas wojen
i konfliktéw*’. Ponadto takie rozumowanie jest kolejnym sposobem wykorzysty-
wania dychotomii my/oni - zaakceptujemy bliskich nam religijnie uchodzcow
chrzescijanskich, a odrzucimy kulturowo obcych migrantéw muzulmanskich.

Whioski

Analiza okladek prawicowych tygodnikéw opinii wykazata, ze spoteczen-
stwo imedia w Polsce podtrzymujg dominujacy dyskurs, ktory definiuje uchodz-
ce jako ,Innego”, wroga, terroryste czy najezdzce. Przekazy medialne budzace
wspotczucie czy che¢ pomocy nalezg do rzadkosci. Jednostronnie negatywne
nastawienie wzmacnia stereotypowe i generalizujace postrzeganie kultur mu-
zulmanskich oraz kreuje obraz uchodzcy jako drastycznie odmiennego od nas,
wzbudzajacego nieufnosc i podejrzliwosc. Zamiast dostarczac zréznicowanych

M. Gasior ,Przyjmijmy chrzescijan z Syrii”. A dlaczego nie muzutmanéw? Oskarzenia
o dyskryminacje w tle szczytnej akcji, NaTemat, 22.05.2015, https://natemat.pl/143433,przyjmij-
my-chrzescijan-z-syrii-a-dlaczego-nie-muzulmanow, dostep 15.05.2020.
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i wywazonych opinii na temat kryzysu uchodzczego, prasa prawicowa bazuje
na uprzedzeniach wobec migrantow z Afryki Péinocnej i przedstawia ich jako
zagrozenie dla polskiego spoteczenstwa i tozsamosci narodowe;j.

Wielu Polakow manifestuje swoje antymuzulmanskie nastawienie. Przykla-
dowo w maju 2020 r. strona na Facebooku ,Nie dla islamizacji Europy” ma
ponad 300 tys. fanow. Uprzedzenia wynikaja z pewnoscig ze strachu przed
ludZmi o odmiennej religii, etnicznosci, narodowosci czy rasie, ktory jest re-
zultatem braku wielokulturowego doswiadczenia Polakéw, co przeklada sie
na uksztaltowanie etnocentrycznych czy nawet ksenofobicznych postaw. Spo-
teczno$¢é muzutmanska w Polsce jest niewielka®, wiec ludzie boja sie nieznane-
go uchodzcy, ktory - jak utwierdzajg ich w tym tygodniki opinii — przynosza
ze sobg choroby oraz chca zdominowac i zislamizowac kraj. W tym kontekscie
interesujace jest to, ze

uchodzcy, pomimo nieobecnosci w Polsce, stali sie¢ waznym aktorem,
znaczacym Innym, czyli wyobrazona postacig kogos, kto r6zni sie od nas,
uciele$nia niechciane cechy, moze by¢ wytworem podwojnej negaciji.
Jest zaprzeczeniem np. naszego narodu, a z drugiej strony nasz nardd jest
zaprzeczeniem Innego. W ten sposéb ten Inny przedstawia nasze lustrza-
ne odbicie, ale negatywne, reprezentujac wszystkie cechy, ktérych nie
chcieliby$my mie¢. Role Innego przypisuje sie obecnie coraz czesciej mu-
zulmanom, cho¢ polski antyislamizm ma charakter fantomowy - radzi
sobie bez ich rzeczywistej obecnosci®.

Jak pokazuje analiza okladek tygodnikéw, uchodZcy nie sg traktowani
podmiotowo - sa pozbawieni wlasnego glosu, okazji do opowiedzenia swo-
jej historii, nawet jesli przedstawiani sg we wspolczujacy sposéb. Wielu kry-
tykow uwaza to za najwieksza porazke mediow w przekazywaniu informacji
o uchodzcach: ,Uchodzcy i migranci mieli ograniczone mozliwosci méwienia
wprost o swoich doswiadczeniach i cierpieniu. CzeSciej zabierano glos w ich
imieniu, a uchodzcéw przedstawiano jako milczacych aktoréw i ofiary”™.

Kolejnym waznym wnioskiem plynacym z tych badan jest fakt, ze kryzys
uchodzczy potraktowany zostal przez wybrane prawicowe tygodniki powierz-
chownie, czesto w sposob sensacyjny, bez uwzglednienia szerszego spoleczno-
-politycznego kontekstu migracji. W przypadku wojny w Syrii sytuacja uchodz-
cow w zaden sposdb nie odnosita sie do przyczyn i przebiegu tego konfliktu.
Tytuly prasowe na okladkach nie zastanawialy sie nad tym, dlaczego uchodzcy
chca przyby¢ do Europy, nie pokazywaly indywidualnych historii, czytelnik

% Wigcej na temat mniejszo$ci muzulmanskiej w Polsce zob. E. Gorska, Europejska islamofo-
bia a muzutmanie w Polsce, ,POLIARCHIA” 1/2013, s. 187-215.

K. Sydow, op. cit.

“M. Georgiou, R. Zaborowski, op. cit, s. 3.
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nie dowiedziat sie, czego uchodzcy oczekuja, o czym marza, czego sie obawia-
ja*'. Zaprzepaszczono okazje do spojrzenia na uchodzcéw jak na ludzi, poka-
zania polskiemu spoteczenstwu ich zréznicowanych kultur, przekonan religij-
nych, zaznajomienia ze zwyczajami czy tradycjami. Zadna z analizowanych
okladek nie zadala pytania o powody migracji uchodzcéw, ich cele czy ocze-
kiwania, poza czyhaniem na europejski ,socjal”. Kierowano sie zalozeniem, ze
uchodZcy przybywaja w najlepszym przypadku po pomoc, a w najgorszym
- po to, aby dokona¢ inwazji, niszczy¢ i zagrozi¢ Polsce i Europie.

4 Ibidem.
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Andrzej Stopczynski

Czeczenia w polskiej prasie w latach 90. XX wieku

Na przykladzie analizy wybranych
opiniotworczych tygodnikow

Wstep i metodologia

Wspolczesnie Czeczenia, bedaca jedna z republik wchodzacych w sktad
terytorium Federacji Rosyjskiej, nie przypomina targanej konfliktami republiki
z lat 90. XX w. O ile ponad 20 lat temu gtéwnym tematem rozwazan publicy-
stow i ekspertow byla kwestia rozwigzania trwajacego konfliktu, w ostatnich
latach temat Czeczenii pojawia sie zazwyczaj w kontekscie postepujacej isla-
mizacji tego obszaru Federacji Rosyjskiej. Jak zaznaczaja badacze, m.in. Elena
Arljapowa, obecnie to wilasnie islam wykorzystywany jest jako Zrodlo legity-
mizacji i konsolidacji wladzy w republice'. Bez watpienia symbolem tego pro-
cesu jest glowa Republiki Czeczenskiej Ramzan Kadyrow?, utrzymujacy bardzo
bliskie relacje z centralnymi organami wiladzy, na czele z Prezydentem Rosji
Wiadimirem Putinem i mogacy liczy¢ na wsparcie finansowe z rosyjskiej stoli-
cy. Dla Czeczenow spokoj w republice jest jednak wazniejszy niz dyktatorskie
zapedy przywodcy republiki czy otwarte eksponowanie lojalnosci w stosunku
do wtadz centralnych. Przyklady mozna wyliczaé: jest to chociazby nazwanie
jednej z glownych ulic w Groznym imieniem Wladimira Putina czy wypo-
wiedzi Kadyrowa, w ktorych wyraza on opinie, iz Putin powinien sprawowac
swoj urzad dozywotnio®, a samego prezydenta okresla jako czlowieka, ktory
~przyczynit sie¢ do powstania kraju z kolan™. Chociaz we wspolczesnej polskiej
prasie temat Czeczenii nie wykracza poza wskazane powyzej kwestie, warto
spojrzeé na jej wizerunek obecny w prasie w latach 90. XX w.

'E. ApmsnioBa, Hcnam Kaxk uCmouHuK eeumuMayutl i KOHCOTUuoayuu eracmu 6 YeueHckoil
Pecnyb6nuxe, Jlomuruueckas Hayka” 2013, nr 2, s. 177-192.

? Ramzan Kadyrow (ur. 1976 r.) — obecnie czolowy polityk czeczenski, jednoczesnie pelniagcy
urzad szefa republiki. Syn zmarlego w zamachu w 2004 r. Achmata Kadyrowa. W 2007 r. zo-
stal prezydentem Republiki Czeczenskiej, zastepujac na tym stanowisku Atu Akchanowa. Sze-
rzej zob. A. Manamesko, Pamsan Kaovipos: poccuiickuti noTumuk Kagkasckoti HAaYUOHATbHOCMU,
Mocxksaa 2009.

*W. Gorecki, Dokqd zmierza Kaukaz Pbéinocny, ,Nowa Europa Wschodnia” 2011, nr 6(XX),
s. 77-84.

*Kaowpos: ITymun cman 3nakosoi ¢ueypoti 6 ucmopuu Yeunu, https://kavkaz.mk.ru/poli
tics/2019/08/17/kadyrov-putin-stal-znakovoy-figuroy-v-istorii-chechni.html, dostep 12.09.2019.
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Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie problematyki czeczenskiej
na tamach polskiej prasy w kontekscie pierwszej wojny czeczenskiej. W arty-
kule analizie poddane zostaly dwa tygodniki: ,Polityka” oraz ,Wprost”. Gléwna
przestankg doboru tygodnikéw jest ich rozrdznienie ideologiczne. ,Polityka”
jest ogdlnopolskim tygodnikiem zajmujacym sie tematami spoteczno-poli-
tycznymi. Zakres tematéw obecnych na tamach polityki to przede wszystkim
biezace wydarzenia polityczne, gospodarcze, naukowe czy kulturalne z Polski,
Europy oraz $wiata. Tygodnik publikuje felietony, reportaze, biezace komen-
tarze oraz poglebione analizy®. Tygodnik prezentuje liberalno-lewicowy pro-
fil polityczny. Historia ,Polityki” siega roku 1957, a jednym z jej zatozycieli
i péiniejszym redaktorem naczelnym byl Mieczystaw Rakowski®. ,Wprost”
charakteryzuje sie natomiast zdecydowanie liberalno-konserwatywnym pro-
filem. Zakres tematyczny oraz prezentowanych form publicystyczny zblizony
jest do jednak do tygodnika ,Polityka™. Analizie iloSciowej oraz jako$ciowej
poddano wszystkie wydania wspomnianych wyzej tygodnikow z lat 1995-1996
oraz wydania z korica 1994 r., a wiec okres obejmujacy czas trwania pierwszej
wojny czeczenskiej®.

Rosja i Czeczenia w polskich tygodnikach opinii — ujecie iloSciowe

Przed wybuchem pierwszej wojny czeczenskiej liczba artykuléw, reporta-
zy czy komentarzy poswieconych Czeczenii, zar6wno w tygodniku ,Polityka”,
jak i ,Wprost” nie przekraczata pieciu. Wraz z rozpoczeciem dziatan wojennych
kwestia sytuacji na Kaukazie znalazta si¢ w centrum zainteresowania takze pol-
skich tygodnikéw opinii, a liczba samych artykutéw znaczaco wzrosta. Podkre-
sli¢ jednak nalezy, ze jedynie w 1995 r. ukazalo sie najwiecej réznorodnych form
publicystycznych poswieconych samej Czeczenii oraz dzialaniom zwigzanym
z pierwsza wojng czeczeniska. W 1995 r. ukazalo sie 61 artykulow poswieconych
Rosji, z czego 20 dotyczyta samej Republiki Czeczeniskiej lub wojny czeczen-
skiej. Artykuty te stanowily zatem 33% wszystkich poswieconych Rosji jakie
ukazaly sie na tamach tygodnika ,Polityka”. W tym samym czasie w tygodniku
~Wprost” ukazalo sie 48 artykuléw zaadresowanych Rosji, wsrod nich 11 do-
tyczylo Czeczenii, co stanowi 23% wszystkich artykuléw poswieconych Rosji.
W roku 1996 zainteresowanie Czeczenia i wojna znacznie zmalalo wsrdod pol-
skich autoréw publikujacych na famach tygodnikéw. W ,Polityce” ukazaly sie

® Prasa w Polsce, https://web.archive.org/web/20130312090627/http://www.poland.gov.pl/Pra-
sa,w,Polsce,6676.html, dostep 12.09.2019.

¢ W. Wiadyka, Z. Rykowski, Syndrom ,Polityki”, ,Kwartalnik Historii Prasy Polskiej” 1988,
nr 27/1, s. 85-100.

’ Prasa w Polsce...

8Pierwsza wojna czeczeniska — konflikt zbrojny pomiedzy czeczenskimi sitami separatysty-
cznymi i rosyjskimi wojskami federalnymi trwajacy od 11 grudnia 1994 r. do 31 sierpnia 1996 r.
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73 artykuly poswiecone Rosji, z czego zaledwie 11 odnosity sie do Czeczenii
iwojny czeczenskiej (15% wszystkich artykuléw na temat Rosji). Do$¢ podobnie
przedstawia sie sytuacja tygodnika ,Wprost”, bo w 1996 r. opublikowano
tu 39 artykuléw na temat Rosji, z czego sze$¢ dotyczyto Czeczenii.

Czeczenia w tygodnikach — najpopularniejsze tematy

Pierwsza wojna czeczenska postrzegana jest jako jeden z najtragiczniej-
szych epizodéw w najnowszej historii Rosji i $§wiata. Jak podkreslaja badacze
zajmujacy sie historig Rosji, w tym Nicholas Riasanovsky,

obie strony konfliktu wykazaty sie rownie wielka ambicja i nieustepliwo-
Scia, a stolica Czeczenii, Grozny, a takze reszta terytorium republiki za-
mienily sie w pole walki, porownywane czesto z Wietnamem czy — bar-
dziej po sasiedzku — z Afganistanem. Podczas nieuniknionych w czasie
wojny przypadkow $mierci i zniszczen odnotowano przyklady wyjatko-
wego, zamierzonego okrucienstwa, takie jak pogrom ludnosci cywilnej
we wsi Samaszki, dokonany pomiedzy 6 a 8 kwietnia 1995 r. przez sily
specjalne Ministerstwa Spraw Wewnetrznych’.

Konflikt, ktory trwat od 11 grudnia 1994 r. do 31 sierpnia 1996 r. pochtonat
ponad 40 tysiecy ofiar’®. Warto jednak podkresli¢, ze juz w potowie XIX stulecia.
muzulmanski nardd czeczenski walczyl wraz ze swoim przywddcag Szamilem
o zachowanie niezaleznoéci od Rosji, a po 1917 r. stawiat takze op6ér mocarstwu
sowieckiemu'. Drzialania te obarczone byly tragicznymi konsekwencjami,
bo Stalin zdecydowal sie deportowac po drugiej wojnie $wiatowej Czeczendow
do Azji Srodkowej, a ich powrét do ojczyzny mozliwy byt dopiero po $mierci
dyktatora'?. Po upadku ZSRS, kiedy to republiki zwigzkowe oglosily niezawi-
sto$¢ na przywodce Czeczenii wybrano Dzohara Dudajewa, ktory w 1991 r.
zostal prezydentem Czeczenii oraz oglosit jej niepodleglos¢ wraz z powstaniem
nowego panstwa, jakim byla Czeczeniska Republika Iczkerii**. Niestabilna sytua-
cja w panstwie rosyjskim w owym czasie przyczynita sie do rozwoju prze-
stepczosci na tym terenie, a nieudolne proby obalenia nowej wiadzy — do pod-
jecia interwencji zbrojnej przez Kreml, ktora miata miejsce 11 grudnia 1994 r.

Artykuly poswiecone zaréwno Rosji** w ogole, jak i samej Czeczenii, ktore
ukazaly sie na tamach ,Polityki” i ,Wprost”, mozna podzieli¢ na kilka gléwnych

°N. Riasanovsky, M. Steinberg, Historia Rosji, Krakow 2009, s. 664—-665.

1 Ibidem.

" Ibidem.

2 Ibidem.

3 Ibidem.

" Najpopularniejsze tematy artykulow poswiecone Rosji obejmuja takie zagadnienia, jak: po-
zycja Federacji Rosyjskiej na arenie miedzynarodowej; sytuacja wewnetrzna w Rosji (m.in. wy-
bory prezydenckie i posta¢ Borysa Jelcyna, sytuacja rosyjskiej armii, rosyjska mafia, problemy
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grup tematycznych. Sg to: wybuch pierwszej wojny czeczenskiej i operacja
militarna w Groznym, dzialania wojenne (w tym dzialania w Budionnowsku),
konsekwencje wojny (w wymiarze spolecznym i politycznym), czeczenscy
przywodcy. Warto podkresli¢, ze sam konflikt w Czeczenii spowodowal wzmo-
zone zainteresowanie polskiej prasy nie tylko samg republika, lecz takze Kau-
kazem oraz zmianami politycznymi w Rosji. Niespodziewanie temat pierwszej
wojny czeczenskiej powrdcil do polskiej debaty publicznej dopiero po roku
2015 wraz z ogdlnoeuropejska i ogdlnopolska dyskusja na temat kryzysu emi-
gracyjnego w Europie. Jak zaznacza Komisja Europejska, ,,w latach 2015-2016
Unia Europejska doswiadczyla bezprecedensowego naptywu uchodzcow i mi-
grantéw. Do Unii Europejskiej przybylo ponad milion oséb — wiekszos¢ z nich
uciekala przed wojna i terrorem w Syrii i innych krajach””. Wraz z dyskusja
na temat przyjmowania uchodzcéw do krajow Unii Europejskiej i niechetnej
postawie wobec tych dziatan polskiego rzadu'® w prasie i mediach elektroni-
cznych zaczely pojawia¢ sie informacje nawigzujace do wojny czeczenskiej
i postawy Polski w owym czasie, ktora przyjmowata uchodzcow z Czeczenii’.

Wybuch pierwszej wojny czeczenskiej

Pierwsza grupg tematyczna artykuléw poswieconych sytuacji Czeczenii
w latach 90. XX w., ktére ukazaly sie w tygodnikach ,Polityka” oraz ,Wprost”
sa te poswiecone wydarzeniom zwigzanym z samym wybuchem wojny.
W tygodniku ,,Polityka”, w wydaniu z dnia 31 grudnia 1994 r., znalazt si¢ arty-
kutl Kolejna wojna w Europie autorstwa profesora Krzysztofa Skubiszewskiego
oraz profesora Zbigniewa Brzezinskiego. Chociaz sam tytul oraz pdzniejsze
opinie wspomnianych ekspertéw wybrzmiewaja raczej w neutralnym tonie,
to wstep do artykutu przygotowany przez redakcje nakresla juz na samym
poczatku czytelnikom, kto jest po dobrej, a kto po zlej stronie w tym kon-
flikcie. Mozemy zatem przeczytal, iz ,Grozny jest celem operacji wojsk ro-
syjskich. W Swieta Bozego Narodzenia (identyczny termin wybrano w 1979 r.
na wysadzenie radzieckiego desantu w Kabulu) $wiat zachodni siedzi przy
choince, $piewa koledy, a prawostawni zalatwiaja tymczasem z muzulmanami
sprawy wewnetrzne”'. Rozwiniecie artykulu na kolejnych stronach przynosi

spoleczne); relacje polsko-rosyjskie (np. ksztalt relacji polsko-rosyjskich w kontekscie przysta-
pienia Polski do NATO, wzajemne postrzeganie Polakow i Rosjan).

' Kryzys migracyjny, http://publications.europa.eu/webpub/com/factsheets/migration-crisis/
pl/, dostep 12.09.2019.

' Blaszczak: nie przyjmiemy ani jednego uchodzcy. Polityka UE samobdjcza, https://www.pol-
satnews.pl/wiadomosc/2017-05-16/blaszczak-nie-przyjmiemy-ani-jednego-uchodzcy-polityka-
-ue-samobojcza/, dostep 14.09.2019.

7K. Zuchowicz, Polska przyjeta juz ponad 80 tysiecy Czeczenow i weiqz przyjmuje nastepnych. Czy
komus to przeszkadza?, https://natemat.pl/155107,polska-przyjela-juz-blisko-90-tysiecy-uchodzco-
w-z-czeczenii-dzis-zostala-ich-tylko-garstka-bo-nie-chcieli-u-nas-zostac, dostep 12.09.2019.

8K. Skubiszewski, Z. Brzezinski, Kolejna wojna w Europie, ,Polityka” 1994, nr 53(1965), s. 1.
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jednak bardziej szczegdlowy, rzeczowy i chtodny komentarz. Kwestia na kto-
ra zwraca uwage Skubiszewski, to gldwnie wieloaspektowy wymiar konfliktu
naKaukazie. Przekonuje on, ze wojne czeczenska rozpatrywac nalezy w aspekcie
politycznym, prawnym, moralnym czy gospodarczym, a ,reagujac na ten
konflikt i na konflikty podobne, nie nalezy tych aspektow od siebie oddzielaé
— mimo Zze kazdy z nich jest do pewnego stopnia samodzielny”*.

Badacz zaznacza jednak, ze prawo miedzynarodowe chroni integralnosé
terytorialng panstwa, a sama Czeczenia pozostaje w granicach Federacji
Rosyjskiejinie zostala uznana przez spotecznos$é miedzynarodowsq za panstwo?.

Z kolei w drugiej czesci artykulu Zbigniew Brzeziniski podkresla, ze

rezygnacja z krytyki rzadu rosyjskiego na gruncie moralnym, a tylko
wyrazanie nadziei, ze tad zostanie przywrocony, jest postawa na pozio-
mie Zyrynowskiego, a (...) formalne stanowisko [Polski — A.S.] powinno
by¢ jednocze$nie wyrazem poparcia moralnego dla sit demokratycznych
w Rosji, ktore sprzeciwiaja sie uzyciu sity. Winno by¢ wyrazem sympa-
tii dla moralnie usprawiedliwionych aspiracji Czeczenéw oraz podziwu
dla ich odwagi w oporze przeciwko imperialistycznemu jarzmu?®'.

Kwestie odpowiedzialno$ci moralnej za konflikt wybrzmiewaja zreszta
na tamach ,Polityki” do§¢ wyraznie — doskonatym tego przykladem jest artykut
z 14 stycznia 1995 r. autorstwa Mariny Sylwanskiej-Pawlowej Uczta w czasie
dzumy”®. W artykule tym autorka zastanawia si¢ jaka role w tym konflikcie
odgrywaja wolne media w Rosji i czy ich istnienie ma wplyw na postrzeganie
przez spoteczenstwo rosyjskie i nie tylko tego konfliktu. Znamienne wydaja
sie stowa autorki, ktora opisujac sytuacje w Rosji, pisze, ze ,zderzenie wiadzy
dzialajacej poza kontrola polityczna z wolnoscia $rodkéw masowej informacji
jest dla Rosji zjawiskiem catkowicie nowym”™. Rozwazania autorki artykulu
konstatujg do$¢ wyraziste stowa prezentujace niejako w pigulce stan rosyjskiej
demokracji i $wiadomos$ci mieszkancéw Rosji:

Przegnily, skorumpowany rezim w polaczeniu z wolnoscia stowa - to
jednak straszliwa, zgubna mieszanka, zagrazajaca podstawom tego, co
na Zachodzie nazywa sie spoteczenstwem obywatelskim. Z sondazy opinii
wynika, ze trzy czwarte spoleczenstwa nie ufa prezydentowi i nie apro-
buje uzycia sity w Czeczenii. Jednakze z otwartymi protestami w tej spra-
wie wystepowala w ostatnich tygodniach garstka wciaz tych samych ludzi
— pot setki podstarzatych moskiewskich intelektualistow i dysydentow?.

Y Ibidem.
2 Ibidem
2 Ibidem.
2 M. Sylwanska-Pawlowa, Uczta w czasie dzumy, ,Polityka” 1995, nr 2(1967), s. 10.
z Ibidem.
2 Ibidem.
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W tygodniku ,Wprost” w tym samym czasie ukazal sie m.in. artykut
Dawid i goliat, ktory stanowi wywiad z Hamadem Kurbanowem, stalym przed-
stawicielem Republiki Czeczenskiej w Moskwie®. W rozmowie z Kurbanowem
czytelnicy poznaja zupelnie inny aspekt trwajacego konfliktu w Czeczenii.
Przedstawiony zostal zakulisowy wymiar rosyjsko-czeczenskiej dyplomacii,
co dla samej oceny trwajacego konfliktu jest rowniez niezwykle wazne.
Wedlug Kurbanowa to wiasnie rosyjskie wladze odpowiedzialne sg nie tylko
za faktyczne dzialania zbrojne w republice, ale takze odpowiedzialne sg za za-
niechania dyplomatyczne w kwestii statusu republiki, gdyz, jak zaznacza roz-
mowca, przez blisko trzy lata nie reagowaly na oficjalne zaproszenia i propozy-
cje wladz Czeczenii. Jak podkresla Kurbanow:

Dotychczas narody i republiki wchodzace w skiad Rosji nie byly zain-
teresowane odiaczaniem sie, dopiero dzisiejsza polityka Kremla wobec
Czeczenii uswiadomila im, z jaka Rosja maja do czynienia. Malym na-
rodom pozostala juz tylko secesja. Wraz z wydarzeniami w Czeczenii
rozpoczal sie proces rozpadu wielonarodowej Rosji*.

Wywiad konczy dosy¢ pesymistyczna konstatacja:

Bog nie dal nam innej drogi. Jest to historyczna wojna narodu
czeczenskiego z Rosja — prowadzimy ja od ponad trzystu lat i nie moze-
my z niej teraz zrezygnowac; bedzie trwala jeszcze dlugo i beda ja konty-
nuowaly nastepne pokolenia?®.

Dzialania wojenne — Budionnowsk

Kolejna grupe artykulow stanowia te poswiecone dzialaniom wojennym.
Sposrod nich najwiekszym echem w prasie rosyjskiej, ale rowniez w polskiej
prasie odbily si¢ wydarzenia zwigzane z atakiem czeczenskich separatystow
na szpital w Budionnowsku (Kraj Stawropolski) 14-19 czerwca 1995 1.
Zaréwno w Polityce”, jak i w tygodniku ,Wprost® znajduja si¢ artykuty
poswiecone temu zagadnieniu. W wydaniu ,Polityki” z 1 lipca 1995 r. ukazat
si¢ artykul Witolda Laskowskiego Z wdzigcznosci do oprawcy”, bedacy swoi-
sta relacja dziatan zwigzanych ze szturmem rosyjskich oddziatéw specjalnych
na szpital oraz negocjacji z terrorystami pod wodzg Szamila Basajewa. W arty-
kule autor przedstawia zycie i historie zwyktych ludzi, jednoczesnie mieszkan-
cOw miasta, ktorych los nieoczekiwanie wplatal w jeden z najtragiczniejszych

»H. Kurbanow, Dawid i goliat, ,Wprost” 1995, nr 1, s. 20.

% Ibidem.

2 Ibidem.

#M.IO. Konocuurisiaa, Teppopucmbl u 3anoxcHuKu: ucmopus éonpoca, ,JIpukiagHas 0pUIu-
yeckas ricuxojyorus’ 2008, nr 2, s. 35-55.

#W. Laskowski, Z wdzigcznosci do oprawcy, ,Polityka” 1995, nr 26(1991), s. 13.
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konfliktow wspotczesnych czaséw. Jak relacjonuje jedna z bohaterek artykutu,
niejaka Natalia:

Kazdy tutaj ma wérdd zakladnikéw kogo$ bliskiego. Zycie u nas jest
surowe, przywykliSmy pomagac i wierzy¢ ludziom, ale okazalo sie, Ze nie
wszyscy sa ludZmi (...) Prowadzili ich jak bydlo na rzez, w pewnym mo-
mencie ucieklam ze strachu. Gdybym wtedy wiedziala, Ze tam jest moja
corka... posztabym do konca...*

Artykutizawarte w nim historie zwyktych ludzi ukazuja bez watpienia okru-
cienistwo dzialan wojennych, ale gtéwnie okrucienstwo samych terrorystow-
-Czeczendéw. Relacje mieszkancow Budionnowska jednoznacznie wskazuja
na Czeczendéw jako ludzi, ktérzy atrybutéw czlowieczenstwa nie posiadaja.
Jak méwi jeden z mieszkancow miasta: ,To po prostu zwierzeta. Ja ich znam,
bo z nimi wyrostem. Daj im bron, to beda strzela¢ do ostatniego naboju™".

W tygodniku ,Wprost” 2 lipca 1995 r. ukazal si¢ natomiast artykul Stani-
stawa Janeckiego Pokéj budionnowski?* Autor dokonuje dosy¢ skrupulatnej
i niezwykle precyzyjnej analizy postawy 6wczesnych organéw wtadzy Federa-
cji Rosyjskiej w odniesieniu do czeczeniskich separatystow po tym, jak ci ostatni
przeprowadzili krwawy atak na szpital w stutysiecznym miescie, na rosyjskiej
prowincji. Jak zaznacza autor, ,Basajew zmusil Rosjan do rokowan, mimo Ze
najpierw strzelat do kobiet i dzieci oraz powiesit ciezarng kobiete na oczach jej
kilkunastoletniej corki”*. Zdaniem autora, rzadzacy Rosja nie liczg sie z czym-
kolwiek oprocz sily, a dopiero tak straszliwy akt terroru sktonit Rosjan do prze-
rwania walk w Czeczenii. Po raz kolejny réwniez na tamach ,Wprost” poja-
wia sie nawigzanie do tzw. syndromu sztokholmskiego, a zawarte w nim relacje
swiadkow zdaja sie przedstawiaé takze ludzki wymiar dziatalnosci terrorystow.
Przytoczone zostaja stowa 30-letniej pielegniarki:

Basajew powiedzial nam, ze w bombardowaniu zginela prawie cata
jego rodzina, czeczenskie miasta i wioski zamieniono w plongce zglisz-
cza. Oni czuja si¢ jak wilki w czasie oblawy, a kasaja tylko wtedy, gdy
zadaje sie im $miertelne rany™.

Przytoczone zostaja rowniez stowa rosyjskich mediow, ktore w swoich re-
lacjach sytuacje w Budionnowsku poréwnywaly do wydarzen w Palestynie
i Ulsterze. Autor stwierdza, ze wymuszony terrorem Basajewa budionnowski
pokdj ,moze sie wiec okaza¢ jedynym wyjsciem dla obu stron™.

% Ibidem.
3 Ibidem.
328, Janecki, Pokdj budionnowski, ,Wprost” 1995, nr 27, s. 25-26.
3 Ibidem.
3 Ibidem.
% Ibidem.
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Czeczenscy przywodcy

Osobng grupe artykuldow, godna uwagi stanowia te odnoszace si¢ do opi-
su postaci zwigzanych z czeczenskimi przywddcami. Niezaprzeczalnie naj-
wazniejszg postaciag w tym gronie jest Dzohar Dudajew. Urodzit sie w 1944 r.
w Czeczensko-Inguskiej Autonomicznej Socjalistycznej Republice Radzieckiej.
Byt trzynastym, najmtodszym dzieckiem w rodzinie. Kiedy w lutym 1944 r.
rozpoczely sie masowe represje, zostat deportowany wraz z rodzing do Azji
Centralnej, a do Czeczenii powrdcil dopiero w 1957 r.* Od 1962 r. rozpoczat
stuzbe w armii sowieckiej. Do 1991 r. praktycznie nie angazowal sie w dzia-
falnos¢ polityczna, chociaz w 1990 r. jako szef garnizonu w estonskim mie-
Scie Tartu odméwit wykonania rozkazu zablokowania telewizji i parlamentu.
Wilasciwg dzialalnos$¢ polityczng rozpoczal dopiero w 1991 r., kiedy to zostat
wybrany na prezydenta Czeczeniskiej Republiki Iczkerii. Na poczatku marca
1992 r. parlament Czeczenii przyjat konstytucje, ktora okreslata podstawy dzia-
fania nowego §wieckiego panstwa. W tym samym roku Dudajew odbyt nawet
podréz na Bliski Wschod, miedzy innymi do Arabii Saudyjskiej i Kuwejtu, jed-
nakze panstwa te nie zgodzily si¢ uzna¢ niepodleglosci Czeczenii na arenie
miedzynarodowej*. Po wkroczeniu sit specjalnych do Czeczenii rozpoczely sie
proby zgladzenia Dudajewa — jak relacjonowaly rosyjskie media kilkukrotnie
probowano infiltrowac jego najblizsze otoczenie oraz zaminowaé¢ samochdd,
w ktorym sie poruszal, jednak bezskutecznie. Ostatecznie sitom rosyjskim uda-
o sie zorganizowaé skuteczny zamach na czeczeniskiego przywodce dopiero
22 kwietnia 1996 r.**

Warto zwrdci¢é uwage na artykut autorstwa Ewy Robaczynskiej-Ewart
Wywiad z cieniem, ktory ukazal sie na famach tygodnika ,Polityka” 23 grudnia
1995 r.** Jest to jeden z najlepszych i najciekawszych materiatlow, ktory ukazat
sie w polskich mediach na temat Dzohara Dudajewa, a stowa, ktére padaja
z ust Dudajewa w czasie bardzo krotkiego wywiadu okazujg sie znamienne
i prorocze dla wydarzen, ktore bedg mie¢ miejsce w Rosji w pdzniejszych la-
tach. Autorka artykulu na samym poczatku opisuje dos¢ skomplikowany pro-
ces spotkania sie z prezydentem republiki — wszakze jest to czlowiek bedacy
na celowniku rosyjskich stuzb. Po wielotygodniowych proébach, spotkaniach
z czeczenskimi urzednikami, przedstawicielami Dudajewa, stuzba ochrony,
wreszcie ekipie dziennikarskiej udaje si¢ wyruszy¢ w podréz w gory Kaukazu,
aby spotkac sie z nieuchwytnym czlowiekiem cieniem. Juz na wstepie rozmo-
wy Dudajew poddaje ocenie nardd rosyjski: ,Rosjanie to chory nardd, narod

% [Tyoaes [ncoxap Mycaesuu, https://www.kavkaz-uzel.eu/articles/117231/, dostep 12.09.2019.
7 Ibidem.

8 Ibidem.

*E. Robaczynska-Ewart, Wywiad z cieniem, ,Polityka” 1995, nr 51(2016), s. 40—41.
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schizofrenikdéw cierpiacych na manie wielkosci, dominowania nad §wiatem”™.
Jak zaznacza dalej: ,Tylko $mier¢ zmusi mnie do poddania. Mam zamiar zbudo-
wac silne panstwo, zdolne oprze¢ si¢ wszelkiemu ztu i przemocy”™'. Jednak pre-
zydent przyznaje tez, ze w obecnej sytuacji wojna jest mu po prostu potrzebna:
»,C6z bym wuczynil z 300 tysigcami bezrobotnych, pozbawionych dachu
nad glowa i umiejacych jedynie wojowaé? Potrzebny jest mi wrog, przeciwko
ktéremu méglbym ich posytaé do boju™? Wywiad konczy dosy¢ zatrwazajaca
konstatacja i wizja przyszlosci: ,Moim zamiarem jest (...) wnikniecie w giab
kraju i zniszczenie go od wewnatrz. Pamietacie Budionnowsk? To byla tylko
przygrywka, wstep. Trzeba bedzie to powtdorzy¢™. Stowa Dudajewa okazaly
sie prorocze, wystarczy przypomnie¢ zamachy we Wladykaukazie z 1999 r.,
atak terrorystyczny na moskiewski teatr na Dubrowce z 2002 r. czy terrory-
styczny na szkole w Biestanie w 2004 r.

Po $mierci Dudajewa w polskiej prasie pojawily sie réwniez artykuly
dotyczace tej postaci. W ,Polityce” na szczegdlng uwage zastuguje tekst Zdzi-
stawa Raczynskiego Szahid Dzohar*, w ktérym juz samo uzycie stowa szahid
jednoznacznie okresla Dudajewa jako czlowieka dajacego $wiadectwo swojej
wiary, meczennika. Oprocz informacji na temat okolicznosci $mierci Dudaje-
wa autor stara sie nakresli¢ mozliwe drogi rozwigzania kryzysu. Jak zazna-
cza Raczynski, ,Smier¢ Dudajewa jest na reke przede wszystkim tym sitom
w Rosji, ktore rozpetaly krwawa wojne w Czeczenii, utopily w niej i rosyjskie
spoteczenstwo, i prezydenta Jelcyna”. Autor podkresla tez, ze sama $mier¢
Dudajewa nie zakonczy krwawych dziatan w Czeczenii, wrecz przyczyni sie
do dalszych walk partyzanckich. Zauwaza ponadto, ze ,Dudajew jako zawodo-
wy wojskowy zrozumial, Ze Czeczenia nie moze wygra¢ wojny. Jako Czecze-
niec — nie mogt skapitulowacé™®.

Sam artykut koniczy dosy¢ pesymistyczne podsumowanie, w ktérym autor
wyraza przekonanie, ze proces stabilizacji sytuacji na Kaukazie bedzie niezwy-
kle dtugotrwaly: ,Historia XIX w. niewiele nauczyla politykow w Moskwie
i bojownikoéw o niepodlegla Iczkerie. Teraz, kiedy na sztandarach Czeczenow
pojawito sie nowe imie — Szahida Dzohara, historia w ogdle moze zostac zapo-
mniana”™’. W tygodniku ,Wprost” ukazat sie natomiast artykul Smieré¢ legendy
autorstwa Jarostawa Gizinskiego®. Artykul tak naprawde stanowi pretekst
do rozwazan nad przyszloécig samej Czeczenii, jak i mozliwosciami rozwigzania

© Ibidem.

4 Ibidem.

2 Ibidem.

 Ibidem.

#7Z. Raczynski, Szahid Dzohar, ,Polityka” 1996, nr 18(2035), s. 38.
* Ibidem.

% Ibidem.

Y Ibidem.

7. Gizinski, Smieré¢ legendy, ,Wprost” 1996, nr 21, s. 70.
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trwajacego konfliktu. W opinii autora $mier¢ Dudajewa wcale nie musi ozna-
czaé ostatecznego zwyciestwa Rosjan nad zbuntowang republika, podkresla
takze, ze konflikt ten byl jedna z powazniejszych przeszkdéd w kampanii prezy-
denckiej Borysa Jelcyna. Gizinski zaznacza réwniez, ze

w dajacej sie¢ przewidzie¢ przyszlosci nic juz jednak nie przywroci
Czeczenom marzen o niepodleglosci. Rejon Kaukazu nieuchronnie wra-
ca pod kontrole Rosji (...) obok glodujacej Armenii, zrujnowanej Gruzji
i jeszcze niedawno $nigcego o naftowej potedze Azerbejdzanu martwy
spokdj zapanuje takze wsrdd ruin Groznego®.

Podsumowanie

Przedstawione powyzej grupy tematyczne artykulow poswieconych Cze-
czenii stanowig najbardziej calociowe ujecie omawianego zagadnienia na ta-
mach poddanych analizie tygodnikéw opinii. Warto dodac, ze oprocz wspo-
mnianych tematéw, ktore byly zdecydowanie najpopularniejsze pojawialy sie
takie zagadnienia, ktére w sposob dos¢ luzny nawigzywaty do kwestii czeczen-
skiej. Doskonatym przykladem jest artykul Zdzistawa Raczynskiego na tamach
LPolityki” z 17 grudnia 1994 r. zatytulowany Swiat wedlug Kremla®, w ktérym
autor nawiazujac do wydarzen na Kaukazie analizuje zalozenia polityki zagra-
nicznej Federacji Rosyjskiej. Sama wojna czeczenska stanowila rowniez pre-
tekst do poglebionej analizy na tamach prasy sytuacji geopolitycznej na Kauka-
zie. Wreszcie niektore teksty szukaja odpowiedzi na pytanie o postawe Polski
i Polakéw wobec tego konfliktu, jak chociazby artykut Kaukaz pod Tatrami
autorstwa Witolda Beresia z tygodnika ,,Polityka”, w ktéorym autor rozwazat te-
mat pomocy dla Czeczenii a polskiej racji stanu. Warto podkresli¢, ze wspdlng
cecha dla wszystkich artykuléw w omawianych tygodnikach jest zdecydowane
wskazanie dobrej i zlej strony w konflikcie, co wyraza sie chociazby w war-
stwie jezykowej na poziomie samych tytutéow. Nalezy zauwazy¢, ze artykuty
zamieszczone w ,Polityce” s bardziej wywazone, natomiast te opublikowane
na tamach ,Wprost” o wiele czesciej cechuje emocjonalne podejscie do oma-
wianego zagadnienia. Réwniez w ujeciu iloSciowym, jak wskazano wczesniej,
udzial artykulow poswieconych Czeczenii jest bardzo podobny.
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»Swoi” czy ,obcy”? Uchodzcy czeczenscy w Polsce

W dobie tzw. kryzysu migracyjnego, zalamania si¢ polityki wielokulturo-
wosci 1 wzrostu postaw nacjonalistycznych w Europie rozwazania na temat
kategorii ,swojskosci” i ,obcosci” staly si¢ istotnym elementem wspodltczesnej
humanistyki. Kategoria ta z géry sugeruje granice, ktéra oddziela nasza toz-
samos¢, od tej obcej, niepoznane;j. Jest ona jedng z najwazniejszych kategorii
opisujacych rzeczywisto$¢ spoleczng, w ktorej zyjemy, bowiem podziat na ,,0b-
cos$¢” 1 ,swojskos¢” jest wyznacznikiem samoidentyfikacji'. Nader aktualne sa
pytania tozsamos$¢ — nasza, jak i ,tych innych”, zwlaszcza tych, ktérzy do nas
przybywaja i niejednokrotnie w oczach spoleczenstwa staja si¢ zagrozeniem.

W niniejszym artykule autorka pragnie podda¢ analizie wspolczesng sytua-
cje Czeczendow w Polsce, ktorzy juz od blisko 30 lat tu przebywajg. Obecnie,
obok Ukraincow, sa najwieksza grupa uchodzcoéw w Polsce?. Wielu z nich otrzy-
malo juz status uchodzcy czy pozwolenie na staly pobyt, jednak wielu wcigz
jest na etapie proceduralnym i na decyzje czeka w osrodkach dla cudzoziem-
cow. Jednak mozna stwierdzi¢, iz Czeczeni powoli stajg si¢ komplementarng
i pelnoprawna czescia spoteczenstwa polskiego. Dlatego warto zada¢ pytanie,
czy po tylu latach spoteczenstwo polskie ich akceptuje? Autorka stawia teze,
iz mimo wielu lat przybywania w granicach Polski, spolecznos¢ czeczenska
wciaz jest egzotyzowana przez Polakéw i postrzegana jako ,obca”. Podczas ba-
dan stawia pytanie, czy Czeczeni wcigz traktowani sa jako ,,obcy”, czy juz jako
»,Swoi”? Autorka podkresla, iz niebagatelny wplyw na postrzeganie Czeczenéw
ma wspolczesna narracja dotyczaca kryzysu migracyjnego, ktora sprawila, ze
stowa ,obcy”, ,uchodzca”, ,muzulmanin” czy ,islam” nabraly wymiaru pejo-
ratywnego. Wspolczesne narracje dotyczace islamu maja niebagatelny wptyw
na tworzenie nieprzyjaznego wizerunku Czeczenow.

Niniejszy artykul powstal w oparciu o analize materialow Zrédtowych,
glownie artykulow, a takze o wyniki badan przeprowadzonych przez autorke
w latach 2014-2016 w Osrodku dla Cudzoziemcéw w Grotnikach oraz w sa-
mej miejscowosci, a takze w Lodzi. Badania zostaly przeprowadzone w sposéb
jakoéciowy za pomocg tradycyjnych metod etnograficznych. Autorka postu-
zyla sia wywiadem swobodnym poglebionym, jak i obserwacja uczestnicza-
ca. Przeprowadzonych zostalo 65 wywiadéw, z czego 32 rozmowy odbyly sie
z Polakami, natomiast 33 z Czeczenami mieszkajacymi w osrodku. Wsréd re-
spondentoéw znalazto sie 29 kobiet — 14 Polek i 15 Czeczenek w wieku od 25

'L. Kuzma, Tematy trudne. Sytuacje badawcze, £.6dz 2013, s. 25.
? Raporty okresowe, https://udsc.gov.pl/statystyki/raporty-okresowe/, dostep 12.12.2018.
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do 70 lat, 30 wywiadow przeprowadzono z mezczyznami, z czego 12 z Polaka-
mi, a 18 z Czeczeniami w wieku od 25 do 68 lat. Odbylo sie rowniez 6 rozmow
z dzie¢mi - 2 z Polakami i 4 z Czeczenami. Warto podkresli¢ kontekst czaso-
wy, w ktérym zostaly przeprowadzone badania, bo rozwijat sie wowczas kry-
zys na Ukrainie, co bylo zwigzane ze wzrostem liczby uchodzcéw z Ukrainy.
Przede wszystkim jednak byl to poczatek tzw. kryzysu migracyjnego.

Czeczenia — tlo historyczne

Odkrycia archeologiczne $wiadcza o tym, Ze na obszarze Kaukazu pierwsze
osady powstawaly w IV w. p.n.e., juz wtedy zaczynala sie tworzy¢ specyfi-
czna kaukaska kultura. Plemiona nachskie zasiedlaty pétnocny obszar Kauka-
zu, ktory przez wieki byl nieustannie podbijany m.in. przez Sarmatow, Scytow
czy Alanéw. W VI w. n.e. na terenie Kaukazu swoje wplywy zaznaczyli Cha-
zarowie — tworzgc tam swoj Chanat. W X w., po upadku Chanatu, rozpoczat
sie proces chrystianizacji plemion nachskich, ktérego dokonali gruzinscy mi-
sjonarze®. Od XIII w. Kaukaz byt negkany najazdami tatarsko-mongolskimi. Na-
tomiast w XIV w. najazdu na teren Kaukazu dokonat Tamerlan, a nastepnie
Persowie i Turcy, byl to poczatek islamizacji*. Wiek XVI to okres, w ktoérym
regionem poéinocnego Kaukazu rozpoczynaja interesowac si¢ wielcy ksiazeta
moskiewscy. W XVIII w. tereny te zostaly podbite przez imperium rosyjskie.
To wiasnie Rosjanie po raz pierwszy nazwali plemiona nachskie Czeczenami®.

Czeczeni od samego poczatku sprzeciwiali sie wtadzy rosyjskiej, bo wigzata
sie ona z ogromng przemocy fizyczna — czystkami, wysiedleniami, jak i sym-
boliczng — przymusowa rusyfikacjg®. Dlatego tez mieszkancy Kaukazu stawili
zbrojny opor przeciwko najezdzcom, w rezultacie ktoérego doszto do wojny kau-
kaskiej w latach 1816-1864, ktora zakonczyta si¢ porazka rdzennych mieszkan-
cow’. Nadzieja na odwilz i poprawienie sytuacji ludnosci czeczenskiej nadeszla
wraz z upadkiem imperium carow. Wladze radzieckie obiecywaly suwerennos¢
Czeczenom, utworzono wowczas Czeczensko-Inguska Autonomiczng Socjali-
styczng Republike Radziecka®. Jednak zmiany, ktore nastapily, nie wiazaly sie
z poprawg sytuacji Czeczendéw, zamiast tego doszto do kolejnej fali przemo-
cy’. Odwilz nastapita dopiero po przejeciu wladzy przez Nikite Chruszczowa

*K. Dulgba, 1. Kaliszewska, Czeczeni w Polsce, http://www.kaukaz.net/cgi-bin/blosxom.cgi/
polish/czeczenia/czeczenia_art3, dostep 10.12.2018.

*A. Chrzanowska, Tozsamosé kulturowa uchodzcow czeczeriskich, [w:] Uchodzcy w Polsce.
Kulturowo-prawne bariery w procesie adaptacji, red. A. Gutkowska, Warszawa 2007, s. 218.

K. Duleba, I. Kaliszewska, op. cit.

¢Z. Szmyd, Republika czeczeriska w walce o niepodlegtosé, Warszawa 2000, s. 3.

K. Duleba, I. Kaliszewska, op. cit.

8 Republika zostala rozwigzana w 1944 r. przez Jozefa Stalina. Zob. Z. Szmyd, op. cit,, s. 5.

W czasie II wojny $wiatowej NKWD przeprowadzilo kulturocyd na terenach Czeczenii
- niszczono dobytek czeczenskiej kultury, palono na stosach ksiegi, kroniki rodowe, grabio-
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- w 1957 r. pozwolono na powr6t kaukaskim wysiedlencom'. Wowczas row-
niez przywrécono Czeczensko-Inguska Autonomiczng Socjalistyczng Repu-
blike Radziecky. Natomiast w okresie pieriestrojki pozwolono na utworzenie
wielu organizacji w Czeczenii, takich jak Front Narodowy czy Wajnachska
Partia Demokratyczna, ktére rozpoczely rozbudzaé w swiadomosci Czeczendow
aspiracje niepodleglosciowe'.

27 listopada 1990 r. przyjeto deklaracje Czeczensko-Inguskiej Republiki, na-
tomiast 27 pazdziernika 1991 r. w Czeczenii odbyly sie wybory prezydenckie,
ktére wygrat Dzochar Dudajew' Kilka dni po wyborach nowy prezydent oglosit
niepodleglos$c¢, a nastepnie wydal dekret O paristwowej suwerennosci Republiki
Czeczenskiej®. Wybory przez wladze Kremla zostaly uznane za nielegalne'.
W 1992 r. od republiki odigczyla sie Inguszetia. A w marcu tego samego roku
ogloszono konstytucje, ktora udokumentowata niepodleglos¢ Czeczenii. Przyje-
to nowg nazwe panstwa — Czeczeniska Republika Iczkerii®. Niepodlegltos¢ nowe-
go panstwa uznaly jedynie Afganistan i Gruzja. 31 marca 1992 r. Federacja Rosyj-
ska wystosowala umowe federacyjna, ktorej Czeczenia nie byla sygnatariuszem,
mimo tego Kreml caly czas podkreslal, iz Czeczenia jest podmiotem federacji*.

Nacjonalistyczna polityka Dudajewa doprowadzila do powstania opozycji
finansowanej przez Borysa Jelcyna'. Dudajew dazyt do stworzenia silnej armii
- pominal w duzej mierze juz zachwiang gospodarke. Odrodzily sie stosunki
rodowe. Tejpy'®, utozsamiane z rodem czy klanem, przejely wladze w kraju, co

no domy, niszczono zabytki. Dokonano kolejnych wysiedlen na stepy kazachstanskie. I. Adger-
-Adajew, Kamienie méwiq. Dzieje i kultura Czeczenéw, Warszawa 2005, s. 211.

K. Duleba, I. Kaliszewska, op. cit.

" A. Chrzanowska, op. cit., s. 224.

2 Dzochar Dudajew odegral ogromng role w odbudowie czeczenskiej tozsamosci. Opierajac
swoja narracje¢ na wiktymizacji, mesjanizmie, religii i tradycji czeczenskiej, stal si¢ symbolem
honoru i wolnoéci. A. Chrzanowska, op. cit., s. 226.

13 1 Host0pb 1991 200: Yxas3 npesudenma YP Jucoxapa [lyoaesa o 2ocyoapcmeeHHOM CygepeHume-
me, https://chechenews.com/1-%D0%BD%D0%BE%D1%8F%D0%B1%D1%80%D1%8F-1991-%D0%
B3%D0%BE%D0%B4%D0%B0-%2D0%B4%D0%B6%D0%BE%D1%85%D0%B0%D1%80%D0
%BE%D0%BC-%D0%B4%D1%83%D0%B4%D0%B0%D0%B5%D0%B2%D1%8B%D0%BC-
-%D0%B1%D1%8B%D0%BB-%D0%B8%D0%B7/, dostep 12.12.2018.

“Owczesny prezydent Federacji Rosyjskiej, Borys Jelcyn probowat przeprowadzi¢ operacje
zbrojna, aby unormowa¢ sytuacje. Na terenie republiki wprowadzono stan wyjatkowy.

®Z. Szmyd, op. cit., s. 5.

P, Grochmalski, Rosja i Czeczenia — stulecia nienawisci, [w:] Czeczenia — Rosja. Mity i rzeczy-
wisto$é, red. J. Brodowski, M. Smolen, Krakdéw 2006, s. 13.

7 Ibidem, s. 12.

'8 Tejpy zwiazane sa z czeczenska tradycja wiary w jednego przodka. To patrylinearne grupy
polaczone wiezami krwi, ktore utrzymuja w sobie pamie¢ praojca. Wspdlczesnie maja one decy-
dujacy wplyw na wyglad hierarchii politycznej. Wiadza znajduje si¢ w rekach jednego z tejpow.
O. Wasiuta, S. Wasiuta, Rola tejpow (klanéw) w dziatalnosci elit politycznych, [w:] Kaukaz Pbino-
cny: elity wladzy i zycie polityczne, t. IX, red. T. Bodio, Warszawa 2014, s. 96.
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zwiekszyto korupcje, a takze poglebilto problemy gospodarcze, co doprowadzito
do sytuacji, w ktorej Dudajew zaczat traci¢ poparcie w narodzie. Wowczas po-
wstala Prorosyjska Rada Tymczasowa, ktora na terenach Czeczenii utworzyta
wlasny rzad". 25 listopada 1994 r. Rada, wspierana przez wojsko federacyjne,
dokonata nieudolnego szturmu na Grozny. Na terytorium Czeczenii wkroczyto
wojsko rosyjskie, rozpoczela sie pierwsza wojna rosyjsko-czeczenska®, ktora
przerodzila sie w czystke etniczng, Rosjanie nie oszczedzali ludnosci cywilnej?!.
Symbolami walki o wyzwolenie stala sie obrona Groznego®, a takze zajecie
szpitala w Budionnowsku przez oddzialy Szamila Basajewa?.

Tlem dla konfliktu w Czeczenii byly zblizajace sie wybory prezydenckie
w Rosji. Wojna ostabita ekonomicznie Rosje, w wyniku czego Borys Jelcyn
stracil poparcie. Postanowiono wowczas zmienié polityke wobec tej kaukaskiej
republiki — 31 marca 1996 r. zaprezentowano program pokojowy?!. Prébowano
rozpoczaé rokowania pokojowe z Dudajewem, jednak ten ukrywal sie w go-
rach. Rosjanie rozpoczeli akcje poszukiwawcza, wysylali samoloty zwiadow-
cze, ktore mialy namierzy¢ centrum dowodzenia czeczenskiego przywaddcy.
Dudajew zostal znaleziony w nocy z 21 na 22 kwietnia, wtedy to przeprowa-
dzono atak rakietowy, w wyniku ktérego zginal®. Wowczas na krotko wiadze
w Czeczenii przejal Zelimchan Jandarbijew, z ktérym 27 maja Borys Jelcyn
przystapit do negocjacji pokojowych. Porozumienie, ktore zakonczylo I wojne
czeczenska, podpisano 31 sierpnia w Chasawjurcie®. Pokéj zostal dodatkowo
przypieczetowany 12 maja 1997 r., gdy w Moskwie podpisano porozumienie
pokojowe, ktore zakladato wyrzeczenie sie uzycia sity w rozwigzywaniu kon-
fliktéw, a takze porozumienie o wspolpracy gospodarczej, w ktéorym podkre-
slono rozwdj wzajemnych stosunkéw gospodarczych pomiedzy Czeczenig
a Federacja Rosyjska?’. Wladze w Czeczenii objal Astan Maschadow.

Czeczenie po wojnie ogarnal kryzys gospodarczy, rosto bezrobocie oraz
poziom przestepczosci. Kraj byl zrujnowany, dodatkowo Rosja, pomimo
wezesniejszych ustalen, prowadzita polityke odizolowania Czeczenii od $wia-

¥Z. Szmyd, op. cit., s. 10.

28, Ciesielski, Wojna w Czeczenii 1994-1996, [w:] Czeczenia — Rosja. Mity i rzeczywistosc,
red. J. Brodowski, M. Smolen, Krakow 2006, s. 36-37.

“'Podczas jednej akeji w Samaszkach spalono zywcem 103 kobiety i dzieci. Ibidem, s. 15.

2Walki w czeczenskiej stolicy trwaly 2 miesigce, a ich najwiekszym symbolem stala sie
obrona Palacu Prezydenckiego, ktorej bronit 40-osobowy oddzial Astana Maschadowa. Rosjanie
zdobyli patac 19 stycznia, a nastepnie rozpoczeli ofensywe w kierunku kolejnych miast.

%14 czerwca 1995 r. bojownicy pod dowddztwem Szamila Basajewa, pdzniejszego premiera
Czeczenii, zajeli szpital, w ktorym wzieto rosyjskich zakladnikow. Basajew zadat natychmiasto-
wych rokowan Kremla z Dudajewem. Z. Szmyd, op. cit., s. 39.

#8. Ciesielski, op. cit., s. 43.

»P. Grochmalski, op. cit., s. 17.

%8, Ciesielski, Wojna rosyjsko-czeczeriska 1994—1996, sciesielski.republika.pl, dostep 12.12.2018.

2777 Ferenc, Swiat odwraca wzrok. Czeczenia w Swietle prawa i w oczach Swiata, Torun 2004, s. 129.
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ta®. W spoleczenstwie wrastala frustracja zwigzana z brakiem perspektyw,
co pozwolilo na rozwdj fundamentalizmu muzulmanskiego. Ruch wahabitow
zdobywat coraz wieksza popularnos¢. 10 stycznia 1999 r. Maschadow oglosit,
ze republika stanie si¢ panstwem muzulmanskim, a powotana do zycia Rada
Islamska zatagodzi kryzys gospodarczy®. Natomiast Szamil Basajew postano-
wil wprowadzi¢ ide¢ Ogodlnokaukaskiego Panstwa Islamskiego, dlatego 7 sierp-
nia 1999 r. wtargnat ze swoimi oddziatami na teren Dagestanu, co dato poczatek
kolejnemu krwawemu konfliktowi®. Sytuacja Czeczenii na arenie miedzynaro-
dowej pogorszyla sie po zamachach terrorystycznych na World Trade Center
w 2001 r., bo Kreml oskarzyl Czeczenéw o wspoétudzial w akcie terroru. Rosja
przylaczyla si¢ do walki NATO z terroryzmem?®. Za przyzwoleniem miedzy-
narodowym armia rosyjska dokonywala zbrodni przeciwko narodowi cze-
czeniskiemu. Pod szyldem operacji antyterrorystycznej mordowano ludnosc
cywilna, gwalcono kobiety i dzieci, torturowano bojownikéw w obozach filtra-
cyjnych*. Nasilajaca si¢ przemoc wobec ludnosci doprowadzita do masowych
ucieczek z kraju. Umacnial si¢ ruch fundamentalistyczny, ktérego przywodca
byl Szamil Basajew, natomiast stabla pozycja Achmata Maschadowa. Dodat-
kowo pojawila sie nowa opcja, wspierana przez Kreml, pod przewodnictwem
Achmeda Kadyrowa®.

Przetomowym momentem konfliktu byt 23 pazdziernika 2002 r., gdy cze-
czenscy bojownicy dokonali zamachu terrorystycznego na teatr na Dubrowece,
w wyniku ktérego zgineto 117 os6b*. Wowczas prezydent Rosji, Wiadimir Pu-
tin, postanowil wprowadzi¢ polityke czeczenizacji, ktorej celem bylo przeka-
zanie wladzy w Czeczenii w rece Czeczendéw. Odpowiednia osoba okazal sie
Achmed Kadyrow™®. 23 marca 2003 r. przeprowadzono referendum konstytu-
cyjne, w ktérym 80% os6b bioracych w nim udzial opowiedziato sie za tym, iz

#P. Grochmalski, op. cit, s. 21.

#¥7Z.Szmyd, op. cit., s. 31.

*Rajd Basajewa na Dagestan szybko zostal spacyfikowany przez armie rosyjska, jednak to
dalo poczatek walkom pomiedzy rosnacymi w site bojownikami islamskimi a armia Federacji.
Konflikt zaostrzyt sie po serii zamachow terrorystycznych w 1999 r., o ktore dwezesny premier
Wiadimir Putin oskarzyt Czeczendéw. Wowczas postanowiono rozpoczaé wojne z narastajagcym
terroryzmem czeczenskim — zerwano porozumienia z Chasawjurtu i wznowiono walki na te-
rytorium Czeczenii. A. Politkowska, Druga wojna czeczeriska, Krakow 2006, s. 11; eadem, Tylko
prawda. Artykuty i reportaze, Warszawa 2011, s. 141.

*]. Ferenc, op. cit., s. 62.

2 A. Chrzanowska, op. cit., s. 228.

% Achmed Kadyrow podczas pierwszej wojny czeczenskiej wspolpracowatl z Dudajewem
i Maschadowem. W roku 1995 mianowano go Najwyzszym Muftim Czeczenii, wéwczas oglosit
dzihad. Podczas kolejnej wojny opowiedzial si¢ po stronie Kremla. Y. Tpaukus, Kadvipos Axmao
Xaoswcu (Axmad A60ynxamudosun), http://www.grankin.ru, dostep 12.12.2018; M. Falkowski, Cze-
czenia i Kaukaz Pélnocny po zamachu w Biestanie, [w:]: Czeczenia — Rosja. Mity..., s. 52.

*P. Grochmalski, op. cit., s. 31.

* M. Falkowski, op. cit., s. 52.
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Czeczenia jest republika rosyjska. 5 pazdziernika przeprowadzono wybory pre-
zydenckie, ktore wygral Kadyrow. Czeczenia weszla w nowg faze wojny — Ka-
dyrowa okrzyknieto zdrajca® i nie uznano nowej glowy panstwa. Zmiany, kto-
re zaszly spolaryzowaly spoteczenstwo oraz zaostrzyly konflikt wewnetrzny®.
9 maja 2004 r. — w Dniu Zwyciestwa — przeprowadzono zamach, w ktérym
zginal Achmed Kadyrow?. Woweczas prezydentem Czeczenii zostal Alu Dada-
szewicz Alchanow, ktéry zrzekt sie wltadzy w 2007 r. na rzecz Ramzana Kady-
rowa, syna Achmeda. W Czeczenii rozpoczela si¢ faza konfliktu wewnetrznego
pomiedzy bojownikami a armig Kadyrowa wspomagana przez sity Federacji
Rosyjskiej. Ramzan wyrost na politycznego syna Wtadimira Putina. Kremlow-
skie dotacje pozwolity na odbudowe kraju, a takze wzmocnily jego pozycje
w republice, ten z kolei odwdziecza sie lojalnoscig wobec Federacji®.

Wojna oficjalnie zostala zakoniczona 16 kwietnia 2009 r., kiedy to Kreml
formalnie oglosit zakonczenie operacji antyterrorystycznych w Czeczenii.
Obecnie Kadyrow prowadzi polityke powrotu do korzeni islamu, ktére upatru-
je w sufizmie. W ten sposob dazy do ostabienia salafizmu w republice, dodat-
kowo Mufti Czeczenii wydat fatwe gloszaca, Ze zabicie wahabity jest zastuga
dla Allaha®. Narzedziem utrzymywania spokoju stat sie terror, ktory stosuje
sie wobec opozycjonistow*!.

Czeczeni w Polsce

Jak zostalo wspomniane, pierwsi przybysze z Czeczenii pojawili sie nad Wi-
sta juz w latach 90. XX w.*? Wowczas uchodzcy z Federacji Rosyjskiej stanowili
jedynie 3% wszystkich osob ubiegajacych sie o status uchodzcy w Polsce.

%7, Littell, Czeczenia. Rok III, Krakow 2004, s. 55.

7 A. Politkowska, Druga wojna...., s. 141.

*Konsekwencja zamachu byt m.in. wzrost poparcia dla wahabitéw, a takze wzrost liczby
zamachow. Jednym z najokrutniejszych aktéw terrorystycznych byt ten z 1 wrze$nia 2004 r.,
kiedy to bojownicy opanowali szkole w Biestanie. Szamil Basajew przyznat sie do przeprowa-
dzenia zamachu, dodatkowo zapowiedzial, Ze nie zaprzestanie terroru na cywilach. Wiecej zob.
Z.Pawlak, J.A. Wlazlo, Pekniete miasto. Biestan, Warszawa 2014.

*¥Prezydent Czeczenii swoje oddanie czesto podkresla w postach zamieszczanych na por-
talach spolecznosciowych czy w wywiadach: ,Jestem nieskonczenie wdzigczny prezydentowi
Rosji, Naczelnemu Dowddcy Sit Zbrojnych Federacji Rosyjskiej Wladimirowi Putinowi za tak
wysokie odznaczenie i docenienie mojej skromnej pracy. Oswiadczam z pelng odpowiedzialno-
Scig, ze wszystkie zastugi dla pokoju i stabilizacji w Czeczenii naleza si¢ Wiadimirowi Wiadimi-
rowiczowi. To Jego madra polityka, Jego pomoc i wsparcie pozwolily osiagna¢ mozliwie trwa-
ly pokdj, republike, gospodarke, kulture i duchowosé¢! JesteSmy zolnierzami Prezydenta Rosji!
Zawsze bede wdzieczny Wladimirowi Wladimirowiczowi za wszystko, co zrobil dla mnie osobi-
Scie i dla mojego narodu. I zawsze bede jego wiernym towarzyszem, niezaleznie od tego czy be-
dzie Prezydentem, czy nie. Odda¢ zycie za takiego czlowieka, to przyjemne zadanie”. W taki spo-
s6b, w jednym z postéw, dzigkowat za Order Honoru, ktory odebrat z rak Putina. Profil Ramzana
Kadyrowa, https://instagram.com/p/0C36UgiRh_/?taken-by=kadyrov_95, dostep 12.12.2018.

“M. Falkowski, op. cit., s. 56.

# A. Chrzanowska, op. cit., s. 230.

“ A. Kosowicz, A. Marek, Muzulmanie i uchodzcy w polskim spoleczeristwie, Warszawa 2008, s. 79.
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Z kolei lata 2000-2001, czyli moment rozpoczecia kolejnego konfliktu w Cze-
czenii, mozna uznac jako cezure dominacji obywateli Federacji Rosyjskiej
wérdd uchodzcow. Wowezas liczba osdb posiadajgca obywatelstwo rosyjskie,
ubiegajacych sie o status uchodzcy zwiekszyla sie o$miokrotnie, w tym naj-
wieksza cze$¢ stanowity osoby deklarujace narodowosé czeczenska®. Domi-
nacja Czeczendéw utrzymala sie do 2009 r., kiedy to oficjalnie zakoniczona zo-
stala wojna w Czeczenii, a rozpoczal sie konflikt w Gruzji, ktéry przyczynit sie
do przyptywu uchodzcéw z Kaukazu Poludniowego®. W 2015 r. najliczniejsza
grupe aplikujaca o ochrone stanowili obywatele Ukrainy®. Jednak liczba skia-
danych wnioskéw Ukraincow i obywateli Federacji Rosyjskiej, pomimo zakon-
czenia konfliktu w Czeczenii, jest poréwnywalna. Wspodlczesnie sa to osoby
uciekajace przed terrorem panstwa, skierowanym gltéwnie w bojownikéw i ich
rodziny, ale takze warto zaznaczy¢, iz przesladowania dotycza réwniez spole-
cznos$ci LGBT*. Kolejnymi argumentami ucieczki jest niski standard zycia,
brak mozliwosci edukacji czy pracy, a takze ogromna korupcja®’.

Lamanie praw czlowieka w Czeczenii jest powszechnym procederem, czego
glosnym przykladem sa, wcze$niej wspomniane, obozy dla homoseksualistow,
czy morderstwo Natalii Estemirowej, ktora byla jedng z glownych wspolpra-
cownic Memoriatu* na Kaukazie. Jej cialo zostalo znalezione w lesie w Ingusze-
tii 15 lipca 2009 r.* Decyzja o ucieczce z kraju jest zdeterminowana tragiczng

“Przez 3 lata (2000-2003) liczba Czeczendéw starajacych sie o status uchodzcy w Polsce
zwigkszyla si¢ dwudziestokrotnie. N. Rafalik, Cudzoziemcy ubiegajqcy si¢ o nadanie statusu
uchodzcy w Polsce — teoria a rzeczywistos¢ (praktyka) (stan prawny na dzien 31 grudnia 2011 r.),
Warszawa 2012, s. 14.

“ Ibidem, s. 16.

* Zestawienie UDSC z okresu 1.01.2015 — 28.02.2015 — Meldunek tygodniowy, http://udsc.gov.
pl, dostep 10.12.2018.

“W 2017 r. ,Nowaja Gazjeta” opublikowata artykul o przesladowaniu homoseksualistow
w Czeczenii. Podala, iz na terenie republiki stworzono obozy koncentracyjne dla homoseksualnych
mezczyzn, w ktorych poddawani sa torturom. E. Munamuna, Youiicmeo uecmu, https://www.
novayagazeta.ru/articles/2017/04/01/71983-ubiystvo-chesti, dostep 17.12.2018; Przesladowania
i zabdjstwa gejow w Czeczenii, https://amnesty.org.pl/przesladowania-i-zabojstwa-gejow-w-cze-
czenii/, dostep 17.12.2018.

¥7S. Lodzinski, M. Zabek, op. cit., s. 124. Podczas badan terenowych w Os$rodku dla Cudzo-
ziemcoéw w Grotnikach pod Lodzia jedna z respondentek — Marina — opowiedziala o sytuacji
w Czeczenii: ,W mojej miejscowosci zamkneli szkoly, dzieci nie mialyby mozliwosci nauki — u nas
najpierw musisz zaplaci¢ za zapisanie dziecka do szkoly, teraz doszedlby jeszcze kosztowny
dojazd. Ja stracitam prace dlatego z mezem postanowilismy uciekaé¢”. Wspomniata o ptaceniu
za zapisanie dziecka do szkoly, jest to tzw. otkat, czyli prowizja za zalatwienie sprawy. Dotyczy ona
wiekszosci sfer zycia, wspomniang prowizje placi sie za otrzymanie, uméwienie wizyty u lekarza
itd” Rozmowa przeprowadzona 6 lutego 2015 r. w Osrodku dla Cudzoziemcdéw w Grotnikach.

* Memorial to organizacja pozarzadowa zajmujaca si¢ ochrong prawa czlowieka, a takze ba-
daniami nad zbrodniami przesztosci. Natalia Estemirowa zajmowala sie przypadkami porwan
0s6b z czasoéw wojen czeczenskich.

* Memorial wyjezdza z Czeczenii, http://www.tvp.info, dostep 17.12.2018.
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sytuacja, ktora nadszarpuje zdrowie fizyczne, a takze psychiczne oséb decy-
dujacych sie na uchodzstwo. Roéwnie traumatyczna jest ich podréz, niejedno-
krotnie $miertelna w skutkach, czego przykladem jest tragedia Kamisy Dza-
maldinowej, ktéra w 2007 r. stracila trzy corki®. Wspolczesna polska polityka
szamykania granic” doprowadzitla do dehumanizacji uchodZzcéw na granicy
polsko-biatoruskiej, bo niejednokrotnie koczuja na granicy, czekajac na zgode
na wpuszczenie do Polski. Koncepcja azylu oraz udzielania pomocy znana
jest juz wielu narodom, jej poczatki nastapily po pierwszej wojnie $wiatowej,
a ich rozwoj po drugiej*!, tym bardziej szokujacy jest fakt zaniedban procedu-
ralnych®. Straznicy graniczni nie wypelniaja stosownych dokumentow, a takze
stosuja tzw. nielegalne cofniecia (push-back)®. Bywa, iz sytuacja Czeczendow
w Polsce nie odbiega od tej na granicy, gdyz rownie czesto poddawani sa de-
precjacji. Warto zaznaczy¢, ze niejednokrotnie nie otrzymuja azylu, pomimo
okazania dowodow przesladowania®. Jednak ci, ktorzy otrzymajg pozytywna
decyzje, musza zderzyé sie ze spoleczenstwem, nader czesto pozbawionym
wobec nich empatii czy sympatii.

* Tragedia na granicy; http://uwaga.tvn.pl, dostep 17.12.2018. Kamisa Dzamaldinowa z 2-le-
tnim synem Mahometem zostala zatrzymana na granicy polsko-ukrainskiej we wrzesniu 2007 r.
Kobieta od razu poinformowala funkcjonariuszy o cérkach, ktére pozostaly w gorach. Funk-
cjonariusze Strazy Granicznej znalezli je martwe — umarly z wyczerpania, glodu i przemarz-
niecia. Dziewczynki — 6-letnia Elina, 10-letnia Ceda oraz 13-letnia Xaea byly przykryte lis¢mi
paproci. Zostaly pochowane w Czeczenii, takie bylo Zyczenie matki. Obecnie Kamisa, wraz
zmezem i synem, mieszka w Wolsztynie, gdzie otrzymata od miasta mieszkanie komunalne. Miesz-
kanie dla Czeczenki, ktéra stracita w Bieszczadach trzy corki, http://www.rp.pl, dostep 17.12.2018.

'Poczatkiem stworzenia systemu ochrony uchodzcéw bylo ustanowienie w 1921 r. Urzedu
Wysokiego Komisarza ds. Uchodzcow Rosyjskich w Europie. Nastepnie w 1949 r. Zgromadzenie
Ogolne ONZ powotalo Urzad Wysokiego Komisarza NZ ds. UchodZcéw (UNHCR). Natomiast
podstawy prawne udzielania pomocy zostaty uregulowane w Konwencji Genewskiej dotyczacej
statusu uchodzcow przyjetej przez Zgromadzenie Ogolne ONZ w 1951 r. oraz w stanowiacym
zalacznik do niej Protokole Nowojorskim z 1967 r. Akty i regulacje prawne, http://uchodzcy.info/
infos/akty-i-regulacje-prawne/, dostep 18.12.2018.

2Procedura uchodZcza rozpoczyna si¢ na granicy, tam osoba chcaca uzyskac¢ ochrone mie-
dzynarodowa sktada wniosek. Takze tam odbywa si¢ pierwsze przestuchanie, podczas ktorego
powinna ona wyjasni¢, dlaczego uciekla z kraju swojego pochodzenia. Jezeli wskaze obawy po-
wrotu do kraju, stuzby graniczne winny umozliwi¢ jej zlozenie wniosku o udzielenie ochrony
miedzynarodowej. Procedura uchodZcza, http://uchodzcy.info/infos/procedura-uchodzcza/, do-
step 19.12.2018.

%M. Proniczuk, Granica bezprawia, czyli jak Polska zneca sie nad uchodZzcami w Brzesciu-Tere-
spolu, https://oko.press/narodowy-sadyzm-i-bezprawie-czyli-jak-polska-uszczelnia-granice-w-
-brzesciu-terespolu-reportaz-zdjecia, dostep 20.12.2018.

**Z odmowg spotkat si¢ m.in. Tumso Abdurakhmani, ktéremu grozi $mier¢ w kraju, a Pol-
ska odméwila mu azylu. Co ciekawe, pozytywnie zostaly rozpatrzone wnioski o azyl jego zony
i dzieci. M. Nowak, Moja broda nie podoba si¢ ani w Czeczenii, ani w Polsce. ,Paragraf 22”
uchodzcy, https://oko.press/moja-broda-nie-podoba-sie-ani-w-czeczenii-ani-w-polsce-paragraf-
-22-uchodzcy/, dostep 20.12.2018.
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Kryzys migracyjny rozbudzil ogromne dyskusje na temat uchodzstwa,
politycy przescigali sie w argumentacji za i przeciw temu zjawisku. Niejedno-
krotnie uzywano woéwczas argumentu ,,Czeczena” przez obie frakcje. Z jednej
strony mieszkancy Kaukazu wiec byli demonizowani, bo przedstawiano liste
przestepstw z udziatem Czeczendw, z drugiej za$ wykorzystywani do tworzenia
wizerunku ,pokojowo nastawionego muzutmanina”. W obu przypadkach doszto
do uprzedmiotowienia zaréwno jednostki, jak i catej spolecznosci czeczenskiej:

Politycy codziennie obrazaja mnie swoimi komentarzami na temat
uchodzcéw, imigrantdow, bardzo czesto przywotujac przy tym Czecze-
néw. PO mowi: przeciez przyjelismy 80 tys. uchodzcow z Czeczenii i nic
zlego sie nie dzieje. Mnie to obraza, bo brzmi mniej wiecej jak: adopto-
walismy kilka pséw i zobaczcie, nie gryzg. Albo: nie wszyscy muzulma-
nie sg terrorystami. To tak samo, jakby Niemiec powiedzial: nie wszyscy
Polacy sa zlodziejami®™.

W latach 2014-2016, podczas badan terenowych w Osrodku dla Cudzoziem-
cow w Grotnikach, autorka przeprowadzila wiele rozméw na temat uchodzcow
z Czeczenii z mieszkancami Grotnik. W wielu wypowiedziach odnotowatam
egzotyzacje Czeczenow: ,Poznalam Czeczendw, ktorzy sg wbrew wszystkim
normalnymi, ciezko pracujacymi ludzmi. Czesto wykonuja jakie$ prace u lu-
dzi, malowanie plotéw czy sprzatanie ogrodu po zimie™, czy ,Kiedy$ sztam
z jednym z nich na przystanek, wydawat sie by¢ mitym cztowiekiem. Duzo opo-
wiadatl o rodzinie™. Kryzys uchodzczy i idaca wraz z nim propaganda antyimi-
grancka, a takze antymuzulmanska, doprowadzita do wzrostu postaw islamo-
fobicznych®, czego przykladem moze by¢ wypowiedz jednej z respondentek:

— Co Pani sadzi o osrodku? — No my ich tutaj nie chcemy. — Ich, tzn.?
— No tych uchodzZcow, nie pasuja do naszej kultury, powinni zosta¢ tam,
skad pochodza. - Wiele os6b, mieszkajacych obecnie w osrodku, pocho-
dzi z Ukrainy. — Do UkrainicOw nic nie mamy, tylko chodzi o tych Czecze-
néw. — O Czeczendéw czy og6lnie o muzutmanéw. — No o muzulmanow,
muzulmanéw. — Czeczenii rowniez wyznajg islam. — No o tych wszy-
stkich islamistach®.

M. Birecka, W Polsce poznatem, czym jest wolnos¢. Teraz mysle, ze lepiej dla mnie byloby
wyjechad, https://wiadomosci.dziennik.pl/opinie/artykuly/554210,polska-czeczeni-czeczen-pola-
cy-cudzoziemcy-muzulmanie-pis-po-wybory.html, dostep 20.12.2018.

% Mieszkanka Grotnik 54 lata, rozmowa przeprowadzona 17.11.2015 r.

” Mieszkanka Grotnik 69 lat, rozmowa przeprowadzona 21.11.2015 r.

 Monika Bobako twierdzi, ze wspolczesnie islamofobia stata si¢ ,technologia wladzy”, gdyz
za pomoca manipulacji strachem stala si¢ istotnym narzedziem w populistycznej propagandzie
narodowej. M. Bobako, Islamofobia jako technologia wiladzy. Studium antropologii politycznej,
Krakow 2017.

% Mieszkanka Grotnik 45 lat, rozmowa przeprowadzona 21.01.2016 .



188 Katarzyna Wasiak

W wypowiedzi respondentki warto rowniez zwrdci¢ uwage na brak wie-
dzy na temat kultury, a takze historii Czeczenéw. Wielu Polakéw nie posia-
da informacji zwigzanych z historig Czeczenii, jedynie konotujg mieszkancow
republiki z atakami terrorystycznymi. Propaganda Wladimira Putina zwigzana
z akcja antyterrorystyczng sprawita, iz wspolczesnie spoglada sie partykularnie
na wydarzenia, ktore zachodzit na Kaukazie Pélnocnym od lat 90. W polskiej
percepcji zakodowane zostaly takie wydarzenia jak zamach w Bieslanie, nato-
miast nie méwi sie o przesladowaniach Czeczendw, ktore de facto trwaja do dzis.

W potowie stycznia 2016 r. odbylo si¢ spotkanie wtadz miasta z mieszkanca-
mi Grotnik w sprawie o$rodka dla cudzoziemcow, ktore zostalo zorganizowane
na wniosek mieszkancow. W spotkaniu wzieto udziat ponad 600 osob. Podczas
obrad grotniczanie wyrazili nieche¢ w stosunku do uchodzcoéw — ,(...) nie chce-
my uchodzcow, bo to tylko i wylacznie zagrozenie”, czy ,,Coraz czesciej dochodzi
do zaczepiania kobiet, ktore ida ulicg Ustronie. Nie chcemy powtoérki z Niemiec
i Francji”®. Padlo wowczas wiele obrazliwych komentarzy skierowanych
w strone uchodzcéw oraz wyznawcoéw islamu. Warto rowniez zaznaczy¢ po-
lityczny wydzwigk spotkania, bo na sali pojawili si¢ przedstawiciele ugrupo-
wan KORWIN oraz PiS, ktorzy w duzej mierze prowokowali dyskusje, a takze
nie szczedzili stow krytyki wobec uchodzcow, uzywajac takich inwektyw, jak:
holota, gwalciciele, brudasy czy zlodzieje.

Warto zwrdci¢ uwage na nomenklature, jaka postugiwali sie respondenci
podczas badan. W czasie rozméw wielokrotnie padlo pytanie, dlaczego Pan
/Pani nie zyczy sobie osrodka dla cudzoziemcéw w Grotnikach? Wowczas
19 respondentéw, w tym 9 kobiet, odpowiedzialo, ze nie chce muzutmanow
w Grotnikach, a 4 osoby, w tym 3 mezczyzn, stwierdzity, iz nie chce islamistow.
6 0sOb natomiast stwierdzito, iz nie chce tych uchodzcow. Nalezy jednak za-
znaczyd¢, iz przy prosbie o doprecyzowanie, kim sg ci uchodzcy, okazywalo sie,
iz chodzi o wyznawcow islamu, co ukazuje znaczenie, jakie obecnie nabywa
stowo uchodzca, ktore jest rozumiane jako synonim stowa muzutmanin. Warto
odnotowad, ze stowo muzulmanin zréwnane zostalo ze stowem islamista®’. Do-
datkowo nalezy podkresli¢, iz 17 z tych rozmow odbyto si¢ w latach 2014-2015,
kiedy to rozgorzal konflikt na Ukrainie, a tzw. kryzys uchodzczy dopiero sie
rozpoczynal. Byt to rowniez okres przed wyborami parlamentarnymi w Polsce,
ktore wygraly konserwatywne ugrupowania, osadzajace swoja retoryke, w du-

]J. Kosmatka, Mieszkaricy Grotnik domagajq sie likwidacji osSrodka dla uchodzcow, https://
dzienniklodzki.pl/mieszkancy-grotnik-domagaja-sie-likwidacji-osrodka-dla-uchodzcow-zdjecia/
ar/9410451, dostep 21.12.2018.

¢ Internetowy stownik jezyka polskiego definiuje stowo islamista jako: 1) Znawca islamu,
2) Zwolennik islamizmu, 3) Wyznawca islamu, https://sjp.pwn.pl/szukaj/islamista.html, dostep
11.01.2019; pierwotne znaczenie tego stowa to islamoznawca, natomiast wspolczesny dyskurs
medialny spowodowal, ze wyraz ten nabrat nowych znaczen, ktore sa de facto bledne.
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zej mierze, na zagrozeniach zwigzanych z otwartoscig granic. Dwie pozostale
odbyty sie chwile po spotkaniu dotyczacym osrodka dla cudzoziemcow.

Podczas rozméw zaden z respondentdéw nie uzyl inwektyw w stosunku
do uchodzcow, ale nierzadko byly podkreslane obawy przed napascia seksual-
na na kobiety mieszkajace w Grotnikach. Taki niepokéj pojawit sie w 15 wy-
wiadach, ale jedynie 3 kobiety zwrocity na to uwage, co moze $wiadczyé
o wcigz patriarchalnej meskiej percepcji §wiata. Wielokrotnie pojawito sie sto-
wo zagrozenie, az w 26 wywiadach, w tym zaledwie u czterech kobiet. W tym
momencie warto zaznaczy¢, iz podczas wspomnianego walnego spotkania, wy-
powiadal sie rowniez przedstawiciel Komendy Policji w Zgierzu. Przedstawit
statystyki, w ktorych okazato sie, iz na 150 interwencji dokonanych w miejsco-
wosci Grotniki i Ustronie jedynie 16 byto zwigzanych z uchodzcami, z czego
dwie odbyty sie poza osrodkiem. Ciekawy jest zarazem fakt, ze na niebezpie-
czenstwo ze strony uchodzcéw uwage zwracaja glownie mezczyzni.

Warto zastanowi¢ si¢ nad problemem integracji Czeczenow ze spoteczen-
stwem polskim®. Nader czesto mozna spotkac si¢ z opinia, ze ,,Czeczeni nie
chca sie integrowac”. Nie jest to wylacznie zdanie spoteczenstwa polskiego,
ale réwniez przedstawicieli pracujacych w instytucjach, majacych na celu
pomoc spotecznosci czeczenskiej. W tym momencie nalezy zwrdci¢ uwage
na znaczenie kultury, ktdra jest jednym z determinantéw tozsamosci. Dla Cze-
czendéw kultura, ktora przez wieki byta niszczona, a takze pamie¢ zbiorowa,
ktora naznaczona jest przemoca, sa fundamentami ich samoidentyfikacji. Do-
datkowo waznym aspektem jest wspolnotowos¢, dlatego nader czesto staraja
sie odbudowywac narodowos¢ na obczyznie®®, gdyz tej wspolnocie mozna ufaé,
a poza tym niejednokrotnie nowe otoczenie ich odrzuca. Na problem integracji
rowniez wplyw ma tymczasowos$¢ pobytu Czeczendéw, na co zwrdcita uwage
jedna z moich respondentek — ,Nawet jezeli chciatabym si¢ z nimi integro-
wac, to po co? I tak zaraz wyjada do innego miasta, a najpewniej za granice™**.
W rzeczywistosci bardzo czesto Czeczeni wyjezdzaja z Polski i kierujg sie
za zachodnig granice. Wynika to z faktu, iz nader czesto kto$ z czlonkow ich
rodziny, tejpu juz sie tam znajduje, a oni daza do polaczenia sie z rodzing. Wy-
nika to ze wspolnotowosci, ktora jest podstawg ich identyfikacji. Osoby, ktore
decyduja sie na pozostanie w Polsce, wyjezdzaja z miejscowosci, w ktorej znaj-
duje si¢ osrodek dla cudzoziemcow, w ktérym zostali umieszczeni. Przyczyna
wyjazdu jest brak perspektyw na znalezienie pracy czy mieszkania, bo o$rodki
zwykle tworzone sa na prowincjach, czego przykladem jest ten w Grotnikach.

?Badania, ktore odbyla autorka, byly prowadzone w paradygmacie integracyjnym i dotyczy-
ty gtéwnie probleméw adaptacyjnych.

K. Lukasiewicz, ,Integracja” po polsku. Strategie adaptacyjne uchodzcow czeczetiskich, cejsh.
icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.cejsh-c1f415e8.../lukasiewicz.pdf, dostep 21.12.2018.

“Mieszkanka Grotnik 52 lata, rozmowa przeprowadzona 20.11.2015 r.
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Bardzo czesto kieruja sie na wschdd Polski, jak sami podkreslaja, latwiej im jest
sie tam zaaklimatyzowac. Warto podkresli¢, jak ogromny wplyw na integracje
dla Czeczenéw ma pierwszy kontakt z Polakami, ktorzy najczesciej ich odrzu-
caja. Zwraca na to uwage jedna z Czeczenek:

Rzadko wychodze¢ poza bramy osrodka, lubie spacerowac po lesie,
ale nie lubie chodzi¢ po ulicy czy chodzi¢ do sklepu. Widze, ze ludzie nas
nie lubig. A Polacy przeciez tez kiedys$ uciekali i szukali pomocy. Chcia-
tabym porozmawia¢, ucze si¢ polskiego, mowie juz coraz lepiej, ale boje
sie, ze Polacy nie bedg chcieli®.

Osoby, ktore przybywaja do Polski nader czesto s naznaczone trauma, dlate-
go tak wazna jest akceptacja, ktora pozwoli na adaptacje w nowym srodowisku.

Nalezy rowniez zwroci¢ uwage na problem szkolnictwa, bo szkoty, do kto-
rych najczesciej uczeszczaja uchodzcy, nie s3 odpowiednio przystosowane,
nauczyciele nie posiadaja odpowiednich kwalifikacji do prowadzenia zajeé
w wielokulturowych klasach, bywa, iz maja problemy z doborem poziomu na-
uczania do kwalifikacji ucznia. Ponadto Czeczeni niejednokrotnie sg odrzucani
przez swoich polskich kolegéw. Dyrektorka szkoty w Grotnikach stwierdzita,
iz nierzadko dochodzi do deprecjacji stownej ze strony polskich uczniow, a tak-
ze do incydentéw pomiedzy dzie¢mi, ktore najczesciej sa prowokowane przez
Polakow. Jedna z respondentek stwierdzita, ze uchodzcy sg zagrozeniem dla jej
dzieci i kazata im unika¢ kontaktéw z Czeczenami. Na prosbe o doprecyzowa-
nie, ktorzy uchodzcy i dlaczego sg zagrozeniem, stwierdzita, ze wszyscy, ponie-
waz to ,muzulmanie, gwalciciele i zlodzieje”. Dzieci najczesciej maja kontakt
z rowiesnikami w szkole, zatem poglad dotyczacy gwaltow i kradziezy
stygmatyzuje réwniez najmtodszych uchodzcoéw. Stworzone stereotypy, kto-
re de facto dotycza dorostych, dotykaja, niestety, takze najmtodszych. Strach
wygenerowany przez dorostych przekazywany jest rowniez najmtodszym,
co prowadzi do wykluczenia najmtodszych uchodzcéw w szkole. Dodatkowo
nalezy zaznaczy¢, ze ,mali” uchodZcy maja traume, ktéra rowniez ma ogromny
wplyw na proces edukacji, a takze integracji®, ktora nierzadko utrudnia, a dy-
skryminacja w szkole jg poglebia.

% Madina 26 lat, rozmowa przeprowadzona 11.12.2015 r.

% Dzieci, ktore przybywaja z regionu ogarnietego konfliktem, nosza znamiona wojny we wia-
snej psychice. Podczas prowadzonych badan wielokrotnie widziatam, jak dzieci bawig sie w woj-
ne, skladaja origami w ksztalcie pistoletow, tworza drastyczne rysunki ukazujace wojne. Magda-
lena Kula i Amelia Panuszko w artykule zatytulowanym Czeczeriskie getto w polskiej szkole, row-
niez zwracaja uwage na podobne zachowania dzieci. M. Kula, A. Panuszko, Czeczeriskie dziecko
w polskiej szkole, https://polskatimes.pl/czeczenskie-getto-w-polskiej-szkole/ar/133364/2, dostep
21.12.2018 1.
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~Swoi” czy ,obcy”?

Wojciech Burszta w ksigzce Réznorodnosc i tozsamosé. Antropologia jako
kulturowa refleksyjnos¢ pisze, iz przedstawiciele kultur sa z nimi zwigzani
dzieki socjalizacji, ktora sprawia, ze rzeczywisto$¢ znajdujaca sie ,poza” jest
postrzegana przez pryzmat kryteriow stworzonych przez kulture rodzima®’.
W konsekwencji moze to doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej zadna kultura nie
bedzie mogta dokona¢ obiektywnej oceny o innej, a to moze by¢ przyczyna
dyskryminacji. ,Swojsko$¢” i ,0bcos¢” generuje w sobie podzial na dwie od-
rebne grupy, o odmiennych postawach, wartosciach, cytujac Floriana Zna-
nieckiego, o dwoch odmiennych tadach aksjonormatywnych”®. Podziat
na ,my” i ,oni” nie stroni od etnocentryzmu, ktory doprowadza do idealizacji
wlasnej zbiorowosci, a nierzadko powoduje deprecjacje innej. Ewa Nowicka pod-
kresla, iz czesto wynika to z faktu, iz relacje pomiedzy ,swojskoscia” a ,obcoscig”
w ogromnej mierze odbywaja sie w sferze emocjonalnej i wiaza sie z poczu-
ciem bezpieczenstwa®’. Odniesienie w kategorii ,swoi” i ,obcy” jest nader waz-
nym elementem tozsamosci, czego przyktadem jest silne poczucie tozsamosci
wérdd zbiorowosci Czeczendéw. Podzial ten generuje pewne kryteria oceny
innych grup, nierzadko sag wytworem politycznego populizmu, ktéry nader
czesto spaja spotecznos¢ na poziomie makro.

Glownym kryterium oceny Czeczendw, jest partykularnie wykorzystywana
sytuacja miedzynarodowa, zwlaszcza ta zwigzana z szeroko pojetym $wiatem
arabsko-muzulmanskim™ przez populistow, ktérzy za pomoca strachu stwo-
rzyli strefe buforows pomiedzy Polakami a Czeczeniami. Stworzone stereotypy
na temat muzulmanéw, staly sie obecnie wyznacznikiem stosunkéw pomiedzy
spoteczenstwem polskim a uchodzcami. Warto réwniez zwrdci¢ uwage, jak
wspolczesnie poddane zostalo redefinicji stowo ,uchodzca”, ktore wydaje sie
obecnie synonimem stowa ,muzutmanin”. Dodatkowo wyrazy te nader czesto
przybieraja pejoratywne znaczenie, zdaja si¢ nacechowane mocno negatywnie,
zdaja sie wrecz implikowaé przemoc. Pomimo tylu lat obecnosci pierwiastka
czeczenskiego w Polsce, jest on ,obcy”, nieakceptowany przez spoleczenstwo
polskie. Stowa Georga Simmela, filozofa przetomu XIX i XX w., prekursora
refleksji nad ,swojskoscia” i ,obco$cia”, nadal sg aktualne:

Obcy to osoba, ktora dzi§ przychodzi, jutro za$ zostaje — niejako po-
tencjalny wedrowiec, ktory, aczkolwiek nie wyruszyl dalej, nie zrezy-
gnowal tez ze swojej swobody przychodzenia i odchodzenia. Tkwi on

7 W.J., Burszta, Roznorodnos¢ i tozsamosé. Antropologia jako kulturowa refleksyjnosc,
Poznan 2004, s. 19-20.

% F. Znaniecki, Nauki o kulturze, Warszawa 1971, s. 511.

“E. Nowicka, SwojskoS¢ i obcosé jako kategorie socjologicznej analizy, [w:] Swoi i obcy,
pod red. E. Nowickiej, Warszawa 1990, s. 5.

" Wspbdlczesnie w populistycznym dyskursie wykorzystywane sa negatywne wydarzenia,
do ktérych zostali przypisani muzulmanie, tj. zamachy we Francji czy gwalty w Niemczech.
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przestrzennie (...) w okreslonym kregu. Jednak istotnym wyznacznikiem
jego pozycji jest fakt, ze nie nalezy on od poczatku do tego kregu, ze
wnosi jakos$ci nie bedace i nie mogace by¢ rdzennymi wlasciwosciami
tego kregu’.

Jest on stalym zagrozeniem dla tadu spolecznego. Jak twierdzit Zygmunt
Bauman, dystans spoteczny juz raz zapoczatkowany nie ulega zmianie, czyli
»0bcy” pozostanie ,,obcym”.

'G. Simmel, Obcy, [w:] idem, Socjologia, Warszawa 2005, s. 303.
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Arzu Sadykhova

EBponeiickuit uciam Tapuka Pamanana:
HOBBII €BPOIIeIICKUITI Ma3xab6?!

[IpubnusurenpHo ¢ Havana 90-X IT. IIPOIILIOro Beka B EBporne nmosBuinch
M HadaJIM PACIIPOCTPAHATHCS HIeU eBPOIIeNCKOTO HcIaMa MM eBpoHcIaMa,
KOTOpbIe CTIH IIpeJjIaraTh pasHble UE0JIOTH, CAMBIM M3BECTHBIM M aKTHB-
HBIM M3 KOTOPBIX TTO-TIpeskHeMy ocraercs Tapuk Camp Pamaman (pom. 1962),
eIMHCTBEHHBII IT0Ka B EBpoIle yueHbII-ITyOJINITUCT, IOy YU BIIHI, IIOMUMO
CBETCKOTO €BPOIIEMICKOTO 00pasoBaHWs, ellle M Cepbe3HOe TeOJIOTHUeCKoe
B YHHBEPCUTETE arb-A3Xap.

O=n Hammcax MHOXeCTBO KHHT U CTaTel O eBPOIIEHICKOM HCcJaMe U O My-
cynpMaHax B EBporre, Bce ero Goratoe TBOpUeCcTBO (He TOBOPS YK€ O MHO-
TOYHCIIEHHBIX HHTEPBBIO, B KOTOPBIX OH IIOIYJIIPU3HUPYeET CBOIO KOHIIEIIIIHIO)
HEBO3MOKHO OXBaTHUThb Ja)Ke B paMKaX CIIeLHaJIBHOTO NOKJIAAad, II03TOMY
37eCh 5 MPEJCTABIIO JUIIb y3JI0BbIe IIYHKTBI €T0 YUE€HUd, CAaMyI0 CYTh €To
IIOAXOMA JJIs TOTO, UTOOBI OTBETUTH Ha IIOCTABJICHHBII B 3aTr0JIOBKE BOIIPOC.

B ocuosnoM, Bce uneu Tapuka Pamanana cBogiaTcs K HeOOXOXHUMOCTH pe-
¢opMHpOBaTH HOPMBI HCJIaMa TaK, YTOOBI MyCyJIbMaHe MOIJIN KOM(POPTHO
npoxuBath B EBpoIe, He BcTymast B KOH(IUKT C eBPOIEIICKUM COOOIIIeCTBOM
1 coOCTBeHHOU coBecThI0. OMHAKO €ro HOeu W IIPeIJIOKEHHUS BCTPEYaroT
B OCHOBHOM HEIIPHUATHE M OTTOp)KeHHe (1160 OueHb CHep)KaHHOEe OTHO-
IIIeH1e) CO CTOPOHBI OOJIBIIIMHCTBA MyCyJIbMaH 3anajga 1 Boctoka. AKTHBHO
noanep;kuBaeT PamamaHa B OCHOBHOM MYCYJIBMAHCKas MOJIOHEXKb, IIPO-
kuBaromas B EBpore. B HacrosImeil cratbe s IOIPOOYIO TaKXe ITOCIeI0Ba-
TeJIPHO ITPOaHATU3UPOBATh OCHOBHBIE IIPUUMHBI TAKOI'O HEOMHO3HAUHOIO
OTHOIIIEHUS, NCIIONb3Ys TeOJOTHUYEeCKHUIT IToaxXoA. MHe ImpencraBisgeTcs, UTo
MMEHHO TaKOM IIOAXOM, TO €CTh IIOAXOX C ITO3UIIUII TEOJIOTHH, ITO3BOJIUT
Oosee penbedHO IOKA3aTh IVIABHbIE IIPOTUBOPEUNS, CYIIECTBYIOIINE B yde-
Huu Tapuka Pamanmana, KoTopble BBI3BIBAIOT B OCHOBHOM HEIIPHATHE
CO CTOPOHBI MYCYJIbMaH Kak 3araja, Tak ¥ Bocroxka.

'Hacrosmias cTathsd ABJIAETCS IIPOJOJDKEHNUEM HaIlled IIpefbIAyIell paboThl O MyCYJIb-
MaHCKHUX pedopMaTopax, B KOHIIE KOTOPOF OBLIO BBICKA3aHO TAaKOe IIPEAIIONIOKeHUe. B Ha-
crosimiel pabote 910 IpeamoiokeHue pokasbiBaerca. Cm. A.A. CappixoBa, HI. Canpixosa,
Mycymnvmanckue pegpopmamoput 6 3anaornoii Eepone: om crasrozo npoutniozo k Heonpederennomy 6y0y-
wemy. K nocmanoske npobnemui, ,JlepcrieKTuBbL. DIeKTPOHHBII KypHan~ 2016, Ne 4(8), c. 71-87.
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I/IJICI/I TapMKa PaManaHa B KOHTEKCT€ OCHOBHBIX ITOJIOKEeHU
MYCYyIbMaHCKOTO ITpaBa

XOpoIII0 M3BECTHO, YTO BCS UCTOPHS MCIaMa — 9TO IIOCTOSHHBIIN IIPOIece
ero pepopMHUPOBAHUS, TPUOTIKEHUS CAKPAIBHOTO K 00BIIeHHOMY U aKTyaJlb-
HOMY I Ka)KIOTO HOBOTO ITOKOJIEHHUS MYCyJbMaH, II09TOMY IIOIpOOyeM
B3IJSIHYTh Ha pelIeHUs, KOTOpble IIpefjaraeT CeroHs IIBeHI[apCKU
MBICIIUTEb, HIMEHHO B TAKOM KOHTEKCTe.

OpHako Ipexae YeM IepeiTH K aHAJIN3y OCHOBHBIX MOMEHTOB yUEHUs
Pamanana, 1mo3Boiio cebe HAIIOMHUTH HEKOTOpble KIIOUeBbIe IIOTOKEHUS
M KOHIIETITBI MYCYJIbMaHCKOTO IIpaBa MUIH Pukxa’, a TakKe CAesaTh II0 Mepe
HeOOXOAMMOCTH IIpefesIbHO KPAaTKHIl 9KCKypc B HCTOpHI0 Mciama. Mrak,
¢Puxx (apabCck. «ITIOHUMaHUe, 3HAHNEe») 3TO JOKTPUHA 0 HOpMax II0OBeIeHUs,
KOMILJIEKC COLIMAIBHBIX, B TOM UHCIIE ¥ MOPATbHO-ITHUECKUX HOPM, T.e. MY-
CyJIbMAHCKOe IIpaBO B IIMPOKOM cMbIcie’. Pukx BKiIOUaeT B cebsi COBO-
KyIIHOCTb HMCTOYHHUKOB, METONOB MX MHTEpPIIPETAI[UI, a TaKKe CII0COOOB
IIPUHATHS pelIeHUIl Ha OCHOBe BBIOPAHHBIX HCTOYHMKOB IIpaBa. Ilocie
cMepTH IIpopoka Myxammazna B 632 T. HOPMOTBOPUYECTBO B MyCYJIbMAaHCKOM
rocyfapcTBe OCTAHOBMJIOCh, ITIOTOMY UTO IIOBCIONY YTBEPAMJIACH MBICIb
o ToM, uro KopaH u cyHHa Kak OCHOBHBIE HCTOUHHKH IIpaBa y)Ke COfep/KaT
OTBEeTBl Ha JI00BIE BOIIPOCHL, a OOTOCIOBBI-IIPABOBEBI MOJDKHBI CYMeTb
«M3BJI€Yb» 3TH OTBETHl M3 HMCTOYHUKOB. Kak M3BeCTHO, MyCyJbMaHCKas
OOII[M1HA CTOJIKHYJIACh C TPYJHOCTAMH B paspelIeHNH Psifia IPAaBOBbIX BOIIPO-
COB cpasdy )Xe IIOCJIe CMepPTH IIPOpPOKa, HAIp., OCTPO BCTAX BOIIPOC IIepe-
IauM BJIACTH B TOCygapcTBe U Impobiema uabpaHus xamnda. Co BpemeHeM
B MyCYyJIBMaHCKOM OO0II[eCTBe CIIOKUIUCh OIIpeieJIeHHbIe IIPHeMbl «U3BIIeUe-
HHsI» IIPAaBOBBIX peIIeHHI (ucmunbam) U3 OCHOBHBIX MCTOUHHKOB IIO He
IIpeBUAeHHBIM MM COMHHUTEIBHBIM CIy4asM. OTU IpHeMbl U ObLIN IIO-
JIO)KEHBI B OCHOBY uoximuxada’, IOx KOTOPBIM (PaKMXU CTAlTH IIOHUMAThb
pasTHYHbIe METOABI IIPUHATHA PEIIeHHI II0 BOIIpocaM, He YIOMSIHYTBIM
npsmo B KopaHe U cyHHe MM He OTpa)KeHHBIM B eUHOAYIIHOM MHEHUH
aBTOPUTETHBIX MYyCYJIbMaH (amb-udxma’), a Tak)Ke IIpHeMbl U3BI€UeHUs Ta-
KX pellleHWI Ha OCHOBE IIPeIIIMCAHHUIl 3THX HCTOYHUKOB. TakuM obpa-
30M, UOHMUXad CTaJ KIIOUEBBIM KOHIIETITOM MYCYJbMAHCKOTO IIpaBa, a CIIo-

? 3mech U faiee IUIs TIepefaun apabCKUX TEPMIHOB, a TAK)Ke UMeH COOCTBEHHBIX Oy[eT UCIIONb-
30BaThCs TPAHCIUTEPALHS, TOCKOJIbKY HAMMCAHNE MHOTHX M3 HUX YK€ CTAJ0 TPaTUIIOHHbIM.

*Tlogpo6uee cMm. J. Schacht, Fikh, // Encyclopedia of Islam, pexn. B. Lewis, C. Pellat, J. Schacht,
Vol. 2, Leiden 1991, c. 886-891; Hcnam. dnyuknoneduueckuil cnosapy, pex. JI. Herps, Mocksa 1991,
c. 254-259.

*06 arom tepmuHe cM. Henam. IHyukioneduteckutl cosapo..., . 91-92; J. Schacht, D. Mac-
donald, Idjtihad, // Encyclopedia of Islam, pen. B. Lewis, C. Pellat, J. Schacht, Vol. 3, Leiden 1986,
c. 1026-1027.
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cOOBI M TPAHUIIBI €r0 peaTus3al[UH CTATH ONPeNeAIOIIMMH [IS KaXIOH
60TOCIOBCKO-TIPABOBOI [TOKTPUHBI WJIU Ma3xaba’. ITu OGOTOCIOBCKO-TIpa-
BOBBIE TOJIKM IIOSBHJINCh M OQOPMMIIHCH B MYCYJIBMAHCKOM OOIIeCTBe
KaK ITOIBITKM aBTOPUTETHBIX (PAKUX06 MHTEPIIPETHPOBATH OIIpefeeHHBIM
00pa3oM HMCTOYHHKH MYCYJIbMAHCKOTO IIpaBa M Ha MX OCHOBe IIPUHUMATh
IpaBUIIbHBIE (MJIM ONTHMabHbIe) pereHus. [Io cyTu KaKabIi Masxab — 3To
oIpefesieHHas pa3HOBUAHOCTD Pukxa.

B panHeM uciaMe Ma3xa606 6pLIO0 HECKOJIBKO, HO II0 Mepe KaHOHHU3ALUN
CYHHHUTCKOH MOKTPHHBI OHU HCUE3JIH M OCTAJINCh TOJBKO 4 KaHOHHUUYECKUE
CYHHHUTCKHe OOTOCIOBCKO-IIPaBOBBIE LIKOJIBI — XaHAPUTCKast, MAIUMKUTCKas,
madu uTcKas u xaHGanutckas. [1o3ke K HUM JOOABUIICS TATHIA «KAaHOHU-
YeCKHUIT» IIUUTCKUN Ma3xab — GOTOCIOBCKO-IIPAaBOBasi IIIKOJA MMaMUTOB-
mka‘ papuToB (aTb-PUKX anb-mKa dapn).

C cepeguus! IX B. B CYHHUTCKOM ¢huKXe TIOCTEIIEHHO CTaJla YTBEPKAAThCS
Mesi 0 TOM, UTO TOJIBKO KPYIIHbIe GOTOCIOBBI-IIPABOBEBI IIPOIILIOTO MMEITH
IIpaBO Ha udxmuxad, 1 yxe K cepenuHe X B. ObLT JOCTUTHYT MOJTUATUBBII
KOHCEHCYC, B COOTBETCTBHHN C KOTOPBIM IIOSIBJIEHHE HOBBIX TOJIKOB CO CBOETH
CHCTEeMOM C€II0c000B (POPMYIHMPOBAHHS IIPABOBBIX pEIIEHHUI BIPeAb CTa-
HOBHJIOCh HEBO3MOKHBIM, U, KaK TOBOPAT CaMH apalbl, «BpaTa uoimuxaoa
3aKPBLIHCH». ITO 03HAYATIO IS KAKAOTO (akuxa HeOOXOTUMOCTD CIeJ0BATh
YUEHHIO OIIpeJesIeHHOTO Ma3xaba, YTO IOJIYUINIIO HadBaHMe makaud («Tpa-
munusi»). C 9T0r0 BpeMeHHU pasBUTHE PuUKXA CTAIO BO3MOYKHO TOJIBKO
B paMKaX IPU3HAHHBIX KAHOHUYECKUX MA3Xa006.

TakuMm 06pa3oM, KpaeyroJIbHBIM KaMHeM (ukxa B I[eJIOM H KaKIOTrO
Masxaba B YACTHOCTU SIBJISIETCS WHCTUTYT udxmuxada. CamMo CIOBO
u0xmuxad 03HaAUYaeT «yCepaue», «IpUIeKaHHUe»; KaK O0TOCIOBCKO-IOPUIHU-
YeCKHM TePMHUH OHO O3HauvaeT «ITOCTMIKEHHE BBICIIEN CTyIeHU 3HAHUU
Y TIOJIy4YeHHe IIpaBa CaMOCTOSTEIbHO pelllaTh HeKOTOpbIe BOIIPOCHI FOPUIH-
YeCKO-00TOCIOBCKOTO XapakTepa»®. Kak BUI HesaTelbHOCTH U0NMuxad Havya
¢opmupoBathcs B KoHIle VII B., Korga pacxoKaeHUs B HCJIaMe CTalU YCH-
JIMBAThCA U C TeUeHHEeM BpeMeHHU CTaJIH IIOSIBIIATHCS BOIIPOCHI, Ha KOTOpBIE
He OBLIO IPSMBIX OTBETOB B MCTOUYHHKaxX. B HacTosilllee BpeMs B HCIAMO-
BENEHUU TIOJ UOHMUXA0OM TIPUHATO MTOHUMATH «IeSITeIHLHOCTh OOTOCIOBA
B M3yYeHHU M pELIeHHN BOIIPOCOB GOTOCIOBCKO-IIPABOBOIO KOMILIEKCa,
CHCTeMy IIPHUHIIUIIOB, apIyMEHTOB, METOIOB M IIPHEMOB, HCIIOJIb3yeMBbIX
VM IIPU 9TOM HCCIeTOBAaHUH, & TAK)KE CTEIIeHb aBTOPUTETHOCTH CAMOTO0 yue-
HOTO (MYOimaxuda) B 3HAHUH, HHTEPIIPETHPOBAHUY 1 KOMMEHTHPOBaHUU

®Maszxa6 (MH. 4. Mazaxub) — TEpMUH, KOTOPBII B MyCyJIbMaHCKOM IIpaBe 3HAYUT «6OTO-
CIIOBCKO-TIPABOBasi MOKTPUHA, IIIKOJIA, TOJK, YueHUe». [IoMpo6HO 0 KOHIIENTaX MYyCyJIbMaH-
ckoro mpasa cM. J. Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford University Press 1982.

¢J. Schacht, D. Macdonald, op. cit., c. 1026.
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60TOCIOBCKO-TIPABOBBIX MCTOUYHUKOB»'. TeONIOTH BBIAEISIOT HECKOJIBKO BH-
OB UOHMUXA0a TI0 PA3ITUYHBIM KPUTEPUSIM, U3 KOTOPBIX HAC B TAHHOM CJIy-
yae HMHTEpeCcyIT [Ba: IIONHBIM uUdwmuxad (anb-HIKTUXaR alb-KaMUJIb)
U udimuxad, OTPAaHUUYEHHBIN paMKaMHM KOHKPETHOTO TOJIKa-Ma3xaba
(amp-mmKTUXAX aNb-MyKariiam). BorociaoB-mpaBoBef, COOTBETCTBYIOLIUI
KpUTepUsIM abCOTOTHOTO WM COBEPIIEHHOTO UOMMUXadd, MOXeT TTPUHU-
MaTh peIIeHus 10 JIIOOBIM BOIIPOCAM; K TAKUM GOTOCIOBAM OTHOCIT OCHO-
BareIeN-3TMOHNMOB KAHOHUYECKUX MaA3xa608. I3 MCTOPUM MCIAMCKOM Teo-
JIOTUYECKOM MBICIH SICHO, UTO KKABINM 6OTOCIOB, pacCyKOAIOLINI 0 pedop-
Max B MCJaMe U HACTaWBAIIUI HA UX pealn3anui, Heu3be)KHo mpuberaer
K U0NHMuxaoy.

IMomHeIi udKmuxad (AMb-UHKTUXAT ATb-KAMUJI) TOJDKEH YIOBIETBOPATD
CIIEQYIOLIUM YCIIOBUSIM:

- rIy0oKOoe 3HaHMe JNUTepaTypHOTO (0COOEHHO KJIACCHUYECKOTO)
apabCKoOTO A3BIKA;

- sHaHue KopaHa HamsycTbh, yMeHHE TOJKOBaTb €Tro I'pPaMMaTH-
YeCKH U II0 CMBICIY, 3HaHHe 00CTOSTEIBCTB IIOSIBICHNS CYp U aliATOB,
3HaHNe KOMMeHTapueB K Kopany;

— 3HaHHe CyHHBI (OOJIBIIMHCTBO XaJHUCOB HAN3yCTh) U KOMMEHTA-
PHe€B K Hel;

— 3HaHUe 00CTOATEIBCTB CIIOKEHHS COTJIACOBAHHOTO MHEHNS 00N~
HBI (MIHKMa') ¥ pacXoskaeHns (MXTuiaad) Io pasHeIM BOIIpocaM UKXa;

— BJIaJleHUe MEeTOIUKON HHTepIIpeTalluy M30MpaeMBbIX IIPABOBBIX
MaTepHajoB;

- [ACHOe ITIOHUMAaHMe 3aauyl, CTOAIIEeHN Iepe yIeHbIM;

— 3/IpaBas OILl€HKa IIOJTyUYeHHBIX BbIBOJIOB;

— y6eXIeHHOCTb B Bepe U IIPeJaHHOCTb eif’.

Mydxmaxuo (1.e. TOT, KTO BBITIOIHsIET UOHMUXAO) TOJDKEH OTBEYATH ITUM
yCcIoBUSIM. A Terepb 06paTUMCS HEIIOCPEACTBEHHO K UM LIBEHI[aPCKOTO
MBICTTHTEIS.

B cBoux Tpynax Tapuk Pamanman mpepasaraeT mepecMoTpeTh U IIO-HOBOMY
MHTEePIIPEeTUPOBATh TUChMEHHbIe NCTOUHUKY HcIaMa, Iprberas TeM caMbIM
K u0jcmuxady, ¥ HaM HY’)KHO BBIICHUTbD, SIBIISIETCS I UOMMuxao 1IBennap-
CKOT'0 MBICJIMTEJIS IIOJIHBIM UJIN K€ OTpaHUYeHHBIM paMKaMU OIIpeeJIEHHOTO
masxaba. OTBET Ha 3TOT BOIIPOC MOKHO HAWTHU B OJHOM M3 KHUT PamamaHa,
B KOTOPOIl OH JaeT KPUTHUUECKYI0 OLIEHKYy He TOJIbKO KaHOHUUYECKHM CYH-
HUTCKUM yYEeHHIM, HO M BCEM CYIIECTBYIOIIUM PePOPMHUCTCKUM TeUeHHU-

7 Henam. nyuxioneduueckuil cnosapb..., c. 91.
8 Ibidem, c. 91-92; T. Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, Oxford University
Press 2004, c. 47.
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M B HClIaMe, He 3a0bIBasi gaxe o cypusme’. [lomo6Ho umamy am-Illadu u
(yM. 820), KOTOPBIN KOTJA-TO B AOIIOJHEHHNE K KOHI[EIITAM «Aap alb-HCJIaM»,
«Jap ac-CyJbX» U «Jap alxb-xap0» IpemIOKMI «Oap arb-axm»'’, Pamanman,
B CBOIO Ouepeb, IIPeIJIOKUT HOBBIM KOHILIENT «Oap alll-Irtaxana» (Teppu-
TOPHUs WCIOBEHaHWS HCJIaMa, Te HeMYCYJbMaHCKOe HaceJeHHe CIeayeT
paccMaTpuBaTh KaK MUPHOE OKpY)KEHHe, ¢ KOTOPBIM He CJIelyeT BeCTU
MJIE0IOTHYECKYI0 60pBOY 1 obparars B uciaam)'’. Bece aTo 6e3yciioBHO cBUIE-
TeJIBCTBYET O TOM, 4To Tapuk PamanmaH He mpuaep/KUBaeTCsl HU OJHOTO HC-
JIAMCKOTO TOJIKA U3 Bcex cyiecTByomux. He ciyuarino 2012 r. B UHTePBBIO
KOppecrmoHmeHTy KaHata «Pycusa-np-tiaym» («Poccus ceromgis») oH mpsaMo
3aBUJI, YTO «B MepPy CBOMX BO3MO)KHOCTEH CTapaeTrcsl IPeACTaBUTh JIIOIAM
HOBBIN 06pas ucraMa M IIOHMMaHWe ero IIPUHITUIIOB». 3aTeM, OTBeuas
Ha BOIIPOC BEIYIIero O IIPUHAJIEKHOCTH K KAKOMY-IHN00 TeUeHUIo, IIPOIoJI-
KU «S] — pepopmartop, s MeKIy TeMU U APYTHMH, CTAPAIOCh IIPENCTaBUTh
yMepeHHBbIH uciaM»'? [IpuHuMas BO BHEUMaHHUeE 3TO 00CTOSITEIbCTBO, MOK-
HO cIeiaTh BBIBOA O TOM, 4To Tapuk Pamaman, mpemiaras eBpOIIeHiCKUM
MyCyJIbMaHaM HOBBIN 00pa3 uciaMa U (QOpMYJIHUpPYsT HOBbIE IIPEAINCAHUS
U peKoMeHauu, He OyAyuH CBsI3aHHBIM paMKaMH OIIpEeIeIeHHOTO HUCIaM-
CKOTO TOJIKA, ITpuberaeT K abCOTIOTHOMY UOHMUXady, IPEeTEHAYs TeM CaMbIM
Ha POJIb MYOdxmaxuoa.

ITormpo6yeM OIleHHUTH, HACKOIBKO IIBEHIAPCKUI yUEHBIH COOTBETCTBYET
BCEM II€pPEYMCIEHHBIM BBIIIE YCIOBHAM, M MOKET JIM OH peajbHO IIpe-
TEHOOBATh Ha POJb OOTOCIOBA-TIIPABOBEMa, CIIOCOOHOTO CO3HAaTh HOBBIM
TOJIK B HcJIaMe. BeposTHO, TyT KpoeTcsl OTBET Ha IIOCTaBJIEHHBIN BOIIPOC.
V3 mpuBegeHHOTO BBILIE IIEPEYHS YCIOBUIL CIEYeT, YTO OCHOBHBIM Tpe-
GoBaHMeM SBIIIETCS OCHOBAaTeJIbHOE OOTOCIOBCKOe 0oOpa3oBaHHUe, U TaKoe
obpasoBanHne y Pamamana ecTb, IpaBma, II0 YCKOPEHHOH Iporpamme’’.
OpHako OIS YCIIELUIHOM HeITeIbHOCTU MYOHmaxud OOJDKeH 00JIagaTh elrle
CTaTycoM ¥ IIPUSHAHHBIM aBTOPUTETOM OOTOCIOBA-IpaBOBeNa, W ITUM
ycioBusiM Tapuk Pamanman ssBHO He yqoBJIeTBOpsieT. Y HETroO HET OIBbITAa pa-
0OTHI B IIIAPHATCKUX CYHdaxX B KadyecTBe Cy[AbM; HET Y HEro TakKKe OIIbITa
paboThI, CBA3AHHOI C OTIIpaBIeHUEM KYJIbTa, HAIlp. KMaMOM B MEUETH.

Terepp MBI IIOHOLLIM BIUIOTHYIO K BBIICHEHHIO TIJIABHOI ITPOOJIEMBI,
3aBJICHHOHM B CaMOM Hauajle JaHHOM cTaTbU. MOKHO JIM CUYNTATh CHCTEMY
B3TIAN0B Tapnka PamanaHa HOBBIM, Ha30BEM €TI0 yCJIOBHO «EBPOIIEHICKUM »

°T. Ramadan, Western Muslims..., c. 24-30.

"H. Inalcik, Dar al-‘Ahd, // Encyclopedia of Islam, Vol. 2, c. 116.

" Cm., Hanp., T. Ramadan, Western Muslims..., c. 76-77.

2Idem, An interview on Russia Today, 2012, https://www.youtube.com/watch?v=2FNnW-
W2roW4 (ua apa6bckoMm si3bIke), gara obparienus 31.12.2018.

Cwm. inunyo crpanuiy Tapuka Pamapnana, rioe ykasaHo ero o6pasoBanue, https://tariqra-
madan.com/english/biography/, nata o6parenus 31.12.2018.
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mazxabom? B ueM ske 3akmouasics GeHOMEH ycIexa OCHOBaTeslel KaHOHU-
YeCKHUX IIPABOBBIX IIIKOJ U IIEPBBIX MYCYJIbMAaHCKHUX pedopMaTopoB-MO-
mepHucTOB (anb-Adranu-A6mo0), ¥ B UyeM KPOIOTCS IPUUUHBI OTTOP/KEHUS
(wm cimaboit monysspHOCTH) npeonorun Tapuka Pamamana, koropas B 3Ha-
YNUTETHLHOU CTETIEHU SIBJISETCS MIPOMOJDKEHMEM Hmed anb-Adranu-A6mo?™
Benp Bce oHM comumapHBI B BOIIpoce 06 OOHOBIEHUU (ukxa — KOMILIEKCA
MYCyJIbMaHCKUX 3TUKO-COIIMANbHBIX HOPM M B OCOOEHHOCTH €ro paspeia
YCYIIb amb-PuKX, KOTOPBIH 3aHUMAETCS «UCTOYHUKAMU, METOJAMH WX TOJ-
KOBaHUS U IIPUMEHEHUS I pellleHNsI KOHKPETHBIX IIPABOBBIX BOIIPOCOB» .

Urak, IIBEHLIApCKUI MBICIUTENb B CBOMX TPyHaxX TOPSY0 IPHU3bIBAET
MyCyJIbMaH, IIOCTOSTHHO IPOKUBAIIUX B EBpoIte, K «paguKkanbHbIM pedop-
MaM» B HCJaMe, IIPUHIB 3a HUAEANIbHYI0 MOMIENb paHHee MYCYyJIbMaHCKOEe
o6trectBo. CTpemiieHUe OOPATUTBHCA K PAHHEHN UCTOPUM HCIaMa, YTOOBI
B34Th 3a OCHOBY 00pa3 >KU3HHU PaHHEMYCYJIbMAaHCKOM OOIIMHBI U 3aKOHBI
TOTO BpeME€HHU, IIPUHITO HA3bIBaTh canadu3MoM, PyHAaMEeHTAITU3MOM HJIU
BO3poKaeHueM B umciaMe. K pedopmaTopaM Takoro THUIa IPUHATO IIPHU-
YUCIATh OBYX OCHOBOIIOJIOKHUKOB MYCYJIbMAHCKUX ITPABOBBIX IITKOJI-Ma3-
xaboB Myxammana amr-Illadu ‘u (767-820), Axmana ubu Xaubans (780-855),
N6u Tarimurio (1263-1328) u Xacana anb-Bamny (1906-1949)Y. Tapuk Pa-
MaflaH TakXe yTBepkmaer: « OCHOBBIBAsCh Ha YHUBEPCAIBHBIX ITPUHIIUIIAX
HcjiaMa, s MCCIeIOBaJl CPEeCTBa, KOTOPhle M3HYTPU MOTYT AAaTh HUMITYJIBC
OBIKEHUIO peOopM M HMHTErpallMd MYCYJbMaH B HOBOE OKpy)KeHHe»'®.
OH mopgHMMaeT BOIIPOC O BO3MOKHOCTH MYCyJIbMaH Ha 3arrajie camoCTOs-
TeJIbHO MHTEPIIPETUPOBATh MCIAMCKHEe HOPMBI M Ha 3TOHM OCHOBE IIpejJia-
raTh HOBble KOHKDPETHbIE PEelIeHUs] IPUMEHHUTETHHO K HOBBIM CHTYAI[HSIM.
3armajHble MyCyJIbMaHe, CYUTAET OH, JOJDKHBI aKTUBHO y4acTBOBAThH B 00-
IIIECTBEHHOM U MOJIUTUYECKON KU3HU, U3ydaThb €BPOIIENCKUE COLMATIbHbBIE
MeXaHU3MbI, OTCTAUBaTh CBOU IIpaBa M GOPOTHCS CO BCEMU ITPOSIBIEHUSMU
OUCKPUMHHAIIUY U HECIIPaBeIUBOCTH .

ABTOp yKasbIBaeT Ha €QUHCTBO M MHOrooOpasue mcjIaMa BO BCEM MU-
pe B CHIIy YHUKATBHBIX OCOOEHHOCTEN 3TOM PENUTUU: B HEM ecTh PyHma-

! [IpeeMCTBEHHOCTb HIEHN IEPBbIX MYCYJIbMAHCKMX MOIEPHUCTOB ainb-Adranu-A6mo
u Tapuka Pamamana Oblna mokasaHa B yIOMsHyTOH Beline cratbe A.A. Cappixoson n H.IL
CagsrxoBoit. nen Pamanana mouty Bo BceM CO3BYUHBI ¢ HAeIMU anb-Adranu-A6mo, pasHuIa
3aKJIIOUAeTCs JIUINDb B sI3bIKe: II€pBble IIMCATM I10-apabCKHM, BTOPO IIHIIIET Ha 3aragHbIX
A3bIKaX, OPUEHTUPYSICh Ha COBPEMEHHYIO 3aIIaHYI0 MOIOLEXKb.

> Henmam. SHyukmoneoudeckutl cioeapb..., c. 255.

' Cm., mamp. T. Ramadan, Radical Reform. Islamic Ethics and Liberation, Oxford University
Press 2009.

" Henmam. SHyukmoneduueckuil ciosapb..., . 204

8T Ramadan, Western Muslims..., c. 5.

Y Ibidem, c. 6-17.
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MeHTaJIbHble, yHUBepCaJIbHbIe MJIM ITIOCTOSHHbIE IIPUHITUIIEI U M3MeHUHUBbIe
KaTeropuy, KOTOpble MOTYT BAapbHPOBAaTbCA B 3aBUCHMOCTH OT BpeMeHHU
1 MecTa. 3ajada COBPEMEHHOTO 3aIlaJJHOI0 MYCYJIbMaHHHA 3aKII0YaeTcs
B TOM, 4TOOBI 0053aTeTbHO IPHUAEPKUBATHC IIEPBBIX, TOTAA KaK OT M3MeH-
YMBBIX IIPUHITUIIOB 10 Mepe He0OXOTUMOCTH MOYKHO OTKa3bIBAThCA U IIPe-
jlaraTh B3aMeH [pyTrHe, KOTOpble He IIPOTHBOpedarT (PyHIaMEeHTAIBHBIM,
IEeMCTBYS IO IIPUHIUIIY «4TO He 3aIlpellleHO0, TO paspelleHO». Tak IocTy-
Iajy Bce ydeHble-pedopMaTopsl — anb-A¢dranu, A6no, Pamun Puna, Xacan
anb-Banna, Mayaymau, Cenring Kyr6 m gpyrue, rosopur Pamapman. Mx
00'be UHANIO CTpeMIIEHHE HalTH B IIMChMEHHBIX HCTOYHUKAX OTBETHI HA HO-
BbIe BOIIPOCHI, BOSHUKABIINE B CBI3H C COIIMAIBHBIMU, SKOHOMUYECKIMHU
M IOJUTHYECKMMH H3MEeHEHHUIMHU TOT0 Ileprofa. Bo Bcex ero KHUIax U CTaThb-
SIX JIENTMOTHBOM 3BYyUaT «pasyM», «CB0OO1a BBIOOPa» U «COI[HAIbHAS aKTHB-
HOCTBb» — BOT T€ OCHOBBI, KOTOpbIE, IT0 MHeHHI0 PaManaHa, II03BOJIAT €BpO-
MeMCKUM MyCyJbMaHaM TapMOHHYHO BIIMCATbCS B 3allafiHOE COOOIIeCTBO
1 CTaTh €T0 aKTUBHBIMH WIeHaMU. MBICIUTEIb TOPSYO0 IIPHU3bIBAaeT 3aIIaIHbIX
MyCyJIbMaH He 3aMBIKaThCs B T'eTTO, 2 HA00OPOT, CTaTh OTKPLITBIMHU BCEMY
€BPOIIEICKOMY COOO0TIECTBY.

Wness MycyIpMaHCKOTO eOWHCTBa anb-A@raHu-A6m0 Takke HaAIJIa OT-
paKeHHe B CHCTeMe B3TJIANOB IIBEHIIAPCKOTO HHTEJIeKTyaja. Y3JI0BOHU
IIpo6IeMO¥l MyCyIbMAaHCKOIM HASHTHYHOCTH, 110 MHeHUI0 PamanaHa, aBiser-
cd OCO3HaHHE MYCYJbMaHHHOM CBO€M IIPHHAMJIEKHOCTH K MyCYJIbMaHCKON
yMMe M K €BpOIEICKOI CTpaHe; UTO BaskHee MJI MYCyJIbMaHNHA: PeIHU-
IrMo3Has IIPUHAMICKHOCTh HIM €BPOIIeICKOoe IpaXHTaHCTBO? MoskeT JH
MyCyJIBbMaHUH OBITh IIPOCTO T'PAKTAHHMHOM €BPOIEHCKOTO TOCYAapCTBa,
0e3 IPUHAMIESKHOCTH K CBOEH peIHUruosHoil rpymme? ChelaB KpaTKHUH
9KCKypC B HCTOPHIO, aBTOP [eJaeT CJIeAYIOIIHUI BBIBOJ: HCIAM KaK PeJIUTHI
C CaMOro HavaJa HOCHJI OOIIMHHBIN XapakTep, U ¢ TedeHHeM BpPeMeHH 3Ta
yepTa TOJIbKO ycuianBasack. Ce1oBaTeNIbHO, CBSI3b MYyCyJIbMaHHHA C YMMOK
Bcerga OyaeT CHIIbHee, YeM IIOJIMTHKO-IIPaBOBas CBSI3b C TOCYAapCTBOM
(T.e. TPAKAAHCTBO), B KOTOPOM OH IIPOKMBaeT”'. ITa MBICIb COBIIAJAET C Te3U-
coM anb-A¢raHn-A6I0 0 MyCyJIbMaHCKOM eIHHCTBE U O TOM, YTO Y MYCYJIb-
MaH HeT HHOH HaI[MOHAJIBHOCTH, KpOMe BephI™.

NUroru

B xoHIenIuu IIBeNI[apCKOT0 MHTEJIEKTyajla IMepeMelllaHbl Uen cala-
¢u3Ma, TOCTABIIIMECT €My B HACJIEACTBO OT M3BECTHOTO Jeda XacaHa ajb-
-banHBI, U MoAepHHU3Ma, KOTOPBIM OH, KaK COBPEMEHHBIN MYCyJIbMaHUH,

» Jbidem, s. 144-173; idem, Radical Reform..., c. 266—-274.

! [dem, Western Muslims..., s. 89; idem, What I believe, Oxford University Press 2010, c. 35-40.

2 [lx. anb-A¢ranu, M. A6mo, Anv-Ypsa anv-Bycka, anb-Kaxupa anp-Xunpasu 2015, c. 99
(ua apabCcKoOM sI3BIKE).
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He B COCTOSSHUHM UTHOPHPOBaTh. COOTBETCTBEHHO, BEKTOP €ro peopMaTop-
CKHUX HJell HaIlpaBJleH KaK Ha 3aIllaJHyI0 MYCYJbMaHCKYI0 yMMy, TaK M Ha
eBpoIelickoe oKpykeHHe. PepopmaTop IipesiyaraeT sanagHbIM MyCyIbMaHaM
OXpaHATh CBOE IIPABO MCIIOBENOBATh MCJIaM B EBpoIie, IIMPOKO HCIIOIbL3Y
BCe MEXaHHM3MBI U CPeJCTBA 3alIaJHON AeMOKpaTHH. IT0, 6e3yCI0BHO, UepTa
OXPAaHUTENBHOTO PyHAAMEeHTAIN3MA; IIPU3bIBas MyCYJIbMaH K aKTUBHOCTH,
HE0JIOT TEM CaMbIM YKa3bIBaeT Ha BO3MOKHOCTb M3MEHATDH OKPY KaIOIIHIA
MHP B COOTBETCTBUH C MHTEpecaMU MyCyJIbMAaHCKOTO COOOIIIeCTBa, UTO TOXe
ABJsIeTcs deproil (yHmaMeHTanusMa. K MOTEpHHUCTCKMM OCOOGEHHOCTSIM
ydenus PaMmamana ciemyeT OTHeCTH OTKa3 OT 3alpeTa Ha HOBOBBEIEHU.
Takum o6pasoM, IpeACTaBiIeTCA, YTO CHUCTeMa B3IJIANOB IIBEHIIAPCKOTO
yUeHOTO BCe jKe UMeeT 60JIblile caTapUTCKUX YePT, HeXKeJIN MOJEPHUCTCKUX.
Ycmex anp-Agrann-A6110, ¢ OJHOI CTOPOHBI, 00BACHAICA IIPOCTO: 00a Hed-
TeJIs UAeaabHO IOAXOIUIN JJI1 POJIM UI€0JI0T0B-PeOPMATOPOB, IIOCKOIbKY
nMenu (pyHIaMeHTaJIbHOe (GOTOCIOBCKOe 00pasoBaHHE, COOTBETCTBYIOIIUIM
COLIMANIbHBIN CTATyC (PeIUTUO3HBIN CaH) M aBTOPUTET IIOYTH BO BCEX CIIOAX
MyCyJIBMaHCKOTO ofIecTBa: Jogu UM Bepuiu. OHH agpecoBaIy CBOU
MOCTaHMUsA MyCyJIbMaHaM Ha BOoCTOK 1 mmpeciie1oBain 1eIb U3MEHNUTD HCIIaM-
CKHH MHP IJIS TOTO, YTOOBI TPAZUIIHOHHOE OOIIeCTBO MOIJIO MHTEHCHBHO
pasBHUBAThCS HapaBHe ¢ 3amafHbIM. Myxamman A6m0, IIOMHMO BCETO IIPO-
4yero, I pealn3allii CBOMX MAEN HCIOJIb30Bajl TOJLKHOCTH TIJIABHOTO
mydTua Erunra, koTropyro oH 3aHHMalI ¢ 1899 r. u KoTopasd II03BOJIHUIIA €My
M37aBaTh (eTBbI — GOTOCIOBCKO-IIPABOBBIE 3AKIIOUEHUS IS PasbsICHEHUA
Y IIPaKTUYeCKOTO IIPUMeHeHHUs KaKOT0-IH00 IIpeIITCaHus IIIapHara.
Tapux Pamaman, Kak BUOHO U3 ero 6morpaduu M Bcell HeATeNbHOCTH,
TAaKOro CTaTyca He MMEET, B CUJIYy OTCYTCTBHUA y HETO PEJIUTMO3HOTO CaHa
1 OIIBITA, KaK y’Ke OTMeYaJIoCh BbIIle. XOTs CETONHS pa3JINYHbIe aBTOPUTETHBIE
HM3JaHUA CYMTAIOT €r0 OYeHDb BIHMATEJIbHBIM UeJIOBEKOM Halllero BpeMeHH,
IIPUXOIUTCA BCe ’Ke IIPU3HATh, YTO Cpedr MycCyJIbMaH 3amana u BocToka oH
He II0JIb3yeTCsd TAKMM aBTOPHUTETOM U He obyajjaeT TaKOHM Xapu3MOI, KaKue
B cBOe BpeMs ObuTH y anb-Adranu u A61o; B aToM cMbicie Tapuk Pamanan
IpOUTPHIBAET Ja)ke cBoeMy Aedy XacaHy anb-banHe. B sToM cBa3u ciaenyer
IIPUBECTH BBICKAa3bIBaHHE HeMelKoro mpogeccopa Yo Illraiin6axa:

CepresHyro mpobiaeMmy (...) IIpeAcTaBiseT OTCYTCTBHE B HCIaMe
LIEPKOBHBIX CTPYKTYP X OPTAaHM30BAHHOTO AyXOBEHCTBA, KOTOPOE MO-
KT aBTOPUTETHO OTBETUTH Ha BOIIPOCHI T€OJOTHMUECKOTO M PETHIHO-
3HO-IIpaBOBOTO 00HOBIeHHs. KTO 13 BBICKA3BIBAIOIIIUKCS MMEET aBTO-
purer? MBI He BUAUM JHUUHOCTEH, Y KOTOPBIX €CTh COOTBETCTBYIOII[As]
KapbepHas M o0pasoBaTesbHas ITOATOTOBKA, a TaKKe BBIAAIOIIHECS
3HaHUS WIN Xapusma®.

#U. Steinbach, Euro-Islam: Ein Wort, zwei Konzepte, viele Probleme, https://de.qantara.de/inhalt/
udo-steinbach-euro-islam-ein-wort-zwei-konzepte-viele-probleme, gata o6parenwns 31.12.2018.
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A6mo u anb-AdraHu He MOIBEPTAIN KPHUTHUKE CYIIECTBYIOIIIUE UETBIPE
KaHOHUYECKUX CyHHUTCKHUX TOJIKa*® M He IBITAINUCh CO31MaTh HOBBIN. OHU
OU€Hb OCTOPOYKHO TOBOPHJIM 00 OrpaHUYeHHOM udicmuxade. Tapuk Pama-
IaH OTKPBITO KPUTUKYET CYHHUTCKUE U LUITUUTCKUE MA3Xabbi®> U CTPEeMUTCS
OKa3aTh WX HECOCTOSTENBHOCTh WM3-3a OTPAHUYEHHOCTH B udimuxaoe
IJIS1 HOBBIX TeorpaduuecKux, MOIUTUUECKUX U COI[UANBHBIX YCIOBUI, HMes
B Buay EBpomy®. BepositHO, B 9TOM-TO M KpoeTcs CyTh KoHQAuKTa. FiMeHHO
9TO OOCTOSATEIBCTBO U BBI3BIBAET KpaliHe HeraTUBHOE OTHOIIIEHNE K eT0 He-
OJIOTHH, KOTOPAasi CETO/IHS BBITVIAUT KaK JOCTATOUHO 0(OPMIIEHHBIN HOBBII
Masxab, Ha30BeM €ro yCJIOBHO «€BPOIIEMICKUM», XOTs caM PamanmaH HasBax
ero «ukxom s 3amamga»?’. Bo Bcex cBOMX KHHUTaX MBICIUTENH ITOCIEN0Ba-
TeJIbHO, II1aT 3a I11ar0M, BEICTPAUBaET HOBBII ITOAXO/ K TOJTKOBAHUIO CHCTEMBI
MCIIAMCKUX HOPM; OH TaK)Ke IpeasiaraeT CBOM METOMbI IIPUHSTHUS PelIeHUIT
Ha OCHOBE CBOOOMHOY MHTEPIIPETAIINU MYyCYJIbMAHCKUX MCTOUHUKOB, CBOU
OTBETHI Ha BHI30BBI COBPEMEHHOCTH B PaMKaX MCJIAMCKOM TEOJOTHH U T. II.

[ToguepkHy, YTO B OMHOM U3 CBOUX IIOCIETHUX IPOU3BENEHUN ABTOP
He OTpaHHUUMIICI OXHOUM EBpOmoO¥, a 3HAYUTENbHO PACLIHMPUI 00JIacCTh
IIpUMeHEHUs CBOEH UIe0JIoTUH, 3a1BuB: «Ceroqus MycyabMaHe, Kak Ha Bo-
CTOKe, TaK U Ha 3arae CPOYHO HYKAAIOTCS B COBPEMEHHOM (HKXe, KOTOPDI
CMOJKET BBIAEISTH B CAKPAIBHBIX TEKCTAX HE3BIONEMOE U TO, UYTO MOYKHO
M3MEHUTH» *. IHBIMU CJIOBAM M, TOBOPUT pepopMaTop, HEOOXOTMMO KaK MOXK-
HO CKOpee TepecMOTpPeTh BCIO CHUCTEMY MYCYJIbMAHCKHX HOPM U LIEHHO-
CTel, uTOObI OCTABUTH TO, UTO HEOOXOOUMO, a OT HEHY>KHOTO OTKa3aThCs.
PaMaman ITOABOOUT MTOTOBYIO UEpPTYy YTBEp)KAasl, UTO «HEOOXOOUM COBpe-
MEHHBIN UKX, UCIIONb3YIOLUI IPUHITUIIBL ,Maciaxa” U ,UIKTUXAT », T.€.
Hpe,unaraeT HpI/IMeHHTb HpI/IHHI/IH pyKOBOHCTBa HNCKJIKUUTEIBbHO I/IHTepecaMI/I
MYCyJIBMaHCKOTO COO0IIlecTBa IPU IIPUHATHU PEIleHNH, a TaK)Ke TPUHIIUII
CaMOCTOSITEJIbHOTO KPUTHUYECKOTO IIPOYTEHUS, TTOHUMAHUSI U TOJKOBAHUS
MIHCHPMEHHBIX MYCYJIbMAHCKUX UCTOUHUKOBY. [l pa3bsCHEHNs CBOEI IT03HU-
nuu Tapuk Pamagas mocBaTiI udimuxady 1eNbli pa3aest B OGHOM 13 KHUr.
VimenHO m09TOMY CHICTEMA B3TJIINOB Pamamana BCTpeyaeT HEOMHOSHAUHYIO
peakuuo B o0IIecTBe: Te, KTO XOPOIIIO 3HAKOM C MCTOPUEN MYCYyJIbMaHCKOM
¢unocopckoit MBICAU, BUOAT B €ro y4eHUU JUIIb PETPAHCISAIUI0 HAei
U TE3UCOB MPEABIAYIIUX OOTOCIOBOB, U 3TO OOCTOSTEIHCTBO BBI3HIBAET

*Peup WmeT O YeTHIPeX MIPABOBBIX IIKOJIAX-MasxabaX, CyIIeCTBYIOIIUX B CYHHHTCKOM
ucaaMe: XaHaQUTCKOM, MATUKUTCKOM, IIA(UUTCKOM U XaHOAIUTCKOM.

2T, Ramadan, Western Muslims..., c. 24—25.

% Jdem, Radical Reform..., c. 6, 124.

2 Idem, Western Muslims..., c. 99.

* Idem, Radical Reform..., c. 1.

2 Ibidem, c. 3.

3 Idem, Western Muslims..., c. 43—-48.
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HEIPUATHE €r0 KOHLEMIIUN®'; Te JKe, KTO ILUIOX0 3HAKOM C IpeaMeToM (WiIu
He 3HAKOM BOBCE) BOCTOP/KEHHO IIPUHUMAIOT IpeioskeHns Pamanana, Haxo-
151 UX HOBBIMU, IIPOTPECCUBHBIMHU U ITEPCIIEKTUBHBIMK. BO MHOTOM 3T0O OTHO-
CHUTCSI K MOJIOABIM €BPOIEMCKUM MycyabMaHaM. OMHAKO B JIU BOSMOKHO
HaBs3aTh €BPOIENCKUM MYCYJIbMaHaM HEKHe PEIUTHO3HO-UIE0IOTHUECKIEe
YCTAaHOBKH, YTO IIBITAETCS caeaaTh Tapuk Pamamas, mosaToMy IpencTaBiisier-
Csl, YTO JESATETHHOCTh IIBEHIIAPCKOTO MHTEJUIEKTyalla B 9TOM HAIpaBIeHUHU
oOpeueHa Ha Heyjgaudy, IOCKOJbKY CTAaHOBJIEHUE Ma3xaba — 3TO MOJITUN
U €CTECTBEHHBINM IIPOIECC, 3ABUCAIIMUI MCKIOUUTEIBHO OT aBTOPUTETA
MYOxcmaxuda B ©CIaMCcKoM Mupe. HacTosiuit Myodxmaxuod DoJDKeH, TIpex e
BCero, o0pamaTbcsi K BEPYIOIIUMM Ha CaKpalbHOM si3bike KopaHa m mmeTrh
LIMPOKYIO IIPAKTUKY B KauecTBe OOTOCIOBA-IIpaBoOBe/a, uero y Tapuka Pama-
MaHa IoKa HerT.

$'IHTepecHO OTMETUTh, UTO caMm PamanaH 310 3HaeT U TPSAMO TOBOPUT 06 3TOM BO BBEJIE-
uuu k T. Ramadan, What I believe..., c. 4.
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Sergey Chirun

Hp06JI€MI)I 1 TEXHOJIOTUU B3aMMOOEMCTBUA rocyaapcTrBa
U MHCTUTYTOB MCJIaMa: OIIbIT Poccun u EBpocomsa

B mpencraBleHHOM [OOKJIafie aBTOPOM IIpPeAJIaTaeTcsl CPaBHUTENIbHBIN
aHAJIM3 HcJIaMa B rocygapcTBax EBpocorosa u Poccun.

ABTOp IOKa3bIBaeT B3aMMOCBA3b MEKY IIPOLeCCOM UCIaMHU3aIlUU U pa-
IUKaTHU3alMel IMOJINUTHUEeCKOro HclaMa. BmecTe ¢ TeM, IT0 MHEHHIO aBTOPa,
HMCIAMUCTCKHE IIPOEKTHI He CIIOCOOHBI BBICTYIIUTH TIO0AIBHBIM O0Obe-
OUHAOMNM (PaKTOPOM, IIOCKOIBKY Ba)KHEWIIIHMMU COCTABIIAIOIIUMHU IIOJIH-
THYECKOTO IIOBeJeHHUsl MYCYJIbMaH SBIAIOTCA pPa3IUYHOE MCTOJIKOBAHUS
Kopana, 5THHYHOCTh U KJIAHOBOCTB, & TaK)Ke OTHOIIEHUE K MOIEpPHU3AIIUN
u cekynapusanuu. [lokasaHo pasimyne B IIOAXonaxXx K (PeHOMeEHYy BJIACTH,
CYII[eCTBYIOIIlee B CYHHH3Me M IIHH3Me. TeM He MeHee, pafMKaIU3allud
MOJIMTUYECKOTO HCJIaMa MOKeT CTaTh IPUYNHON aKTyaJIn3allii PEJIUTHO3HO-
TIOJIUTUYECKUX IIPOTHBOPEUNI, U TaKUM 00pasoM HCIAMUCTCKUK (PakTop
MOJKET CHITPATh CBOXO AeCTAOMITH3UPYIOIIYIO POJIb B YCIOBUIX TTI00ATH3AITUL.
[TosaToMy, MeXOYHApOZHOMY COOOIIECTBY ClIeJyeT KOOPAHHUPOBATH CBOU
yCHUJINA B OCYII€CTBJIEHUH CHCTEMHOTO IPOTHBOJEHCTBUS paJAMKaIbHOMY
uciraMusMy. B mporecce nepagukKaIu3aliy IOJIUMTUYECKOTO HcIaMa AOIy-
cruMa peanusanus PR-kaMIIaHuil, HaIIpaBJIeHHBIXX Ha CONIIKEHUE UCIaMa
U XpUCTHUAHCTBA, IIOUCK TOUEK COIIPUKOCHOBEHUS MEXIY PEIUTHUAMU.

3a mocyeqHMe OBa HECATUIETHS MYCyJIbMaHe POCCHHU 0003HAUMIU CBOE
TIOJTHOIIEHHOE ITPUCYTCTBHE B MHPOBOM MycCyJbMaHCKoM YMmMme. OmHaxo,
pasHoOoOpasye ITHUUYECKUX KYIbTYP MEXKAY KPYIHEHIIINMHU 10 YHCIeHHOCTH
MYCYJIbMaHCKUMHU 9THOCAMHU, C OJHOI CTOPOHBI — TaTapaMU U OalTKUPaMH,
a ¢ gpyroit Hapomamu CeBepHoro KaBkasa 0003HaUMIM CyIeCTBEHHBIE
pacxoxpmenus'. Tak, B Poccuu cylnecTBYIOT JBa HCIAMCKHUX apeana, KaKIbIi
13 KOTOPBIX, NUMeeT cBolo crenuduky. [losromy, MokHO ckasars, uTo Poc-
CHIICKOT'0 HcJIaMa, Kak TOMOTeHHOTO (JeHOMeHa CeTOHA He CyIIeCTByeT

Kpynueimuit MyCcyJIbMaHCKUN 9THOC — TaTapbl COCTABIAIOT 5,5 MJIH 4ell.,
U KOMIIAKTHO Ipo:XUBaroT B Tarapcrane u bBamkupuu. Taxxe TaTaps! mpo-
JKUBAIOT COCTaBIIsA MeHBIINHCTBO Ha 0xkHOM Ypane u Cubupu u emé B psje
peruonHoB”. Oco0y0 MOMYJIIPHOCTD ¥ TATAPCKUX MHTEJUIEKTYaloB Ipuobpesa

'AIO. XabyTauHos, Passumue mycymvmanckotl obwunvr Tamapemana 6 2016 — nauaine 2018 .,
«Wcmam B coBpeMeHHOM Mupe» 2018, T. 14, Ne 2, ¢. 25-42, https://doi.org/10.22311/2074-1529-2018-
14-2-25-42, nata obparesus 5.09.2019.

?JL.B. Carurosa, Mcrmam 6 KOHCMPYyuposaHuu pezuoHarbHo20 NOTUMU1ecKoz0 OUu3aiiHa cogpe-
MmenHozo Tamapcmana, «BectHuK Poccuiickoro yHUBepcuTeTa OpyKO0bI Hapogos» 2018, T. 20,
Ne 3, c. 313-322.
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meradopa: «Tarapbl — ,IlepeJaTOuHOEe 3BEHO , HJIU ,MOCT MEKIY 3amamgoM
u Bocrokom». 9Tu opMyIbl HeKIapUPYIOTCS OQUIIHATBLHON BIACTHIO pec-
IIyOJIUKU B Ka4eCTBE OCHOBBI CTPATEIMU Pa3BUTHUA IIOJIMKOH(eCCHOHATBHON
TeppUTOpUH. BTOphIe 110 UMcIeHHOCTH — OalIKUphI — 1,6 MIIH.

ITocTcoBerckas ucropusa Poccuiickoit ®Pefgepanuu npogeMOHCTpHUpOBaa
HUX 3HAYMMOCTh B (DOPMUPOBAHHUYU IIOJUTHYECKON MIECHTUYHOCTH POCCHUH-
CKHX PErHOHOB, 0COOEHHO B HAllHOHAIBHBIX peciryOinukax. Tak, A MHOTHUX
pecnyOIHK C MyCyJIbMaHCKMM HaceJeHHeM HCJIaM CTAaHOBUTCS ONHOM
M3 BXHEMIIHNX COCTAaBHBIX B IIOBCEJHEBHON >KM3HU, a JJII1 MECTHBIX 3JIUT
— 3JIEMEHTOM (POPMHUPOBAHUS IIOJUTHKYU MIEHTUUHOCTH PETHOHA.

B 7 cy6wpexrax P® mycyapmane mipeobimamaior: B Muryierus — 98%, Yeurs
- 96, [arecran — 94, Kabapouno-Bankapus — 70, KapauaeBo-Yepkeccus — 63,
Bamkoprocran — 54,5, Tatapcrane — 54%. B 9 cy6bekTax Ux KOJIUYECTBO IIpe-
BoIIaeT 10%: B Axgpiree — 21%, ActpaxaHckoti obmactu — 26, CeBeprori Ocetnu
- 21, B Open0byprckoit obmactu — 16,7, B XaHTbI-MaHCHIICKOM aBTOHOMHOM
okpyre — 15, YnbsHoBCKOM obiactu — 13, B Yemssbunckoit — 12, B Tromen-
ckoit — 10,5, B Peciy6miuke Kanmbikus — 10%. B Mockse, 1o ciioBam IIpepce-
nmatens CoBera mydrueB Poccuu Pasuis latiHyTauHa, [Ba MITH. MacCyJIbMaH.
K mycynpmanaMm-rpakganam PO crenyer qo6aBUTh MyCysIbMaH-MUTPAHTOB.
ITo cambIM CKpoMHBIM olleHKaM B Poccuu - 1,5 MiH. Beixoales u3 IlenTpans-
HOM Asun’.

CyMMupys rpaxgaH-MyCyJIbMaH M MHUTPAaHTOB, MbI IIOJIydaeM YHCIIO
IIpUMEPHO B 20—25 MJIH.

Koro M0HO c4uTaTh MycyJIbMaHUHOM? ECIM MCXOAUTH U3 TOTO, YTO UM
ABJIAETCSA TOJBKO TOT, KTO PETYJIAPHO COBepIIIaeT IIpeAIlNCaHHbIe MCIaMOM
00pAIbl M 3aIpeThl, TO TAKOBBIX, II0 PasHBIM OI[eHKaM, OKaKETCS BCETO
8-9 MutH. unu make MeHblre. Ho ecrm McxoguTh U3 KpUTEpUd CAaMOUIEHTH-
¢uKanuy, To ABa JecATKa MUJUIMOHOB B Poccuu — 3T0 pealbHOCTb.

MycynbpmaHe Poccuu MpUHUMAIOT yJacTHe U OQHOBPEMEHHO HaXOHATCA
O[] BO3MeCTBUEM ITpollecca «Tiaobanusanuu uciama». Oco3HaHUe CBOelt
IIPUHAMJIEKHOCTH K MUPOBOM yMMe BCTYIIaeT B IIPOTHBOpeYle C OXpaHeHUeM
COOCTBEHHOI 9THOKYJIBTYPHOI BepcHH Hciaama. « HOBBII HcIaM», acCOLUHU-
pyeTcs ¢ PeIUTH03HbIM PaAUKAIHN3MOM B TO BpeMs KaK TPagUIIHOHHBIN HC-
JIaM Kas3aJIcs AEeTOJUTH3NPOBAHHBIM, ObLI IIOTPY)KEH B BHYTPHPEIUTHO3HbIE
3a6orer’. Ilox TpagMLIMOHHBIM MCIAMOM IIOHHMAeTCs CYHHHUTCKHI HCIaM
IBYX YTBEpOUBIIHUXCA Cpefu MyCyJbMaH Poccuu penrurmnosHo-IIpaBOBBIX
IIIKOJI — XaHau3Ma, K KOTOpOMY IIpHHAJIeKAT TaTapbl, OAIIKUPBI U YacTh

*M.A. MaromenoBa, [Iposenenus pernueuo3HO-noIumuueckoeo skcmpemusma 6 PecnyOmuke
Mazecman u mepvi npomugodeiicmeus, «Bmacte» 2017, T. 25, Ne 12, ¢. 171-177.

*P.M. Myxamerasuosa-[lyrrain, Perueus u éracmv 6 Poccuu XX-XXI 66.: mpu modenu eocy-
dapcmeenHo-KoHpeccuoHarbHbix omuoulenutl, «Baacte» 2017, T. 25, Ne 6, ¢. 100-104.
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KaBKa3CKUX MYCyJIbMaH M IIa@uM3Ma, paclpocTpaHeHHoOro B [larecraHe
u Yeune, a BO-BTOPBIX, cypdusm, (mapuxkamusm) B [Jarecrane, Yeune u Muryre-
tun’. Torya kak cpefu Tatap u GAlIKUp BIUSHNE Cy(rieB HeCpaBHEHHO MEHBIIIE.

Ceifuac «HOBBIM HCIaM» pasfeniseT UAel0 KOHQIMKTa HTUBUIU3ALIUM,
a TPaOgUIIMOHHBIN — cumuTaer eé JoxkHoi. OmHaKo COMMKEeHUE TO3UIIUN «HO-
BOTO» M TPAAULIHOHHOIO HciIaMa — peHOMeH 00BeKTHBHO Hen30eKHbII: CTO-
POHHHUKH 00OMX HAIIpaBIE€HUI CUMTAIOT HCJIAM II€PBOCTEIIEHHBIM pPeryJsi-
TOpPOM OOIIIeCTBEHHBIX OTHOIIEHHI, UYTO MOXKeT ObITh 00eCIIeueHo JIHIIb UX
KOHTPOJIEM HaJl BJIACTHIO MJIM YCTAHOBJIECHHEM COOCTBEHHOTO ITPABIICHHUS.

B Poccun mMeOT MeCTO HOIBITKM BHEAPEHHUA MCIAMCKUX IIPHHIIUIIOB
B 6aHKOBCKOe Hei1o. Mciam mpoHnKaer B 06/1acTh cTpaxoBaHus, U B TatapcTane
yKe mencTByeT mporpaMMma «Mpemp-Xamx», ImoMoramoliias MycCyJbMaHaM
HaKOITMTb CPEJICTBA [JI1 COBEPILIEHUS XaKa.

B Tarapcrame ¢ 2005 T. MCIAMCKUI HAJIOT 3aKAT (OQUH M3 MSATU CTOJ-
OB WCJIamMa) MOYKHO BBITIAUUBATH Uepe3 «CBeTCKHe» GaHKu. [Io MHEHUIO
CTOPOHHHUKOB PEKOHCTPYKI[MH HCIAMCKOI HAJIOTOBOM CHCTEMBI, 00513aTesb-
HOCTD yIIIAThI (pefiepalbHbIX, PeTHOHAIBHBIX M MECTHBIX HAJOTOB «HE OT-
MEHSEeT U He yMEEHbIIIaeT BBIIIATy 3aKATa, IIOCKOJbKY y HUX pasHoe Ipef-
HasHa4YeHHe».

B [yxoBHOM yIpaBileHUM MycyilbMaH EBpomelickoli Poccuu OTKpbIT
CHEUATBHBIN OTAEN, 3aHUMAIOLIUICA IIPO3BOACTBOM M IPOAaKE N XaIATHBIX
IIPOAYKTOB, paspaboTaHbl HOPMATHUBHI UX IIPOU3BOACTBA. VX cepTuduKanmio
OCYIIIECTBIAIOT KOMUTETBbI «XasAlb», KOTOpble HEMCTBYIOT B TarapcTaHe,
Bamkoprocrane, Mopmosuu, Yeune, Kapenuu, a Takke erife B 6 001aCTSx poc-
curicKol pemeparuu’.

B Kasanu perynspHo mpoBoauTcs MexxayHapoaHbIil GecTHBAIb MYyCyIb-
MaHCKOT'0 KMHO «30510T0IT MuHGap».

He-paxto B PP seranmsoBanmace U MOOIIPseTCss yXOBEHCTBOM, HO U He-
KOTOPBIMHM TIOMUTHUKAaMHU - monuramud. Cpenu HUX Hpe3uneHT Yeunu
Pam3san Kappipos, 6piBiinii nipesugeHt Murymernu Pyciman Ayies, riiasa
HyxoBHOro ympasieHus MycynabMaH [loBomkbsi Mykagnac Bubapcos, ria-
Ba llenTpanbHoro [lyxoBHOro ynpasiaeHusa mycyiabMmal Tanrat TamxyTouH.

[IaTHUYHBIE MOJHMTBBI BCE Yallle ITOCEILIAITCs OM3HeCMeHaMH M IIOJIH-
THKaMH, CTPEMAINMMHUCA MOATBEPAUTD B IJa3aX BEPYIOIINUX CBOI IIPHUBEp-
’KEHHOCTD HCJIAMY.

NmeBmine MecTo MONBITKA KpeMild BEICTPOUTD «MCIAMCKYI0 BEPTHUKAIb»
YCTYIIMIIH MECTO IOHUMAHHUIO TOTO, UTO HciIaM B Poccun B opraHu3alimioHHOM

*10.[. Mxabpaumnos, Hcram u smuuunocmov 6 [lazecmane: 0cO6eHHOCTMU 63AUMOBTUSIHUS
(Ha ocHose sxcnepmHozo onpoca), «Bmacte» 2017, T. 25, Ne 11, ¢. 102-106.

¢P.M. MyxamerssiHoBa-lyrran, TpancPopmayus 20cydapcmeeHHOl KOHPeCCUOHATbHOT NOTU-
muxu 6 Pecny6nuke bawkopmocman, «Bmacte» 2017, T. 25, Ne 9, c. 78-86.
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M1aHe MOJULIEHTPUYEH, He MOKET KOHIIEHTPUPOBAaThCA BOKPYT OJHOTO MH-
CTUTYTA U UMEThb OJTHOTO JHEpa.

IloxasatenbHO, uro Ha CeBepHOM KaBKase pacTyimas B IociIegHHE TOMBI
IIPHUBJIEKATEIBHOCTh TAPUKATCKOTO HcIaMa 00bICHUMA €T0 pacTyIIeil ITOTHU-
TH3anuen’. A TakKe TeM, UTO OH OTBeJaeT 3aIIpocaM COBPEMEHHON KyJIbTYPHL.
BaxHBIM (paKTOpOM, CIIOCOOCTBOBABIIMM YCIIEXy CY(PHUIICKUX IBIKEHUH,
CTaJIO TO OOCTOSITENIBCTBO, UTO CY(PHU3M OBLI B 3HAUNUTEIBHON CTEIICHU OT[e-
JIleH OT McjIaMa KaK TaKOBOTO, C KOTOPBIM, OCOOEHHO B IIOCIeIHHE mecs-
THUJIETHS, EBPOIIEHIIbI CKIIOHHBI CBA3bIBATh Pa3JIMYHbIE HETaTUBHBIE ABICHU.
B Yeune oH o0pes IIPUBJIEKATEIHHOCTh B IJIa3aX MOJIOJOTO IIOKOJEHWUS,
KoT[za ero cray npoasurars Pamsan Kanpipos.

Momnopgexp mo 30 jer cocrtaBisier Ha CeBepHoM KaBkase B cpemHeM
JBe TPETHU HaceJeHHUH,

Eciim mHeMycynbMaHCKoe HaceleHHe Poccum eskerogHO COKpalaercs, TO
0 MyCyJIbMaH, IIpeKJe BCero BBIXOAIEB ¢ KaBKasa COOTBETCTBEHHO BO3-
pacraer (Torja Kak [AjIs TaTap ¥ GaIllKUp HeXapaKTepeH POCT UHCIEHHOCTH).

B Poccuu cefiuac HeT peIMTHO3HOTO KOH(IIMKTA 10 IMHUU IIpaBOCIaBHe-
-JcJaM, HO COXpaHAeTCs HAIpSHKEeHHOCTh MEXOy (eldepalbHbIM ILEeHTPOM
n CeBepubiM KaBkasom. 11 «kaBka3ooOusi», IpeacTaBiIseT Kyaa GOIbIIYI0
npobiemy, ueM KOHQPUUKT perxuruii. imenHo CeBepHblii KaBkas ciry)XKut
IJIaBHBIM HCTOYHMKOM MCIAMHCTCKOM M CENapaTUCTCKON HANPSKEHHOCTH.

Hens6esxHo OymeTr HapacTaTh IIOTOK MHUTPAaHTOB-MycynbMaH U3 IleHTpanbHOI
Asnun u 3akaBkasbd. Ilomyuaercs mapagokcasibHas KapTHHA: C OTHOM CTO-
POHBI, MUTPAHTbI OKa3bIBAIOTCS KaK ObI OTOPBAaHHBIMHU OT MCJIaMa, C JPYToit
CTOPOHBI, AJI HUX HCJIAM OKa3bIBA€TCH CPEJCTBOM CaMO3alllUThI OT YYy;KOTO
Mupa. 9To, HalOMHUHAET CUTYyallMIo ¢ MycyJIbMaHaMH B EBpore, rhe mciaaMm
TaK)Xe UrpaeT Bce GOJIBIIYIO POJIb CPeIY MUTPAHTOB.

3amagHOeBpOIIeNICKHe CTPaHbl 00eCIIOKOeHBI IIPOOIeMOI WHTerpanuu
HMMUTPAHTOB-MYCYJIbMaH, T.K. UX KOJIMYECTBO CTPEMUTEIbHO YyBEJIUYHU-
BaJoCh B IociuenHue rogbl. Einé B 2008 r. Ha BeceHHel ceccuu [lapmameHT-
ckoit accambiieu Cosera EBpormbl B mokiane «EBporeiickue MycyabMaHCKHE
OOIIIMHBI TIepeq JIHUIOM 3KCTPEMHU3Ma» OTMEYAaJIoCh, UTO JOJIS BBIXOIIIEB
U3 HcIaMCKuX cTpaH B EBpocorose k 2050 . MOKeT COCTaBUTb TPETh WU
naxe monmoBuHy HaceneHus EC’. [Ipu aTom B Girkatiinue 20 IeT OCHOBHBIMU
CTpaHaMU HPOXKUBaHUsA MycyiabMaH B EBpomne Oyayr Benukobpuranus, ep-

7 K.C. Bacwub1i0B, B rabupunmax cmvica: cygdusm, Heocydusm, Hbto-3110x, «VIciaam B cOBpe-
MeHHOM Mupe» 2018, T. 14, Ne 3, c. 197-214, https://doi.org/10.22311/2074-1529-2018-14-3-197-214,
nmara obpatenus 5.09.2019.

# AJ0. XabyTnuHOB, op. cit.

° okymenmul, npuHsmole Ha eeceHHeli ceccuu Ilapramenmckoi Accambmeu Cosema Eéponbvi
(14-18.04.2008 e.), http://www.strasbourg-reor.org/?topicid=216, nara o6pauterus 7.09.2019.
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manusd, Ppannus, benbrud, Uranusa, u Hunepmanaesl. Bmecte ¢ TeMm, B 1I0-
cleJHUeE TOAbl CUTyallus OCIOKHMIIACH ellle U MUIPAlMOHHBIM KPHU3HUCOM,
BBISBAHHBIM T'PKAAaHCKUMHU BOMHAMHU M BOOPYXEHHBIMU KOHQIUKTAMU
Ha BimxaeM BocToke, UTO IIpHUBEIO K MacCOBOMY OTTOKY OeKeHIIEB U3 30H
60€eBBIX EMCTBUIT B CTPAHbI EBPOTIBL.

Takum o6pasom, EBpoma cToikHyJIach ¢ GecrIperiefleHTHON II0 CBOUM
MacuITabaM U ITOCJIECTBUSAM CUTYaIHel ¢ BBIHYKIEeHHOM MUTpanueit. Mac-
ITaOHBIN TOTOK BHIHYKAEHHBIX MUTPAHTOB BBI3BAJI KOJIJIATIC MUTPAI[MOHHOM
IOJIUTHUKHU M IIPUBEJ K MHOTOYHUCIEHHBIM COLIMAIbHO-IIOIUTHUYECKUM IIPO-
6iaemam B crpanax EC. EBpomelickas cucTema IMpeIOCTaBIEHUsT YOeKUIIA
CTOJIKHYJIACh KaK C TeXHHUECKHIMU CJIOKHOCTSIMHU HUICHTUQUKAIIUY JIUIL,
HINYIIUX YOEeXXUIla, TaK U ¢ KOHIENTYAIbHBIM BBI30BOM, MOAPBIBAIOIIIUM
OCHOBBI €€ CYIIleCTBOBAHM, B T.4. HECOCTOSATEIbHOCTBIO UI€U MYJIbTUKYJIbTY-
panusma’®. «Kpusuc 6exenieB» B EBpore 0603HaUYMII HEOOXOAUMOCTb U3-
MEHEHU KaK B IOJIUTHYECKHUX CTPYKTypaX, TaK M B COL[MJIBHON CHCTe-
me EC'. Tlepexof OT MyJIbTUKYJIBTYPaAIU3Ma K ITOCTMYJIbTUKYJIBTYPATU3IMY
CO3MaéT paMKHU Ay OOCY)KIEHUsSI CTApOM M HOBOM MHTIpAIlUH, pa3HOOOpa-
3Us U CymeppasHooOpasusi, OTHOIIEHUN MEXAY IPyIIIaM{d MMMUTPAHTOB
KaK 9JIeMEHTaMU CTPYKTYpbl HAIlMOHAJIBHOTO OOII[eCTBA U HAUACIIOPaMU
KaK COLIMAaJIbHBIMH areHTaMH, UMeEIOIIMMH TPaHCHAUMOHAJIBHYIO IIPUPOAY.
ITocTMYyIBTUKYIBTYpIN3M II03BOJIIET YCTAaHABIUBATbh HOBble B3aHMOCBA3H
MEeXIYy HallMOHAIBHBIMU M TPaHCHALIMOHAJbHBIMHU TPAEKTOPUIMHU pa3BHU-
THS, C OJHOM CTOPOHBI, U POKyCHpPOBaTh BHUMaHNE Ha IAaTTEepHAX pelpe-
3€HTAllUU HOEHTUYHOCTH MMMUTPAHTOB KaK MHOTOMEPHOI, THMOPUIHOIM,
IOABMKHOM — C Apyroil. Bo3dHuKarolasg IOCTMYJIbTHKYJIbTYpaJbHas Ilep-
CIIEKTHBA IIOApa3yMeBaeT KaK IIpU3HAaHUE KyJIbTYPHOTO pPasHOOOpaswus,
TaK U COXpaHeHUe KOJUIEKTUBHOM HaIlMOHAJIbHON MAEHTUYHOCTH.

Ceropmus mrsa EBpoIrer XapaKTepHO CIMSHHUE HECKOIBKUX MUTPAIIOHHBIX
IIOTOKOB — JIETAJIBbHOM, HEJIETAJIbHOM 3KOHOMMUYECKOM MUTpALMH, a TaKXe
OeKeHIIeB — B OJMH MOIITHBII ITOTOK. OTCIOIA 1 TAKOIH IeCTPBhIN HAITMOHAJIbHO-
9THUYECKUIT COCTaB: CHPUIIIBL, €TUIITSHE, TUBUMIIbI, HUTEPUIILIBI, aPTaHI[bI,
MaKUCTaHUBI U Ap. HeMamoBa)KHBIM OygeT OTMETUTH TO, YTO OCHOBHAS
Macca MUTPAHTOB M3HAyaJbHO HalleJieHa Ha HaubOojiee pasBUTHIE CTPAHBI
3amanHO0IT EBpOITEL. ITO CBUOETEIBCTBYET O JOCTATOUHO BBICOKOM CTEIIeHU
UX UHPOPMUPOBAHHOCTU OTHOCUTEJHHO YCIOBUH KU3HU, KAUECTBA U «IIe]l-
pOCTU» COLIMAJIbHO-3KOHOMHYECKOM ITOAAeP/KKH, OKa3bIlBaeMOM MUTpaHTaM

A. Kypomaruuk, M. Kypomartauk, Ilocmmymbmukymvmypanusm u KyIbmypHoe pasHo-
oépa3ue 6 anoxy 2nobanusayuu, «MexnyHapongusle mporeccel» 2018, T. 16, Ne 1, c. 29-39,
https://doi.org/10.17994/1T.2018.16.1.52.3, mata obpareHus 7.09.2019.

"UT.U. Taprkumypanosa, [Ipobemvl 2eHOepHO20 paGeHCMBA 6 MYCYIbMAHCKUX O0UWUHAX
Eeponuwi, «Bmacte» 2017, T. 25, Ne 1, c. 136-139.
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u GexxeHuaM B 1o wru nHou crpare EC. Ilpomoimkaercs meMorpaguuecKui
B3pBIB cocefHUX ¢ EBporol mciaamMcKux cTpaHax. Tak, HaceileHue Erumnra
pacTeT Ha 2 MIJIH. YeJIOBEK B TOJ], OHO IIPEeBBICUIO 96 MIH. yeroBeK. CTpaHa
3aJIbIXAE€TCS OT IIepeHaceJeHHs, He XBaTaeT BOABI, IIPUTONHbIE AN KU3HU
3eMJIM COCTABJIAIOT JHIIDb 7% TeppuTopuu. C aHAJOTMYHBIMU IIpoOieMaMu
CTAJIKMBAIOTCS W APYTHe CTpaHbl apaGCKOro Mupa, o0Iias YHCIeHHOCTb
HaceJIeHUs KOTOpBIX cocTaBisgeT cBbile 400 MiuH. yenoBek. B Typuuu
3a rocjaegHue 25 JIeT HaceJeHue yBeIUUUIoch ¢ 50 mo 6oiree 83 MITH. YeTIOBEK.
M cTOUHUKOM BBICOKOI POKI2€MOCTH OCTAIOTCs BHYTPpEHHHE parioHbl AHa-
TOJIMY, TJe HaceJeHUe BeJeT TPaJUIIMOHHBIN 00pas >KU3HHU, HCIIOBEOYeT
KOHCEPBATUBHBIN MCJIAM U pPOKaeT MHOTO JeTeMN.

CTOUT OTMETHUTH, UTO MUIPAIIMOHHBIN KPHU3HUC JUIIb YCUIHUJI Te IIPO-
TUBOpPeUHs, KOH(IJIHUKTBI, KOTOpble NaBHO MMeJIN MECTO B eBpOIIeiCKOM
o6tectBe. OH 0603HAUMT «ciIabble MeCTa» B MHUTPALIMOHHOM, KOHQECCHO-
HQJIBHOM ITOJIUTHKE, CHUCTeMe HAaIlMOHAThHOHM 0e30IIaCHOCTH M MEeXAyHa-
ponmHbIX oTHOIIeHU cTpan EC'

Cormacuo kouueniuu «eBpouciamar» (T. Pamamam, A. Basar, B. Tubm,
T. Moayn), cienyeT pasiauyaTh IPUHIUIIBI HCJIaMa M ero TPagUIlUH, II0-
CKOJIBKY OHH MOTYT PasiHyarhbCs, OYAyYH AeTePMHHHPYEMBIMH HCTOPH-
YEeCKHUMH M KyJIbTypPHBIMH XapaKTE€PHUCTHUKAMH KKIOTO HApOJa, a TaKXke
CYILIECTBYIOIIUMHU TOCYAapCTBEHHBIMU 3aKOoHaMH. Takum o6pas3oM, equH-
CTBO HCJIaMa, HE MCKJIIOUaeT MHOKECTBEHHOCThb KYJbTYyphblL. B mciame mpu-
CYTCTBYeT KaK efMHeHHe, TaKk M MHorooOpasue. IloatoMmy mcciemoBarenu
MOTYT pacCy’KaTh O 0COOCHHOCTSIX eBPOIIEIICKOTO, KaHAICKOI0, aMepHKaH-
CKOTO, MJIM 3allaJHOTO HciaaMa. IIpu 3TOM «eBpOMEIICKOCThb», OTHOCHUTCA
K JOMHHHUPYIOIIEN KyJIbType, HO CaMU IIPMHIUIIBI, U3J10KeHHbIe B KopaHe,
HEU3MEeHHO OCTaloTCs HcaaMcKuMu. CTOPOHHUKH «eBpOMCIaMa» CUUTAIOT,
4TO apabckas KyJIbTypa — He TO’KeCTBeHHa KyJIbType uciaaMa. [1o ux MHeHHIOo,
ceromHs HeoOXomuMMO pedOopMHpPOBATH MCIAM, M3MEHUB HHTEPIIPETALHI0
Kopana. lnaye rosops, MycyJjibMaHe, pelIuBIINe XUTb a EBpore, TOJKHBI
«€BpOIIEM3UPOBATLCA», HE TepsAd MpU 3TOM cBoeH maeHTuuHOCTH. Ho 3TO
BO3MOKHO TOJIPKO IIPU YCJIOBUHU IIPUHATHUS MMH KOHIEIIIMU OCHOBOIIOJA-
rarolUx IPUHIUIIOB €BpOIEMCKUX LIEHHOCTEN.

Vmeosoru IOJMTHUYECKOTO HCJIaMa yMeJIO MCIIONb3YIOT CIa00CTH 3araj-
HOM NIMBHJIM3aIUU. MHorme MmycyiabMaHe 3amagHoOW EBpombI akTHBHO
IIPUHHUMAIOT YUacTHe B OOII[eCTBEHHO-IIOTUTHUECKOH JKUSHU CTPaH IIPOKU-
BaHMsA, 32aHUMAIOTCA PEJIUMTHO3HO-IIPOCBETUTEIBbCKON HeATEeIbHOCTBIO, CTpe-
MATCS OKa3bIBATh BIUAHUE Ha QYHKIIMOHNPOBAaHNE IIOJIUTUYECKON CUCTEMBI,
¢opMHpoBaHHE MOJIUTHYECKHX HHCTUTYTOB W IIPUHSATHE IIOJIHTHUYECKUX

"2 Eadem, Esponetickue mycynomaHe u mycynvmane 6 Espone: psoom unu emecme?, «Bracts»
2018, T. 26, Ne 2, c. 60—-63.
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pellleHH, UCIIOoNb3ysl IIPH 3TOM AeMOKpaTHdeckue psruaru. IIpomcxomur
IIOCJIeJOBATEIbHBIN IIPOLlecC HCIaMH3allMM CTpaH 3amamgHo¥ EBpors,
COIIPOBOYKAAIOIIHUIICS IIOCTPOEHUEM TTapaJLIeIbHBIX CTPYKTYP BIACTH.

Ha ceropmmsmmuuit meHp mpollecc mcaamusanun B 3amangHoil EBporre
MMeeT TeHAEHLHIO K YCHJIEHHIO, YTO HaOJIoOfaeTcs B pasiMUHBIX cdepax
TrOCyJapCTBEHHOI TOJUTUKU U OOIIeCTBEHHOM KU3HU. BoImensercs BepTH-
KaJIbHasl ¥ TOPHU30HTAIbHAS HCIaMUS3AIIH.

«BepTuKanpHag HCITAMU3ALUSI» — 9TO HCIAMHU3alHUsI HHCTUTYTOB FOCyAap-
CTBEHHOH BJIACTH, IIPOTEKAIOIllas Ha TpeX YPOBHAX: MYHHUIIHIIAIBHOM,
perHoOHaNTBbHOM U HalnoHaabHOM. OHa OCYILeCTBIsSeTCS B paMKaX yKe Cy-
I[eCTBYIOIINUX ITOTUTUYECKUX HHCTUTYTOB U COIIPOBOKAAETCS POCTOM YHCIIA
MyCyJIbMaH B COCTaBe IOJIUTUYECKOI IUTHI CTPAHBI.

«Topu3oHTANIBHAS UCITAMU3ALUSI» — 9TO UCIAMHU3ALUsI OTHOCUTEIHHO
ABTOHOMHBIX U HE3aBUCHMBIX OT IOCYJapCTBa OOII[eCTBEHHBIX MHCTUTYTOB
M OTHOIIEHWII, HaIpaBleHHas Ha CO3[aHUe B O0LIecTBe HeOOXOLMMBIX
YCIOBU IS yAOBIETBOPEH IS COLIHATHHBIX, 9KOHOMUYECKUX, ITOTUTUUECKUX
M KYJBTYPHBIX IOTpPeOHOCTEeIl MyCYJIbMAaHCKOTO coolIecTBa. [JaHHBIN THUII
HCTaMU3aliy XapaKTepU3yeTCsl pasBUTUEM «TOPHU3OHTAJIBHBIX CBSI3eH»,
CO3IaHMEeM HCIAMCKHX OOII[eCTBEHHBIX WHCTHTYTOB U TPYII MaBJICHU,
OKa3bIBAIOIIUX BIMSHNE Ha TOCYJAPCTBO «CHU3Y».

BepruxanpHas ncaaMusaiys IpearojiaraeT ydacThe MyCyJIbMaH B BbI-
OopHOM IIpolecce A 3aHATHSA JOLKHOCTEI B OpraHaX 3aKOHOJATEIBbHOM
M HCIIOJHUTEJIBHOM BJIACTH, YTO CIIOCOOCTBYET POCTY YHCIAa MYCyJIbMaH
B COCTaBe IIOJUTHYECKOM SJIMTBI CTPaHbl. B [majgpHeNIIeM 3TO MOKET
IIPUBECTHU K JTOGO6MPOBAHUIO MHTEPECOB MYCYJIBMAHCKOTO COOOIIeCTBa (MU
€ro OTHEeNbHBIX I'PYIIN) Ha PasiIMUYHBIX YPOBHIX FOCYIapCTBEHHOM BIIACTH.
HemanmoBaskHoe 3HaueHHe KMeeT IIOJIUTHYECKOEe ydacTHe HMMUTPAHTOB-
-MyCyJIbMaH B CTpaHax 3amafHoll EBpoIbI, cO3malOTCAd MCIAMCKUE IIOJHU-
TuJeckue maptuu: «EBpomerickas apabckas ura» (Hupepmampsl, Bexsrus),
naptus «Mcram» (Bensrus), «Ilaprus mcmaMckux gemoxpartoB» (Hwupmep-
maugbl), «Cor3 3a 06HOBIEHUE U cripaBemTUBOCTb» (lepmanus), «IlapTus
mycyiabMaH PpaHIHU» H.TH.

MycynpMaHe yuacTBYIOT B BbIOOpaxX pasHOTO YPOBHS He TOJBKO KaK H3-
Oupareny, HO M KaHAHOATHI, a IOIUTHUYECKHE IIAPTUHU BeOyT AKTHBHOE
COIIEPHUYECTBO 3a UX TOJIOCa.

B mesnom, HabmogaeTcss pocT IpeACTaBUTEIbCTBA MYCYJIbMaH B OpraHax
TOCYJapCTBEHHOH BJIACTH Pa3IMYHOTO YPOBHS. B psine 3amagHoeBpOIIeCKUX
CTpaH OHY BXOMAT B COCTaB HAIlMOHAJIBHBIX ITAPJIAMEHTOB U IIPABUTEIBCTB.
Ha6mromaercss Oosblliass akTHBHOCTh MYyCYJIbMaH M Ha BbIOOpaX MeECTHOIO

BB.I. OneitHUK, «BepmukanvHas» u «eopuzoHmanvHasy ucnamusdayus 3anaonoi Eeponuvi
6 KOHmMeKcme MUuzpayuoHHo20 Kpusucd, «Bmacte» 2016, T. 24, Ne 5, c. 181-184.
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yposus. Harmip., B mae 2016 r. Mmapom JloHmoHa BrepBble ObLT N30paH MYCYJIb-
mannH Capuk XaH — kaugquaar ot JIe6opucTcKoit mapruu'.

Camyun XaHTUHITOH OTMeYaeT, UTO MCJIaMM3allHsd, KaK IIPaBHIIO, IIPO-
HCXOAMUT CHadasla B KyJIbTYPHOM IITIaHe, a 3aTeM IIePeXOAHUT Ha COI[UANBHYIO
M IIOJIMTHYECKYI0 ceprl. B ocHOBe MCIaMM3aIlUU JIEKUT pasBUTHE NC-
JIAMCKHX OOIIIeCTBEHHBIX OpraHW3alluH M B3sATHE IIOX KOHTPOJb YKe CyIe-
CTBYIOIIIUX YyuUpeXAeHuN. MciraMuCTBI Bcerja CTaBHJIM CBOEM IIeJIbI0 CO-
3[aHHe HCIaMCKOTO «TPaKTAHCKOTO OOIIecTBa», KOTOpoe Obl 3aMeHSIO0
IesITeJIBHOCTD CJIA0bIX MHCTUTYTOB CBETCKOTO I'pasKgaHCcKoro obiectsa. Hau-
foJiee pacIpoCTpaHEHHBIM METONOM AOCTIDKEHMs MCIaMHUCTaMH CBOUX Iie-
JIeH «IIoJN3ydJas MCIaMM3alus», a UMEHHO, CO3JaHNe CeTH ITapaslIeTbHBIX
COLMAJIBHBIX MHCTUTYTOB, KOTOPbIE CTAHOBATCA LEHTPAaMU IIOIUTUUECKOMN
arUTalluy ¥ IIOATOTOBKH MCIAMHUCTCKUX KagpoB. CTOUT OTMETHUTb, UTO
MHOTHE MeYeTH a TaKKe MCIaMHCTCKHe opraHmsanuu EBpomsl ¢puHaHCH-
PYIOTCS MYCYJIPMaHCKHMMU CTpaHaMu: Tak, IIpU (PHMHAHCOBOHM MOJIEpPKKEe
CaymoBckor ApaBuu (PYHKIIHMOHUPYIOT: BCeMHPHBIN HCIaMCKUII COBeT,
Wcmamckuii neHTp B Jlonnone, VciaMckue KyJabTypHBIE LIEHTPEI B /ReHeBe
u Mappuge. B cBoro ouepemp, OAID mocpencTBoM 06JIaTOTBOPUTETHHOTO
¢ouma «Anb-MakTym» 3aHMMaeTcsi KypupoBaHueM lciaMCKOro KyJibTyp-
Horo meHTtpa B [lyOiune, a Ilapmkckas cobopHas MeueTb ITOJIb3yeTcs IOM-
IepKKoM AJpKupa. YBeauueHHe KOJIWYecTBa MedeTell HeOJHO3HAuHO
BOCIIpMHHUMaeTcs B cTpaHax 3amagHod Espomer. C ogHOI CTOPOHBI, CTPO-
HTEeJIbCTBO HOBBIX MeUeTell OTBeYaeT PeITUIHO3HBIM U KYJIbTYPHBIM IIOTpes-
HOCTSIM MYCYJIbMaH M COOTBETCTBYeT IPHHIIUIIAM PEeIUTHO3HOTO ILIIpa-
Ju3Ma W TOJNEPAHTHOCTH, pasHelseMbIX OOJBIINMHCTBOM HACEJICHHUS.
C mpyro¥i CTOpOHBL, B O0II[eCTBEHHOM CO3HAHUH eBpoIleiines GpopMupyercs
MHEHHe, UTO MEUeTH W MHUHApeThl HecyT B cebe yrposy HCIaMHU3aLHU.
Tak B BemmkoOpuranuu B 2012 Tr., pelleHHeM MECTHOTO COBETa parfoHa
HrioxaMm B JloHOOHEe OBLI OTKJIOHEH IIPOEKT CTPOMUTENBCTBA MeraMedeTH
Ha 10000 genoBexk.

IIpomntecc TOpU30HTANIBHON MCIAMHU3aLUHU MOXKET YCHJIUTH COIHAJTbHBIE,
pPeTUIHO03HbIe U 3THOKYJIbTYPHBIE Pa3IH4Hs M CIIOCOOCTBOBATH (POPMUPO-
BaHUIO MYCYJIbMAaHCKHX Te€TTO, HMX paAHMKUIM3alUM, a TaKKe MOXKeT
IIPUBECTH K IIOCTPOEHHIO ITapaJUIesIbHBIX CTPYKTYp BilacTH. MHorme mccie-
JOBaTeJN OTMEYAOT IIOSBJIEHNE B €BPOIEMCKUX IOopofax OOJIBIIOTO KOJIH-
YecTBa pAMOHOB, 3aKPBITBIX HE TOJBKO IJI KOPEHHBIX €BpOIIEHIIEB,
HO ¥ IIPaBOOXPAHUTENBHBIX OpPraHoB. IIpy aTOM HamboJIbIIas TeTTOMS3ALIHA
MycyabMaH Habmonaercss B Bupmunreme, dep6u, Bpaadopnae, Manuecrepe,
Jlusepnyse u ap. Takum oOpasoM, reTToM3anus co3maeT OJArOIPUATHYIO

" Mapom Jlondona enepsvie u3bpan mycymvmanun, neibopucm Caduk Xan, http://tass.ru/
mezhdunarodnaya-panorama/3265049, nata o6patrerus 7.05.2016.



IIpobremvL u MexHONI02UY 83aUMOJETICTEUS. . 211

TIOYBY OJI AEATEeNIbHOCTH PAaAMKAIBHBIX HCIAMHCTOB, KOTOpbIe MOTYT 3a-
BepOOBaTh HOBBIX CTOPOHHUKOB, HCIIOJIb3Ys HEJJOBOJIBCTBO, HEIIOAKOHTPOJIb-
HOCTBb U 000CO6JIEHHOCTD MYCYJIBMaHCKUX T€TTO.

OpuuM u3 Hamboslee 3HAUMMBIX IIPOSIBIEHUI TOPU30HTAIBHOM HCJIa-
MH3aIlUM BBICTYIIAaeT CO3JaHMe MIApUMATCKUX CYOOB, UTO TaKKe SABJIAETCA
pe3ysibpTaToM HOeATeNbHOCTH HCJIAMHCTOB M HAIIPaBJI€HO Ha IIOCTpOEHHeE
ITapaJuIeJIbHBIX CTPYKTYP CYAeOHOIT BJIACTH.

IToMmuMoO 2TOTO, B CTpaHAaX 3amagHOW EBPOIBI CYIIECTBYIOT OBII[e€BPO-
TelicKue HMCJIaMCKHe OpTaHM3alUH, AeATeIbHOCTh KOTOPBIX HOCHUT CEeTeBOM
xapakrep. C OJHOM CTOPOHBI, OHM (OPMAIBHO OTBEPTalOT HACHJIbCTBEHHBIC
MeTOJbI JOCTHKEHHU CBOUX I[eJIet, HO B TO )Ke BpeMs IIPU3BIBAIOT K BBeIeHUIO
HOpM IIIapuaTa, YTO B IIPHHIIMIIE HEBO3MOXHO B pPaMKax CYIIEeCTBYIOILIETO
3aKOHOMATeJbCTBA 3alagHoN EBpoIIbL.

Ha ceroguAIIHUN HeHb IpoIiecc HCIaMU3allUH B 3anagHoi EBpore uMmeeT
TEeHIEHIIUIO K YCHJIeHUIO. B 9T0Il CBA3M IOBBIIIAETCS PUCK pagUKaIU3alluu
nonxurHyeckoro muciama. Cosmanue armocepsl CTpaxa M HeyBepeHHOCTH,
BBI3BAaHHOE MUTPAIMOHHBIM KPHU3UCOM MU TePPOPUCTUYECKHUMH aKTaMH,
YCHUJIMJIO IIPOTUBOPEUHSA MeXKAy KOPeHHBIMH eBpoIeWIlaMM MU HMMH-
IrpaHTaMHU-MyCyJIbMaHaMu'"®. ITO CBOIAT Ha HET Pe3yJbTaThl MHTETPAIUH
HMMUTPAHTOB-MyCyJIbMaH B €BPOIIEHICKOe OOIIeCTBO M IIPUBOIUT K yCHIIE-
HUIO MMO3UIHUN PaAUKAIBHOTO IOJIUTUUECKOTO HCIaMa.

Bmecrte ¢ TeMm, ycmex MyCyJbMaH B IIOJMTHYECKON cdepe HOCHUT par-
MEHTAapHBII XapakTep M IIOKa ellle PaHO TOBOPUTh 00 ycIiexaX BepTH-
KJIbHOM MCIaMH3allUH, a IIPelCTaBUTeIbCTBO MYCYJbMaH B OpraHax Iocy-
JAapCTBEHHOM BJIAcTH cTpaH 3amagHoi EBpombl MMeeT B OCHOBHOM
CHMBOJIMUYeCKOe 3HaueHHe. B cBolo odyepensb, TOpH30HTATbHAA HCIaMU3aIUA
MOKET OKa3bIBaTh CHJIbHOE BIHSHHE Ha TOCYHApCTBO «CHU3Y» IIPU IIOMOIIU
CeTH MHCJIAMCKHX OpTaHM3allMi M OOLIeCTBEHHBIX HHCTHUTYTOB. Hamp.,
EBpomericKuit HHCTUTYT I'YMaHUTapHBIX HayK, 00yJaeT cCOBpeMeHHOe IT0KOJIe-
HIe€ eBpOIIeIICKUX MYCYyJIbMaH KIaCCHYeCKOH MCIaMCKOHM MbIcau. Ero rogosHoe
smanue pacrionaraercs B [laro-Illunon (umentpanpHas OpaHus) U uMeeT
¢unmansr B [apmwke, a Takke B Jlammerepe (Benuko6puranus). Pemeparmeit
Tak)Xe 0CHOBaH EBporeiickuii coBer 1o ¢erBam B [{yonune (Upmaumgus).

lTopusoHTanpHas HCIaMH3alHUsA IPUBOAUT K pACIIMpPEHHIO cdepsl
BJIMSAHUA CETEBBIX MCIAMUCTCKUX OpraHM3alU{ U IBIDKEHHUIN KaK yMepeH-
HOM, TaK U paJUKaIbHON HAIIPaBJIEHHOCTH, UTO CIIOCOOCTBYET MHCTUTYIIHO-
HaJIM3alUH ITOTUTHYIECKOTO HcIaMa.

Cpenu mpuMeHAE€MBIX €BPOIEMCKMMHU TOCyZapCcTBAMU HHCTPYMEHTOB
«MATKOM CHJIBI» Ba)KHAsd pOJIb OTBOJAUTCA HCIIONb30BaHHIO VHTepHeTa:

“H.A. MenymeBckuit, Muepayuounuiti kpusuc 6 Espone uepes npusmy cmamucmuueckux
oarnnblx, «Bmacte» 2017, T. 25, Ne 11, c. 169-172.
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coluajJbHble ceTH, OI0TH, POPYMBI, HHTEPHET-ILITaTQOPMbI U Ap. ITO obec-
mmeynrBaeT HAMOOJBININII OXBAT ayQUTOPUU IIPU MUHHMATHHBIX 3aTparax.
B xauecTBe mpuMepa MOKHO IIPUBECTH HECKOJBKO WHTEpPHET-ILIAT(OpM,
HAaITpaBJIE€HHBIX Ha pacIIpocTpaHeHUe IPUHIIUIIOB YMEePEeHHOTO HcilaMa:

«Annaqed» (AHakem — KpUTHK)' — cailT I pacIrpoOCTpaHEHUs CBET-
CKHX ILIeHHOCTe¥l cpemu MycyiabMaH. OH ObLI M3HAa4YaJbHO 3adyMaH
Kak Qopym mis apabossprunbix sxureneit CIIIA. C Tex mop ObLI
mobaBiieH pasfes Ha AHTIUIICKOM SI3BIKE, IIPU 3TOM apabCKUIl pasmen
CUMTAETCs TOBOJILHO TMOMYJIIPHBIM B cTpaHax birkaero Bocroxka.
«Middle East Transparents»!’ sBiseTcs elile OTHOM HHTepHET-ILIAT-
¢opmort Ha apabCKOM, aHTITUIICKOM U (PPAHITY3CKOM sI3bIKaxX. XOTs OH
He HOCHUT OTKPBITO CBETCKUIT XapaKTep, HO IIPEIOCTABIISET ILIOMIAKY
anbepanbHBIM MBICTUTENSIM U IPEICTaBUTEISIM WHTEUIUTeHIIHNU
M3 pas3INYHBIX PETHOHOB IS BBIPQ)KEHHs CBOMX B3IsigoB. Ha mau-
HOM CaiiTe Tak)Xe IIyOIMKYIOTCS CTaThbU U JOKYMEHTHI 3alla{HbIX aHa-
JIUTHUKOB U HCCIe0BaTENEeN.

«Free-minds»'® — cayqoBckuit BeO-CalT ¢ HECKOIBKO SKCIEHTPUYHBIM
ykinoHoM. OH IHO3UIIMOHUpYyeT cels KakK BeAyllas WHTepHeT-ILIaT-
¢dopMa IO PACTIPOCTPAHEHUIO I[EHHOCTEN «UCTUHHOTO WCIaMay,
rme o0CY’)KIAloTCs BOIIPOCHI COI[MANBHBIX IIPaB, CTATyCca J>KEHIIUH,
MeKKOH(ECCHOHANTBHBIX OTHOIIEHNI U HaKa3aHUs 3a OTCTYILIEHUE
OT HOpM IIapuaTa, YTO HA CAMOM MeJle CIYKUT IPUKPBITHEM 60-
jlee nUOEpaTbHON MO3UINYU, He UMEIOIell HUYero obIero ¢ opro-
OOKCANbHBIM uciaaMoM. Ha cafiTe momgBeprarTCs COMHEHHUIO IISITh
cToImoB wuciama, Hamp., [[laxama, KoTopas He paccMaTPHUBAaeTCs
KaK HaJe)KHOe CBU/IETEIbCTBO Bephl. BeG-caiiT Takke BKIOYaeT B ceOst
KapTy MHpa, Ha KOTOPOI ITOCETUTENb MOYKET BBIOPATh HYKHBII PETHOH
Y IIPOCMOTPETH CIIMCOK 3aPErUCTPHUPOBAHHBIX TAM aKTHBHCTOB.
«Qantara.de»” - aro BeG-caiiT, (UHAHCUPYEMBIH TPABUTEIBCTBOM
lTepmaHuy B paMKaxX COTPYZHHUYECTBA II0 aMePHKAaHCKO-OIFKHEBO-
crouHo maprHepckon nHninaruse (MEPI). [lanHbIi caiiT He 3aHMMAa-
€T OJTHO3HAYHO JUOepaTbHbIX ITO3ULIHIT; 9T0 OPYM, Tie MOTYT ObITh
IIpeCTaBIeHbl ¥ KOHCEPBATHMBHBIE B3TJLIABI (HAIpP., B HUCKYCCHIX
10 TTIOBOAY HOILIeHUs XUKaba). TeMm He MeHee, maHHAs HHTePHET-ILIAT-
¢opmMa HampaBieHa Ha Pa3BUTUE KYJIbTypPbl 9HEPTUUHON OUCKYCCHUH,
Ile IpenrnoyTeHNe OTHAeTCs AnbepanbHbIM U CBETCKHUM B3IUIAHAM.
Caiit mo3uIMOHUPYeT celsi KaK «MOCT» IJIsl yCTAHOBJIEHUST MEXKKYJIb-
TYPHOTO Auayora MeXay 3allaqfHbIM U MCIIaMCKHM MHUPOM.

' Annaqed (The Critic), http://www.annaqged.com/en/about-us, nata o6parenus 11.03.2018.
'”Middle East Transparent, http://middleeasttransparent.com/en/, nara o6parmenws 21.04.2018.
®Free-minds, http://www.free-minds.org/, mara obparenus 11.03.2018.

Qantara.de, http://en.gantara.de/, nara o6pauterus 11.03.2018.
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Taxxe He0OXOOUMO OTMETHTh, UYTO B 3amamHoil EBporie He cyiiecTByeT
€IMHOM, YHHUBEPCAIbHON MOMEIMU B3aMMOMEWMCTBUSA TOCYHapCTBa M PEJIN-
THO3HBIX 00be JUHEHUH, T.K. IIPOI[ECC CEKYIIPU3ALIUU UMeJI Pa3HYIO CTeIIeHb
MHTEHCUBHOCTU B JaHHBIX cTpaHax”. TeM He MeHee, MOYKHO BBIIEIUTH 6a30-
Bble TIPUHIIUITBI CBETCKOCTH (3aKpeIIeHHbIE Ha MEKIyHAPOIHOM yPOBHE),
B YKCJIO KOTOPBIX BXOOSAT CBOOOMA MBICIH, COBECTH U PEIUTHUU, BHICTYIAIO-
I[1ie HEOThEMJIEMBIMU TIPaBaMU U cBoOomamu uesoBeka. C 1epio obecreue-
HUS 3aIUThI JaHHBIX IIPaB U CBOOOM Ha IPOTsHKeHUN XX B. ObLI IIPUHSAT P
MeKIYHapOIHBIX JOKYMEHTOB, a TaK)Ke CO3/IaHbl COOTBETCTBYIOIIIMIE UHCTH-
TYTBI IS KOHTPOJIS 332 UX COOM0qeHueM?".

[IpaBUTENBCTBA 3aMTaTHOEBPOIIENCKUX CTPAH BBIPAOATHIBAIOT CTPATETUH
0 TIPOTUBOMAEMCTBUI0 paguKaausanuu MycyiabMmaH. Ho, B oTnimune ot my-
CYJIBMAHCKHUX CTpaH, Ifie mpobieMa paguKaIu3al[Mu HACEJIEHUs PacCMaTPHU-
BaeTcs uepes IpU3My PeTUTUH, EBPOTIEHCKIEe ITPAaBUTEIbCTBA BOCIIPUHUMAIOT
eé Kak COLMAJbHYI0 HOpoOJieMy, CBI3aHHYI0 C HEYJauHOM HHTerpaiuert
UMMUTPAHTOB-MYCyIbMaH. EBpOMeIicKUI MOAX0 XapaKTepHU3yeTcs OBYMs
0COOEHHOCTIMU:

1) OrcyTcTBHE O0IIEro IMOTUTHYECKOTO KOHCEHCYCa OTHOCHTEIBHO
MHCTPYMEHTOB CHJIOBOTO BO3MEHMCTBHUA IIPM pPELIeHHN IIPOOIeMBL
B sTOM OTHOIIIEHUM NEHCTBHUA IIPAaBUTENbCTB 3HAUYHUTEILHO BapbH-
pyeTcs B TOI MU MHOM CTPAHe U B I[eJIOM HOCAT 6eCCUCTeMHBII XapaKTep.

2) B mpeonornueckoM ILIaHe CBETCKHE TOCYJapCTBa IIPHUAEPKHUBA-
I0TCSI KOCBEHHOTO II0JX0[a B 60pbbe ¢ paguKalH3aluell MyCyJIbMaH.
Onu moamepKUBAIOT HMCIAMCKHe HEIIPaBUTEILCTBEHHBIE OpPTraHM3a-
LMY, KOTOpBIe, II0 MX MHEHHIO, OOJIaJaloT JOCTATOYHBIM aBTOPH-
TEeTOM CpeJU MYCYyJbMaH, YTOObI CHHUSHTbh PHCK paJgHKaIH3aIlUU.
B aT011 cBA3M OCTaeTCAd OTKPHITHIM BOIIPOC O BBIOOPE HAEe:KHBIX COI03-
HUKOB, KOTOpBIE OBI JeICTBOBAIM B HHTEpeCcax He TOJIBKO MYCYyJIbMaH,
HO 1 TrOCyAapCTBa B LIEJIOM.

“B.A.CyBopoBa, MuepayuouHviil kpusuc 6 Eepone: npoOremvl 6biHY#OEHHOU Muepayuu,
«Bmacte» 2018, T. 26, Ne 1, ¢. 176-179.

*'BI. Bapanosckuit, B.B. HaymKkus, «Mup epol» u «Mup Hesepus»: SKCHAHCUS U PeOYKYUs
penueuosznocmu, «Ilomuc. [Tonutuyaeckue ucciemoBanusa» 2018, Ne 6, c. 8-31, https://doi.org/10.17
976/jpps/2018.06.02, maTa obparmenus 11.09.2019.

%2 A. Rabasa, S.L. Pettyjohn, J.J. Ghez, C. Boucek, Deradicalizing Islamist Extremists, // RAND,
National Security Research Division, Santa Monica 2010, c¢. 121-123.
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Kenckuin BOIIpOC Ha CTpaHUIAX IT€EPUOOUKH JINTOBCKO-
-ITIOJIbCKUX TaTap B Me>XBOEHHBIN mmepuon

JlutoBckue TaTapsl, ¢ kKoHIA XIV B. Bosew cyap0bl, OKa3aBIIHECs HA Tep-
purtopuu Bennkoro kHs:KecTBa JIMTOBCKOTO, B CUJIy Pa3HBIX ITOTUTUUECKUX,
9KOHOMHUYECKHUX M COI[MAJIbHBIX IpUUMH K Havany XVII B. yrpaTtuiau cBou
POSHOM TIOPKCKUM A3bIK, IIPM 3TOM COXPAHWJIM CBOIO PEJIIMUTHUIO0 — HCJIAM.
JKuBs B TeueHUe CTONIETHUH PSIOM ¢ GeIopycaMy, JTUTOBLIAMH U ITOJISKaMU,
3TO U3HAYAIbHO PA3HOPOJHOE B STHUYECKOM U KyJIbTypPHOM OTHOIIIEHUHU Ha-
ceJleHHe He COXPAaHMJIO CBOIO STHUYECKYIO U A3BIKOBYIO CAMOCTOSTEIbHOCTb.
OueBHIHO, UTO HHTETPAIlUH IIepeceIeHIIeB B OJHY 3THOKOH(ECCHOHAIBHYIO
IPYIITy CIIOCOBCTBOBANM OOIAst PETUTHs — HKCIaM, OOIUI S3BIK — (CTapo)
Gemopycckuii (¢ XVII B. — (CTapo)IONbCKITT), a TAKKe OOIIIHe TTpaBa U 00I3aHHOCTL.

BrinoTs o XX B. IIpaBOBOM CTaTyC TaTapCKOTO HaceJleHUs HeOJHOKPATHO
MEHAJICA — TO B CTOPOHY YXYAIIIeHUS IOJIOKEHHUA U YIIeMJIeHHUsd UX IIpaB,
TO B CTOPOHY HEKOTOPOTO YIIYUIIIeHNs U IIPU3HAHUSI UX 0COO0TO IIOJIOKEHUS.
PaciseT KyJIbTypHO-PEIUTHO3HOIM KU3HY, & BMeCTe U YOI HIICTCKOTO TBOP-
JecTBa y JUTOBCKHUX TaTap, IPUHATO CBA3BIBATH C 1-11 moir. XX B., a UMEHHO
¢ mepuomom 1918-1939 rr. 1920-1930-€ rr. 6BUTU CAMBIMU OGJIATOITPUSITHBIMU
OEeCATHJIETHSIMH B HCTOPUH JUTOBCKUX TaTap B IUIaHEe CBOOOTHOTO Pa3BUTHA
UX KyJIbTYPHO-HAIlMOHAJbHOM M PEJIMIHMO3HON >KM3HHU. Tak, Kak K 1923 r.
OCHOBHOM MOTEHUMAJ JIMTOBCKUX TaTap — MHTEJUIEKTyasbl, BOGHHBIE U af-
MUHUCTPATUBHbIE PAbOTHUKU ObIBIIEN POCCHUIICKOM UMIIEpUU U CaM
OCHOBHOM apeas IpOKMBaHHUA JUTOBCKHUX TaTap OKa3aJHCh Ha TEPPUTOPUU
[Tosp1m1y, TO M MPOLIECC BOSPOKAEHHUA KYJIbTYPHOIN M PEIUTHO3HON KU3HU
HauMHaeTCcd UMeHHO 37iechb. B 1926 1. co3nano KynbTypHO-IIpOCBETUTEIBCKOE
oowvequHenue tarap Ilombinu, mpefcenareaeM KOTOporo B 1929 r. 6bu1 uU3-
6pau Ombrepn Kpuuwmmckwit, B 1925 1. yupexmeH Mydruar u usbpan
MyTHIT BOCTOKOBeN, TOKTOp Bepamuckoro yuusepcurera Sxky6 [nakeBmy,
BO3POAUINCH HAIlMOHAJIbHBIE BOMHCKHE (POPMHPOBAHUA, IIPOBOAMIINCH
cbe3apl. JJaHHBIN Mepuoj OTOBOPEH KaK B MHOTOUYMCJIEHHBIX CTaThAX, TaK
u MoHoTpaduyeckux paborax’.

CraparuaMu TaTapckux nHTeeKTyasnos Jleona u Onprepaa Kpuunackux
B BunbHO Havanu BBIXOAWUTH, HE yTPAaTUBIIINE CBOEI 3HAUMMOCTH U B HaIllU

'(N.), Przeglqd tresci periodykow tatarskich w Polsce (1932-1935), «Rocznik Tatarski» [Za-
mos¢ 1935], t. 2, c. 462—-465; A. Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918—1939: zycie spoleczno-kulturalne
i religijne, Warszawa 1990, 206 ss.
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IHU, OCHOBHBIE IepHOAHYECKHe M3TaHUs 2-I uyeTBepTH XX B. JIUTOBCKHUX
TaTap, K KOTOPBIM OTHOCATCS exeMecsaHHKu «Zycie Tatarskie» (T. I-VI,
1934-1939), «Przeglad Islamski» (1930-1937) u esxeromauk «Rocznik Tatar-
ski» (T. I-II, 1932, 1935, 1938). Temaruka exeroguuka «Rocznik Tatarski»
(T. I-II) 6bu1a paccmoTpeHa B cratbe C. Mumpuapeka Tamapckue excez00HUKU .
B 3-m HOMepe exeromHuKa Opuia ormyOrukoBaHa MoHorpadus C. Kpuuns-
ckoro Jlumosckue mamapvr’. O630p MeYaTHBIX M3MAHUI JTHUTOBCKUX TaTap
3a mepuonx 1939-1996 maxomum B cratbe Cenmma XaszbueBnua' B man-
HOM cTaThbe OOPaTHMCS K BBIIIEYIIOMSHYTHIM II€PUOIUYECKUM H3TaHUAM
U IIPOCTIEeUM Ha CKOJIBKO IITMPOKO Ha CTPAHULAX IIEPUONUKYU IIpeACTaBlIeH
JKEHCKUI BOIIPOC U JKU3Hb TATAPOK-MYCYIbMAHOK B MEXBOEHHBIH IIEPUOL.

Xerckast TeMaTHKa Ha cTpaHUIAX KypHana «TaTapckast )KU3Hb»
(Zycie Tatarskie)

[pusemeM OOIIyI0 XapaKTEPUCTHUKY ekeMmecsiuHUKa «Zycie Tatarskie».
Tom BBIXOHA B CBET IepBOTO HOMepa KypHana — 1934 r. Yupenureiem >Kyp-
Hasa cral KyapTypHO-TIpocBeTHTeNbHBII cor03 TaTap B BunbHo. Hensmen-
HBIM PeIaKTOPOM BCeX HOMepOoB exeMecsuHHKa 6b11 Credpan Tyran-Bapa-
HOBCKHIL. B 6ubiuoreke BurpHIOCCKOTO yHIBepcuTeTa B OTHeIe pyKOIUCeH
XpaHslascsa KOMILTIeKTallls HOMepPOoB II0JTHasA, B TOM uncie 1 3a 1939 r., kor-
Jla BBIIILIO BCero 8 HOMepoB kypHana. C MOMeHTa Hauajla U3JaHus )KypHasa
TIOMEHSJICS JHIIb afgpec PeJakIHuU KypHana. Tak peJakiis MepBBIX OBYX
KHHT (24 HOMepa >KypHaja 3a [ABa roja) Haxogwmiaach Ha yi. CB. Hukoias,
moMm Ne 5, a mocienyromux Ha yi. Ocrpobpamckoit, mom Ne 7. KorxmuectBo
CTpaHUIl e)XeMeCsIuHHuKa Kosebiercss oT 16 mo 24. ComeprkaHue >KypHaia
MOYKHO OTHECTH K CTPOTO CTPYKTypHpOBaHHBIM. [louTH Bce cTpaHUITBI HOMe-
POB )XypHaja HauMHAaI0TCA ¢ aaToB u cyp Kopana. HenmsMeHHBIMEI OcTaroTCA
pyOpuku: 1s-3a pybexa, Hosocmu cmpanvl, Om peoaxyuu, O6vserenus. Cpe-
nu aBTopos crareii: Credan Tyran-Bapanosckuii, Anu BopoHosuu, Credan
Bazapesckuii, Aky6 Hlunkesuu, Mycradpa Amnexcangposuu, Atiria Myxos-
Ha, ['aa3 HUcxaku, 9gure [llunkesnuy, Cranuciaas Kpuunnckuil, 9Mup XacaH
Xypm, Kupumnu Uurut’, Bornan Puxrep, Kasumep Iuorposckuti, Mameit
Baripamesckuii, Codrsi MucekeBuu, Xanuma Tyran-BapanoBckas, Anu
An-TarnraBu, Conomosuy, Muxkonan Cymruesny, Mupasa bana, Tageyin Mu-
xas Hurrman, Myxammen Taxa en-Huxp, Epsku IbkuBeuepckuii, Anekcanap
Mypsa-Myp3uu, Anbdonc Arnesuy, Banepuan Xapkesuu, Afirrra CMosbcKas,
Y. Borpanosuu, 9mup Illexu6 Apciad u ap.

%S. Milczarek, Roczniki Tatarskie, «Rocznik Tataréw Polskich» [Gdansk-Torun] 1995, c. 205-215.

*S. Kryczynski, Tatarzy litewscy. Proba monografii historyczno-etnograficznej, Warszawa 1938.

*S. Chazbijewicz, Prasa tatarsko-muzutmanska w Polsce w latach 1939-1996, «Rocznik Tata-
row Polskich» [Gdansk—Torun] 1995, c. 87-102.

*Tlop sTuM mceBgoHnMOM nucan Mycraga daure Keipsiman (Mustafa Edige Kirimal).



JKeHcKuil 60npoc Ha CMPanuyax nepuoouKy IUmoecko-nonvekux... 217

TemaTuka HOMepOB caMas pa3HOOOpasHas: OT UCTOPUUYECKUX TeM, JIUTe-
paTypHoro o63opa, MyCyJIbMaHCKOI JOTMaTHKHU 1O HACYLIHBIX BOIIPOCOB
KU3HU U ObITa TaTap B Te JHH. MHOTO BHHMaHHUs yAEIAIOCH 3apyOesKHBIM
COOBITHSM, OCOOEHHO B CTpaHax IIPOKMBAaHUS MYyCyJIbMaHCKHX COOpaTheB.
Tax B pyopuke Om pedaxyuu B Ne 12 3a 1934 r. yuraem:

[Ty6nukaruu, coOpaHHbIe B )KypHaJsle, KaK IJIACHT CaMO Ha3BaHUE
KypHaJa «Tarapckas KM3HB», JOJDKHEL, B IIEPBYIO odepedb OTpaskaTh
JKU3HD U ObIT HAIIUX TaTap. /KUTelH OMHOM MeCTHOCTH MHTEPECYIOTCS
BCEM TeM, UTO TBOPHUTCS y UX COOpaTheB B APYTOil MECTHOCTH; XOPOIIINE
¥ IIO3UTHBHBIE IIOCTYIIKHM CTAHOBSATCS IS HUX IIPUMEPOM. (...) Mycyub-
MaHCKHI HapoJ Ha BocToke yske BOCIIPAHYJ OT MHOTOBEKOBO CIITUKI.
Mycynrpmanckue crpanel Ilepcmsa, Adramucran, Typrus, Hewmen,
Tpancuoppanus, Erumner o0beJUHSIOTCS C I[eJIBI0 OXPaHbl CBOUX MHTe-
pecos, a ycuiua I'maBroro mydTusa Ilarectnrer XycceliHa U APyTHUX
HUIEe0JOTOB yKe JAIOT ITO3UTHUBHBIE pe3yJbTaThl. [BIDKEHHE, KOTOpoe
HabmomaeTcs Ha Boctoke, i1 Hac HeGe3pa3TMYHO, TaK KaK C TeM Hapo-
JIOM HAaC CBA3BIBAeT HAlIlle IIPOMCXOXKIeHNe U pexnurus. biarogaps Ha-
UM SKypHaJaM, IyTeIIeCTBeHHMKAM U3 Cpedbl HAIIUX COOTede-
CTBEHHUKOB U y4YaIllelics 3arpaHHIel MOJIOeXKH, Ha BocToke xopoIro
OCBEOMJIEHBI O OPATCKOM OTHOIIEHHUH CO CTOPOHBI IIOJIBCKOTO Hapoaa
K Ham, TarapaMm. Ha Bocroke B mosdkax BUIAT HE 3aXBAaTUUKOB U OK-
KYTIaHTOB, a CBOUX APYy3eH U II03TOMY CpedU MYCYIbMAaHCKUX HapOIOB
Peur Ilocmonura mosb3yercsi GONBLIMM YBOKEHHEM U CHMIIATHEIL.
A 3T0 B CBOIO 0UYepeIb MOKET CIYKUTh MOTYIIIECTBY U 0JIATOCOCTOSHUIO
CTpaHBI, KOTOpas fABJIeTcs IJIs Hac BTOpOH poauHOoH. M Torma cra-
HOBHTCA SCHBIM, IIOUEMY Ha CTPaHHUIAX XypHasa «TaTapckas >KH3Hb»
TIoABIAeTCA NHPOPMALUA O POACTBEHHBIX HAM HapOJax.

Taxk comep:kaHue )xypHana «Tatapckas ;kusHb» B Ne 1 3a 1935 T. BBITJIAAUT
cienyromuM obpasom: 1) Wersety z Koranu, 2) Sprawozdanie z podrozy do He-
dzasu - J.E. Mufti D-r J. Szynkiewicz; 3) Tiurcy i Rumunii — Kirimli Arslanoglu
Ibrahim; 4) Garsc¢ wrazen z Egiptu — mgr Ali Woronowicz; 5) Teheran — E. Szyn-
kiewicz; 6) Ze wspomnieni generata Tamerlana Ulan-Maluszyckiego — Halime
Tuhan-Baranowska; 7) Kartki z dziejow Tatarow litewskich — Stefan Tuhan-Ba-
ranowski; 8) Ze Swiata; 9) Z kraju; 10) Ogloszenia.

Cpenu aBTOpPOB cTaTeil )ypHana «Zycie Tatarskie» Hemano >KeHIIIHH:
Avimia MyxosHa, Codbsi MucekeBuu, Xanuma Tyran-Bapanockas, Aiiria
Cwmoimbckas, Tamapa JleGenn. Codpns MucskeBuu B crathe Dzial kobiecy. Do mu-
zutmanek (1934, Ne 1, c. 12-14) coob1raer, uTo Ha CTpAaHUIAX KypHasIa Oymer
Y eIAThCst 60IbIIIOe BHUMAHUE JKEHCKUM BOIIPOCAM U, 06paIasch K OJIbCKO-
JUTOBCKMM MYCyJIbMaHKaM, IIPU3bIBAET UX CMeJO IIHCATh U 3a[aBaTh MH-
TepeCyoIIye UX BOIIPOCHI:
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B Ilosblie BBIXOMUT HEMAIOe KOJMUYECTBO JKYPHAIOB, IIOCBSIL{EH-
HBIX JKEHCKHM IpobieMam. Cpenu >KypHAJIOB CIeLyeT YIIOMSHYTD
crenyromne — «CoBpemenHast keHInHa» (Kobieta wspodlezesna), « Ken-
muHa B obiiectBe u moma» (Pani w $wiecie i w domu), «IDrrorm»
(Bluszcz), «PeGenok u marb» (Dziecko i Matka) n np. Tak kak Ber He
YHTaeTe STUX KYPHAIIOB, TO IIOCTapaeMCs B HAaIlleM pasjiesie KaK MOKHO
IIOJIHEEe OCBETHUTDH BCE BOIIPOCHI, KOTOpBIe MOIiIu Obl Bac nHTEpecoBars.
Crarpu pasgena OyoyT IIpegHAsHadYeHBI TOJBKO s Bac, omHaxo,
xoTean Obl, YTOObI BBl OTKPBITO M CMeJIO IHcaau HaM 000 BCeM, UTO
Bam HeGespasianuno, yto Bac TpeBoskur u pamyer. Obpaimaritech
K HaM, KakK BeI 6bI 0Opalianuch K CBOeIt cecTpe, IIOApyTe, MaTepH.

Kenmmuna - 310 10M, ceMbs, meTH. [J09TOMYy 3aKOHOMEpPHO IIOSIBJIEHHE
Ha CTpaHULaX KypHata pyopuku Higiena w domu, Tie IevaTaloTCsl aKTyalb-
HBle CTATPM U 3aMeTKHU II0 BOCHUTAHUIO mereit Wychowanie fizyczne dzie-
cka do lat 2-ch (Muchéwna 1934, Ne 2, c. 6-8), 0 3a6oTax 1 OyIHIX MOJIOIOI
marepu Glos miodej matki (M.C. 1934, Ne 2, c. 9-10), cemeitHBIX ITpobireMax
Alkoholizm (Muchéwna 1934, Ne 5, s. 9-11; Ne 8, c¢. 9-10). ABTopoM craTert
10 BOCTIMTaHUIO AeTert Opura Ariiita Myxosua: Wychowanie fizyczne dziecka
od 2 do 7 lat (1934, Ne 3, c. 12-14), mpogo/DKeHUe TeMbl HAXOAUM B HOMepax
4 u 5 3a 1934 r. Aviiina MyxosHa 15 gexabps 1935 r. 3aKoHUMIA MeQUITTHCKUT
¢akysnbreTe yHUBepcutera Crepana Batopus B Buibae (1935, Ne 1, c. 16).

Tamapa JleGenp B HOMepe 5 3a 1934 r. (c. 12-13) B cratbe Zwiqgzek
K.-O. Tatarow niumier o co3ga"Huu B 1926 1. KysnbTypHO-IIpOCBETUTEILCKOTO
ob6penuHenus1 Tatap IIoJbINH, yupequUTeIIMU KOTOPOTO OhLIM Tpodeccop
C. Baszapescku, renepan A. Pomanosuu u A. Mypsa-Mypauu. O6vequHeHNEe
ObLTI0 co3maHO B BmibHe, a ero oTmeneHus ObLTHM OTKPHITBI B Bapimase,
Cnonume, HoBorpynxke, [Jokimunax, Bunsax, MypasiurausHe.

Tamapa lllexunesuu B cratee Turczynka niegdy$ a dzis (1934, Ne 6, c. 13-14)
TOBOPUT O TeX M3MEHEHUSX B KM3HU TypuaHOK, KOTOpbIe IIPOU30IILIN II0-
cite mpoBosrialieHus Peciy6nuku B 1923 1. B HOMepe 6 3a 1934 1. B pyOpu-
Ke U3-3a py6e9fca coo0b1aercsa, 4yro B Mae 1935 r. cOCTOUTCH Mexnynapon-
HBIN JKeHCKUIT KoHrpecc B CramOyie. Borpocamu opranmsanuu KoHTpecca
sanumaetcs Jlarude Xanym. Korrpecc mporimer B cyaraHckoM aBopie (c. 14).
O cocrosBIIEMCA KOHTpecce M ero pesyJsibTaTax HMH(POPMAIlHI0 HaXOIHM
B 5 HOMepe 3a 1935 1. B pyOpuke H3-3a pybesxa (c. 22).

B 8 HoMepe HameuaTaHo cTuxoTBopenne Horaba Pozegnanie z kochankg,
repeBeieHHOe ¢ apaOCKoTo s3bIKa (. 4), a B HOMepe 9 IepeBoJ CTUXOTBOpe-
Hust A6y Pupa an-Xampanu O Matce (c. 5).

B 9 Homepe xypHaia 3a 1935 r. B 3ameTke Naokofo Swiata (c. 1-3), moce-
tuBiiasg Cram6yn, C. Ilogropcka-OKoIOB [eIUTCS € YUTATENSIMH CBOMMU
BIIEUATIEHUSIMHU O CTAaMOYJIBCKUX MeUeTsX.
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Xanuwma Tyran-Bapanosckas B cratse Z pobytu Tataréw z Rumunii i Turcji
w Polsce (1937, Ne 12, c. 17-19) paccka3bIBaeT 0 COOTeUECTBEHHUKAX TaTapax
nu3 Pymprann u Typuuu, nocerusiiux [lonpiry.

Perynspuo Ha cTpaHunax >kypHata mosBisiercs umHpopMmanusa o Jlaxu®
— Lahi w Mirze: «Tego lata ukonczyla nauke religii 10-letnia dziewczynka»
(Miskiewiczowna 1934, Ne 10, ¢. 11-12), a Tak)Ke HAXOJUM aHAJOTUUHYIO MH-
¢dopmarmio o mpoBegeHNH Top)KecTBa JIAxu u B gpyrux HoMmepax (1935, Ne 10,
c. 23; 1936, Ne 4, s. 94).

O rarapax u3 Jlococuu numer C. PomanoBuu B cratse Tatarzy w Lososnie
(Romanowiczowna 1934, Ne 12, c. 18-20). B arom ke HOMepe Ha CTpaHHU-
max 20—22 EBa MucbKeBUY IUIIIET O )KeHCKUX o0si3anHOCTIX Obowigzki kobie-
ty w dobie obecnej (Miskiewiczowna 1934, nr Ne, ¢. 20-22); A. Cmozcka W trosce
o los kobiety (Smolska 1936, Ne 4, c. 88—89); C. MucwvkeBuu Dola muzutmanki
w Polsce (Miskiewiczowna 1936, Ne 6-7, c. 140—142).

Hepenxko >KeHIIIUHBI YUTAIOT OOKIAnbl. Tak, B pyOpuke Hogocmu cmparvl
coobirtaercs, uto 25 Hos16ps B Bunbae B My¢ruare Codrst Pomanosuu mpo-
ynuTaNa JoKIax Ha Temy Tatarzy wekonomiach krélewskich (Romanowiczéwna
1934, Ne 12); C. MyxoBHa IIpouuTaia JOKIan Ha TeMy Wspolczesne zagadnienia
wychowania mlodziezy (Muchéwna 1936, Ne 4, c. 92), a Jlens uyteBcka — Tehe-
ran — blekitna stolica Iranu (Januszewska 1938, Ne 6, c. 21).

Xamuma Tyran-Bapanosckas B 9 HoMepe 3a 1935 r. muer crareio Kobie-
ty hinduskie na Uniwersytecie. O xeniunax Erunra nuirer Anu BopornoBuu
Kobieta egipska (1935, Ne 10, c. 4-7). Emy ke mpuHamiIexur cratbs Islam
a kobieta (1936, Ne 2, c. 32-36). 19 ampensa 1938 1. pemakrop KypHana Credan
Tyrau-bBapaHoBckuil B Ilepefaue IIOJIBCKOTO Pafguo B BuibHe mpoumran
moxian Ha Temy Muzutmanka w Polsce (1938, Ne 5, c. 21). ITosske moxman ObLI
oIyOIMKOBaH B 5 HOMepe )XypHaia 3a 1939 r. (c. 1-4).

Bo MHOTruX HOMepax B KOHIIe IIeUaTaINCh CITUCKY TaTap, II0)KePTBOBABIIIUX
Ha CTPOUTENIBCTBO MedeTH B Bapimase. Cpenu skepTBOBaTesel eCTh U KeH-
wHEI (1936, Ne 4, c. 94). KeHmuus! cobupanu moskepTBoBaHus B 1935 T.
u Ha orpamy Mmusapa (kimambmira) B CanpbikoBiusHe. Cpenu Hux AHHA
BuspumHCKasg, KOTOpas IIO)KepTBOBala 2 37OThIX, Penmmimsa PammuHckas
- 13,50 smotsix u Xenena Kopurkas — 1 3;1otsr (1936, Ne 6-7, c. 159).

B 12 momepe «Tarapckas >ku3Hb» 3a 1935 r. ObLIa IepereyaTaHa CTAThs
SInBuru Mpo3sosckeit o Majgou3BecTHOM Toraa Ilamupe Pamiry us xypHaja
«Swiat» (c. 11-13).

Ha o6yuenne 3a rpaHMIly ITOCBUIATHCEH U JKeHIMUHBL Tak, dMmnnus Bar-
mouoBuY u3 JIaxoBuy Ha yueOy Obuta mociana B Cram6yite (1938, Ne 8, c. 22).

6 TOp)KeCTBO, OpPraHU3YyeMO€ YUHUTEJIEM PEJIMTHUU II0CJIE€ TOT'0, KaK YUYEHHUK IIPOYHNTAJl BECH
KopaH WX XaMauJl.
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IToTBCKO-JINTOBCKUX TaTap BOJHOBATIM BOIIPOCHI CMEIIAHHBIX OpaKoB.
Itow TeMme mocesiieHa cratbsi Credana Tyran-Bapanosckoro Mieszane mat-
zenistwa (1938, Ne 11, c. 12-14). AxkryanpHa Obla M TeMa passopos. Hamp.,
cratbg Ainekcangpa MibaceBuua Odpowiedz na «Jeszcze o rozwodach»
(1939, Ne 4, c. 7-8).

Mepbema Tyran-BapaHoBcka IuIIeT o TaTapax, KOTopble KUBYT B JIuTBe
Zycie Tataréw na Litwie (1939, Ne 2, c. 18-20).

W3 sxypHana y3HaeM, YTO HEKOTOpbIe CTaThbU IepeBeAeHbI IIepeBOJUUKa-
Mu-KeHITUHaMU. Tak, ctaThs u3 xypHaia «CeBepHblit KaBkas» 06 mmame
IMMamune mepeBefeHa ¢ pycckoro sA3bIka XanuMoi Tyran-BapanoBckoit
(1939, Ne 4, c. 1-5; Ne 5, c. 8-14).

Ha crpannmax )xypHasa 6pLIM HepeJKH COOOIIEeHH 0 3aKII0YeHuN Opaka
(1936, Ne 6-7, c. 159; 1938, Ne 4, c. 23).

Jerckas TemaTHKa Ha cTpaHUIaX KypHana «VcimaMckuii 0630p»
(Przeglad Islamski)

Hpyrum oueHb BKHBIM II€PUOAMYIECKIM H3AaHNEM B )KH3HU JTUTOBCKUX
TaTap CTajl e)XeKBapTanbHbIN KypHaN «Przeglad Islamski» (1930-1937). Ilep-
BBIIT HOMep JKypHaia Obur u3gaH B 1930 r. 113-3a pMHAHCOBBIX TPYIHOCTEI
KypHaUI IlepecTal rmevyararsces ¢ 1932 r. Mismanue sxypHaia 66110 BO306GHOBIIe-
HO B 1934 1., KOTOPBIN U CTAJI CYUTATHCSA TPETHUM TrofoM usmanus. C Tperbe-
ro roma uspanus (1934) yupemgurenem skypHana crax Opral MyCyJIbMaHCKOM
o6muHeI B Bapiase. B aToM ke Toxy ObLT co3MaH peqaKIIMOHHBIN KOMUTET,
B kotopsiii Bomman O. Axmarosudy, B.I. [ixabaru, O. ®asnees, monk. [I. Kas-
yM-bekx u Hariman Mupsa Kpuunnckuit. OTBeTCTBEHHBIM peJaKTOPOM BCexX
HOMepOB e;keMecsuHHKa Obu1 Baccan T'mpert [xkabaru. B 6ubnnorexe Buis-
HIOCCKOTO yHHBepcurera B OTpaelie pyKoIMcel XxpaHAIlasgcs KOMILIEKTallUs
HOMEpPOB HeIIoJIHasA, HeT HU OQHOro HoMepa 3a 1931 r., 1930 r — 3 BBIIIyCKa,
1934 r. — Bce 4 BbIIyCKa, 1935 r. — 1-2 BRIOYCK, 1936 T. — 4 BBHIIYCK, 1937 T.
- 1-3 Brimyck. JKypHan uspgaBasics B Bapiase, agpec pemakuuu KypHaia:
yi. Cennas mom Ne 20. KoxmdecTBO cTpaHHI] ekeMeCIUYHHKa KoJeOyercs
otT 18 mo 34. TeMsl, 3aTparuBaeMsble B KypHaje, B OCHOBHOM KacaJHUCh peu-
THO3HOHM [IOIMAaTHKH, BOIIPOCOB Bepbl M MYCYJIbMAaHCKOIO IIPOCBeIIleHNA.
B xa)xmoM U3 KypHaJIOB B KOHIle HaXOQUJINCH [Ba HEM3MEHHBIX pasfeia:
Becmu u3-3a epanuypl, Becmu no cmpaue. B ;xypHaile I1e9aTaiTCs Te >Ke aBTO-
pb1, uTO U B sKypHane «Zycie Tatarskie».

B 4-m HOMepe 3a 1930 r. BI. [I>xabaru B cratbe Stanowisko kobiety mu-
zutmariskiej wedtug Koranu saTparuBaer TeMy SMaHCHUIIALIUU BOCTOYHOI
KeHINUHBIL. Kak yTBep)KgaeT aBTOp, YTOOBI IIOHATH 3TOT IIpOIlecC, CIemyeT
o0paTuThes K mepBorctouHuky — CesienrHomy Kopany. Cormacuo Kopamny,
paBHOIIpaBHe MY>KUMHBI U >KEHIITUHBI 3aJ0KEHBI C MOMEHTa COTBOPEHHS
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IIepBOTro YejioBeKa. XaBBa COTBOpPEHA M3 TOTO K€ MaTepHuaja, 4To M AmdaM,
a He u3 ero pebpa. OTBeTCTBEHHOCTb 3a IIEPBOPOIHBIN I'PeX TaKKe JIEKUT
u Ha AnaMe u XaBBe. [IpuBeneHHBIe MHOTOUHCIIEHHBIE aAThl U3 cyp KopaHna
W IIUTATHI U3 XaJAUCOB ITOATBEP/KAAIOT YBOKUTEIPHOE OTHOIIIEHHE K SKeHII[HE
B uciaame (c. 1-4).

Cpenu crymenroB yuuepcutera Credana Baropus B 1933/34 yueb-
HOM TOIY obL10 16 Tatap, B ToM uucie 11 tatapok: XesneHa bBorpanoBud,
Co¢pss MucekeBuu, Atirrrta MyxosHa, Codrs MyxosHa, Huna Mypsa-Myp-
3ny, 3erinab Mypsa-Myp3suy, Mapus Pomanosuy, Codrs Pomanosuuy, Xeie-
ua Cmounbcka, Tamapa Illernpesny u Tamapa lymcka (1934, Ne 1, ¢. 19). B 1934 1.
3a yuacTre B KOHKypce ObLIa HarpakieHa acCUCTeHTKa Kadeapsl obIerit aHa-
tomuu a-p Xemena Mypasa-Mypauu (1934, Ne 1, c. 20).

B wurome 1933 r. B HoBorpymke 6pUTH OTKPBITHI ABa (prruaia Tatapckoro
coro3a crpenkoB. KomenmanToM myskckoro ¢gunnana 6b11 HasHaueH Credan
[IMencHoBUY, a keHCcKOTO — XesgeHna AnnreBud (1934, Ne 1, c. 20).

21 oxtabps 1933 1. cocrosmock ofiree cobpaHue uineHOB KyibTypHO-
IIPOCBETUTENHCKOTO 0ObenuHeHUs Tatap [loibly, Ha KOTOPOM OBLI HU3-
OpaH HOBBII coBeT. B cocraB coBera Bouwin A. Myxosua u C. PomaHoBuu
(1934, Ne 1, c. 19).

27 suBaps 1935 1. mpu KynbTypHO-TIPOCBETUTETHCKOM OObeTHHEHUU
tatap [lonpinn 6pw1 yupexmen Co03 TaTapcKOM MOJIOAEKHM, KOTOPBIH BO3-
rmmaBui Opure lllunkeBuu. 3amecturenem Obuta msbpana Tamapa Illerwn-
meBuu (1935, Ne 1-2, c. 23).

B my¢ruare 13 mexabpst 1936 r. C. PomaHOBMY mIpouynTaia MOKIA, B KO-
TOPOM IIOAENHJIACh CBOMMH BIleYaTJIEHHAMH O moe3fnke B lOrocrasuio
(1936, Ne 4, c. 15).

PenurnosHas HallpaBlIeHHOCTb )KypHaJIa JUKTOBaJa U TeMbI, C KOTOPbIMHU
aBTOpBI CTaTell U 3HAKOMIJIN CBOMX uyuTtaTeneil. [loaTomy >keHCKHUI BOIIpoOC
Ha CTpaHHIlaX XypHasia «McraMmckuil 0630p» IO CPaBHEHHIO C )KYpPHAIOM
«Tarapckad >KHM3Hb» He HallleJ CTOJb HMHTEHCHBHOTO OCBslleHud. [laxe
CTOJIb BOJIHYIOIIIAsl TeMa JKeHIIIMHBI B HcJIaMe ObLia IIpecTaBiieHa JIUIIb BbI-
meynoMsaHyToi crarbert B.I. [Iixabaru u 0630pomM cTathl X. MaMHOBCKOIT
JKenmuna B ucaaMe, HamedyataHHoM B 11 u 12 HoMepe XypHana «Karomu-
yeckas muccus» (Misja Katolicka) 3a 1936 r. ABropom 0630pa 6611 Onbrepn
Kpuunnckuit (1937, Ne 4, c. 8-9).

KeHckas remaTHka Ha cTpaHUIaX «[aTapCcKOTO €XKeroqHUKa»
(Rocznik Tatarski)

Yupenurenem exxeromamka «Rocznik Tatarski» (T. I-1III, 1932, 1935, 1938)
6611 Ky IbTypHO-IIPOCBETUTENBLHBIN COI03 TaTap B BHMIBHO, KOTOPBI CTABUII
mepen co6oif 3aauy, B IEPBYIO Ouepenb, IIPOCBETUTENbCKY0. Ocoboe MecTo
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OTBOAMJIOCH OTHOLIEHHUsAM ¢ BocTokom. VIMeHHO 3TOI TeMaTuKe IIpaKkTU4de-
CKH IIOCBSIIeH BeCh BTOPOI TOM €XeroJHUKA. B eXerogHUKe IIeuaTaroTcs
MU3BeCTHBIE IIpeJCTAaBUTEIN HAapOOHO-HEeMOKpPAaTHUYECKHX NBIKeHUN Asep-
Gatimkana — Mamen 9vun Pecyn-3ame, Xamunp-6eit Xac- Mamen, a Takke
M3BECTHBIN IIPeICTaBUTENb MOBODKCKUX TaTap, IIyOAUIIUCT U JIUTEPATOP
- l'agsa Mcxaku u KppIMcKku# gearens — [xadap Ceimamer.

Beu1 cobpaH U MOATOTOBIEH MaTepHal K M3AaHUIO 4-TO TOMa eKeTrOHHKa
«Rocznik Tatarski», koTopslit 6611 OTHaH B IeuaTh B Bapimae. OgHako, Haua-
Jlach BTOpas MUPOBas BOMHA M HeMeLKHe BJIACTH B HOsOpe 1939 r. 3TOT TOM
YHUYTOXIIH. B IepuIieTHAX BOEHHOTO BpeMeH! He COXPaHUIHICh U COOpaHHbIe
K 3TOMY U IIOCJIeAyIOIIeMy TOMY MaTepHaiIbl, KOTOpbIe HCUe3In 6eccIelHO.

Cpenu aBTopoB craTel «TaTrapckoro exXerogHHMKa» HeT HH OJHOH
keHIUHBL. He mpemnmosaramock 3pmech, Kak ObLIO B KypHane «Tarapckas
’KM3Hb», WU pasfela, IIOCBIIEHHOTO >KeHCKHMM BoIlpocaM. B 1-m Tome
«Tarapckoro exeromauka» (1932) Ha crpaHnmax 224-227 HaXOAUM CTaThHIO
Anexcanngpa AxmartoBuua Mcenam u cmeulaHHvlie 6pakuy. ABTOp CTaThbU aHAIH-
3MpyeT BOIIPOC CMeEIIIaHHBIX OPAKOB KaK B XPUCTHUAHCTBE, TaK U B HCJIAMe.
ITo cpaBHEHHIO C XPUCTHAHCTBOM, B MCJIaMe H3HAUYAJIBHO ObLTU paspeleHbl
CMeIlIaHHble OPAKU C IIPeCTaBUTENIbHUI[AMY UHBIX PEJIUTHUI.

B 1-Mm ToMe B pasgene XpoHuka IepeduciIeHbl cAeJaHHble >KeHIIMHAMHU
IOKJIAAbl, a TaKKe paauoIepefadyd, B KOTOPBIX y4YaCTBOBAIHM >KEHIIMHBI
(c. 331-332). AHanornyHyo0 HHPOPMAIIMIO HAXOAUM U BO 2-M ToMe «Tarap-
CKOTO eskerogHuKa» (1935) B pasmene Xporuxa (c. 466—-482).

BriBonnl

IIpoananusupoBaB cofepKaHUe )KypHaAI0B «TaTapckad >KuU3Hb», «McimaMm-
cKkuit 0630p» u «TarapcKuil eXeroqHUK», BUAUM, UTO GOJIbIIIe BCETO BHU-
MaHHs JKEHCKOM IIpobjaeMarTuKe OBLIO yHeJeHO HMEHHO B JKypHae
«Tarapckas >kusHb». M 2TO He ciyuaiiHOe COBIIaieHHMeE, TaK KaK KaKIbIN
JKYpH&JI, KaK U1 ObLIO OTMeueHO B cioBe «OT pemaKIMu» BBITOTHSI CBOIO
IIPOCBETUTENBCKYI0 (QyHKIHI0. TOIbKO B JKypHasme «Tlarapckas >KU3HBb»
IpefIioaraitach OTHeIbHAs PyOpHKa, IOCBSIEHHAs >KEHCKOMY BOIIPOCY.
K coxanenuio, oHa Tak u He OblTa OPOpMIIEHA, a >KEHCKas TeMAaTHKa
BCILJIBIBAJIA OT HOMepa K HOMepY, II0-BUAUMOMY, cClIoHTaHHO. OHAKO, Jaxke
TOT CKYJHBIN MaTepHuaJl, IIOSABUBIINIICA Ha CTPAaHUIAX « TaTapCKOM )KU3HU»,
TIO3BOJISIET CJIOKUTH CIOKHYI0 MO3aMKy >KM3HHM M pafgeHUI JUTOBCKO-
TIOJIBCKOM TaTapKHU-MYCYJIbMaHKHU BO 1-11 mooBuHe XX B.

Taxum 00pa3oM, BUOUM, UTO JIUTOBCKO-IIOJbCKHE TaTapKHU IIPUHUMATU
AKTUBHOE yJacTHe B 0011ecTBeHHO )Kn3HU. OHU MevaTaroTcst Ha CTpaHUIaxX



JKeHcKuil 60npoc Ha CMPaHUYax NepuoouKu JIUMOGCKO-NOIbCKUX... 223

TMEePUOANYUECKUX U3TAHUM, BXOISIT B COBETHI, 00yUarOTCsI B BBICIIUX yUEOHBIX
3aBeleHUsAX Kak y cebs1 MoMa, Tak M 3a TPaHUIleN, YUTAIOT MOKJIAAbI, yda-
CTBYIOT B TeaTpaJN30BAHHBIX IIPeACTaBIeHUIX. A Ha CTpAaHHUIAX >KypHAJIOB
oco60e BHHUMaHUe yOeISUIOCh CeMbe, PONH JKEHIIMHBI B HelM KaK MaTepu
v KeHbI. O0CY)KIaTUCh aKTyaJIbHbIE BOITPOCHI CMEIIIaHHbBIX OPAKOB 1 Pa3BOJIOB.
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